SITUAGCAO LEGAL DOS JUDEUS
EM CASTELA MEDIEVAL:
UMA TOLERANCIA LIMITADA

Rita de Cdssia Boeira Campos

RESUMO

Problematizando o conceito contemporaneo de tolerincia, estudam-se as
formas de relacionamento entre cristios e judeus em Castela, na segunda
metade do século XIII, a partir de dados provenientes da legislaciio fora-
leira, especialmente do Fuero Real, de Afonso X. O objetivo é estabele-
cer as condigdes historicas da tolerdncia que, embora limitada, permitiu a
convivéncia entre os adeptos das religides monotefstas no reino.

Atualmente vivernos sob o processo denominado de Globalizacdo.
Este processo, no entanto, gera um impasse: como grupos humanos tio
dispares entre si poderdo conviver nessa “nova era” das relagbes inter-
nacionais? Tal problema coloca em questio conceitos como igualdade,
convivéncia e tolerdncia. Quando nos deparamos com esse problema em
pleno século XXI, nos perguntamos cormio foi possivel no passado, por
exemplo em Castela medieval, ter havido uma convivéncia enire os mem-
bros das trés religides monotefstas (cristdos, muculmanos e judeus). Por
vezes, tal tolerfincia € relativizada ou tratada como mito. A historiadora
Rubiera Mata chega a propor que “a Idade Média nunca péde compre-
ender a tolerdncia como nés a entendemos, jé que cada grupo émico-
religioso se considerava na posse absoluta da verdade™.

Embora existam opinides divergentes, a maioria dos autores con-
corda que, durante algum tempo, houve uma certa convivéncia em Cas-
tela entre 0s adeptos das trés religides. Essa realidade singular proporci-
onou importantes trocas econdmicas, culturais e artisticas entre aqueles
grupos. Diante disso, coloca-se a pergunta: que espécie de tolerincia era
aquela? Entretanto, antes de abordar tal questfio, é preciso rever o signi-
ficado da prépria palavra toleréncia, historicizar este conceito, pois, se
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hoje ela € considerada uma virtude, sendo empregada para se contrapor
ao fundamentalismo religioso, nem sempre foi assim.?

TOLERANCIA: UM CONCEITO MODERNO

A palavra toleréncia vem do latim, tolerantia, ¢ tem sua origem no
verbo “tolerare”, que significa sofrer, suportar, levar um peso com pa-
ciéncia’. No passado, qualificava as atitudes permissivas por parte das
autoridades diante de atitudes sociais improprias ou erradas®. O local em
que tal prética era mais visivel na Idade Média foi a Peninsunla Ibérica,
na qual conviveram grupos cristdos, judeus e mugulmanos. E compre-
ensivel que o restante da Furopa néo visse com bons olhos o tratamento
dado pelos reis ibéricos aos ndo-cristdos.

Do ponto vista da Igrejana época, 0 modelo a ser seguido era o de uma
sociedade homogénea, sob os auspicios de Roma. Segundo a tradicio me-
dieval, a Terra era considerada um espelho do Céu, gerando uma busca pela
ordem ¢ unidade. Mesmo a organizagio tripartida da sociedade medieval
(clero, nobreza e povo) “é marcada pela idéia da absoluta necessidade de
uma ‘ordem’ entre essas partes. S3o trés em um, tal qual o Todo-Poderoso™.

Esse modelo social excluia todo aquele que ndo pertencesse a essa
ordem, fosse ele judeu, mugulmano ou herege. Dentro dessa 6tica, nfio
€ apenas a crenga de possuir a verdade que exclui outras interpretacées
de mundo, € a prépria estrutura ideolégica dessa ordem que nfio permite
a coexisténcia com o diferente, porque a sociedade ideal para o homem
medieval € uma imagem do céu, a “comunidade sagrada”. Todo aquele
que se afastava da Religifio oficial e da ordem natural, afastava-se do pla-
no divino e estaria ameagando o equilibrio do mundo, a servigo do prin-
cipal antagonista de Deus, o Diaba®.

A origem da politica oficial cristd ambigua em relacio aos exclui-
dos da ordem cristd’ confunde-se com a prépria origem do cristianismo.
As comunidades cristds primitivas aceitavam diferentes etnias e cultu-
ras (judeus, gregos, barbaros, livres, escravos, etc.) existentes dentro do
Império Romano, desde que satisfeita uma condicfio bdsica: a conver-
40, OU seja, apesar da pregacio do amor comunitédrio, os nio-converti-
dos eram excluidos do convivio. O grupo que estava emergindo, nesse
perfodo, construiu sua identidade a partir de um novo principio: a “fé
em Cristo”, Assim, a nova religido agregava pessoas de diferentes ori-
gens, uma massa heterogénea, fruto da grande expansio do Império
Romano, e que estava excluida da cidadania romana e do judaismo®.

Essa postura de integracio ndo-excludente poderia estar baseada em
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uma passagem dos evangelhos, a pardbola do joio e do trigo. Nesta, afir-
ma-se que “pode acontecer gue, arrancando o joio, arranqueis também
o trigo. Deixai os dois crescerem juntos até a colheita {...)” (Mat. 13: 24-
30, 36-43). A primetra interpretagiio dada a essa passagem, segundo Ka-
men, seria “que os bons e 0s maus deveriam conviver até o dia do Juizo
Final™. O mesmo autor afirma que o Cristianismo, em scus primérdios,
era tolerante e s6 quando se tornou religido dominante adotou politicas in-
tolerantes'. Deste modo, além de aspectos doutrindrios, deve ser levados
em considera¢fio o préprio desenvolvimento histérico do Cristianismo.

Num primeiro momento, a situagio dos primeiros cristfios, vitimas da
persegui¢ao romana, era extremarmente frigil. Apenas em 313, com o Edito
de Milio, os cristiios conquistariam a liberdade de culto. Em 391, com a proi-
bigto dos demais cultos do império, € que o cristianismo se tornou religizio
oficial do Império Romano. Tendo a sociedade cristd surgido € construido a
sua identidade a partir da fé em Cristo, seria até mesmo contraditério que
ela assimilasse ou integrasse aqueles que néio compartilham desse principio
basico. Em sua analise da “tolerfincia ” no meio islamico medieval, Lewis
afirma que um tratamento igualitério As minorias retigiosas “seria conside-
rado néio um mérito mas como um abandono do dever. Como poderia al-
guém dispensar 0 mesmo tratamento aos seguidores da verdadeira fé ¢ para
aqueles que deliberadamente a repudiavam?”"! O préprio evangelho acon-
selhava os cristdos a evitar o contato com rituais e costumes pagios, para
evitar perigo de desviarem-se da fé (1 Cor. 8:10-12),

Da mesma forma que os evangelhos influenciaram a atitude do cris-
tianismo frente aos pagdos, também influenciaram a politica futura frente
aos judeus, que poderia ser considerada ambigua. Esta politica alterna-
va uma certa toleréncia com a perseguigdo aberta. Uma passagem tm-
portante que iria orientar 0s rumos dessas relagdes encontra-se na Epfs-
tola aos Romanos (9:12). Nela, o apdstolo Paulo usa a expressio “irmdos
mais velhos” para qualificar os judeus em relagdo aos cristiios, e tal ex-
pressio acabou ganhando um tom profético. Ao analisd-la, Ginzburg
aponta suas implicacdes anti-semitas, jd que o apdstolo relaciona a ex-
pressio “irmdos mais velhos” ao episédio biblico de Esaii e Jacé. Re-
cordando a profecia que o “mais velho serd servo do mais moco”, as-
sim, “os judeus (Esaii) ser@o servos dos gentios convertidos ao cristia-
nismo (Jacs)”*. Essa concepgio, aliada a pardbola do joio e do trigo pode
ter influenciado as idéias de Santo Agostinho, que defendia uma relagio
desigual entre judeus e cristdos. Para ele, a existéncia dos judeus fazia

parte do projeto de Deus, jé que eram testemunhas da verdade do
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cristianismo, simbolizando seu fracasso e humilhagéo o triunfo da
igreja sobre a sinagoga. A politica da igreja, portanto, consistia
em permitir que pequenas comunidades judaicas sobrevivessem em
condi¢oes de degradacdo ¢ impoténcia®.

Essa “tolerncia” medieval ndo consistia em possuir direitos iguais,
mas sim na possibilidade de uma comunidade diferente conservar seus
costumes. Nas palavras de Bernard Lewis, ao analisar a situagio dos ju-
deus no Isla: “a discriminagdo sempre existin, em cardter permanente e
até necessdrio, inerente ao sistema e institucionalizada pela lei e na pri-
tica™'*. Lewis conclui seu pensamento afirmando que a “tolerdncia é uma
virtude nova: a intolerdncia, um crime novo™",

Em parte a impossibilidade do pluralismo religioso na Idade Mé-
dia deve-se ao fato de que nesse perfodo ndo havia uma distingiio clara
entre as esferas de aco da Igreja e do Estado. Os embates entre caste-
thanos ¢ mugulmanos, nas batalhas da Reconquista, transformam-se no
embate entre cristdos e infiéis. Numa sociedade na qual a legitimaciio
politica depende da fé, n&o causa estranheza que essa mesma sociedade
exclua os que niio comungam dessa mesma fé. Assim, o fator que mais
fragilizava a condigio dos nio-cristdos na Europa cristi era o fato de que
0§ estatutos cristios, tanto sociais quanto religiosos, nio previam a con-
vivéncia com os que seguiam outra &, ao contrario do Isli, cuja convi-
véncia com outros grupos monoteistas ¢ assegurada e regulamentada no
Alcordo, mantidas algumas restrigdes's.

A IGREJA ROMANA E A PENINSULA IBERICA

Considerando o ponto de vista oficiat, nos séculos X1 e XII, a politi-
ca da Igreja passa ser mais rigorosa em relagfio aos judeus. Tal mudanca
deve-se, sobretudo, 4 Reforma Gregoriana, iniciada no século X1, que ti-
nha por objetivo moralizar o clero e promover a catolicizaciio da socieda-
de"’. AReforma Gregoriana teve seu ponto culminante no século X111, sob
o pontificado de Inocéncio I e o TV Concilio de Latréio, em 1215, Além
de diversas disposicdes referentes & moralizaco do clero, incluin outras
referentes a0s judeus e aos hereges. Segundo Le Goff, € nesse periodo que
08 canonistas conseguem equiparar a heresia ao crime de lesa-majestade
e aum crime contra a “boa ordem da sociedade cristd™'$, o que demonstra
abusca por uma uniformidade dentro da sociedade crist ocidental e a afir-
magao da superioridade da Igreja romana.

Para o papa Inocéncio 111 “os judeus haviam invertido a ordem na-
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tural - o cristdo livre se tinha tornado o servo do escravo judeu, e o go-
verno devia restaurar a natureza...”"", devido i sua atividade de presta-
mista. Em 1205, Inocéncio II declarou os judeus em serviddo perpétua
devido ao “assassinato de Cristo”. No IV Concilio de Latrdo, realizado
em 1213, decretou o uso de um sinal distintivo, limitou a taxa de juros
em 20% e determinou que os judeus deveriam pagar os dizimos, em caso
de possuirem propriedades que haviam sido de cristiios.

No entanto, as decisdes do Concilio nio foram prontamente seguidas
na Peninsnla Ibérica, e houve mesmo resisténcia em adota-las. Em 27 de
Jjaneiro de 1217, o papa Hondrio ITI (1216-1227) escreveu ao bispo de Pla-
céncia e a outros bispos e priores para que se instituisse o uso do sinal dis-
tintivo entre os judeus. O rei Fernando 1] e o arcebispo de Toledo, Jimenéz
de Rada, conseguiriam uma suspensio do uso do distintivo em uma missi-
va papal de 20 de margo de 1219, pois, segundo o rei, por causa de tal exi-
géncia, os judeus do reino estariam partindo para a terra dos mouros, geran-
do grandes prejuizos ao reino. No ano de 1231, o papa Gregério IX escre-
veu ao bispo Mauricio de Burgos, e, em 1233, ao arcebispo Bemardo de
Santiago de Compostela, para que fossem cumpridas as ordens anteriores e
outras medidas do IV Concilio de Latrdo. Em 1239, o préprio Bernardo es-
creve ao bispo de Cérdoba com o mesmo objetivo™. Tais fatos demonstram
a dificuldade da autoridade eclesidstica em penetrar na Peninsula Ibérica.
Embora niio contestassem as determinagdes da Curia, as condigdes internas
ibéricas tornavam invidveis tais medidas anti-judaicas, pois estavam muito
proximos dos mugulmanos e em plena guerra da Reconquista.””

0OS JUDEUS NA LEGISLACAO MEDIEVAL CASTELHANA

Um documento que demonstra o antagonismo entre a politica lo-
cal castelhana e as determinacdes da Ciiria é o Fuero de Huete™, que
apresenta um certo equilibrio nas relagbes entre judeus ¢ cristdos. A ci-
dade de Huete foi conquistada por Afonso VI (1065-1109) e deve ter re-
cebido seu fuero ainda no século XII, mas parece ter recebido no século
XIII uma redagio mais perfeita do Fuero de Cuenca®. Esse texto &, em
parte, conternporaneo 4 Reforma Gregoriana e ao I'V Concilio de Latrio.
Em Huete, era possivel que um judeu apresentasse uma disputa judicial
contra um cristdo, em caso de pequenas quantias. Aceitava-se como equi-
valente o testemunho entre judeus e cristdos, e as disputas judiciais en-
tre 0s membros das distintas comunidades religiosas deveriam ser jul-
gadas por dois alcaldes™ da comunidade, urn judeu e outro cristio, com
direito de apelagdo a quatro alcaldes, dois cristios e dois judeus. Ape-
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nas nao €m direito a apelag¢iio os juizos dados pela corte dos alcaldes.?

Tal “tolerancia” ndo pode ser atribuida apenas 4 importincia finan-
ceira dos judeus ou a0 medo de que se aliassem aos mugulmanos, pois esta
seria uma explicagfio por demais mecanica de um contexto histérico. Em
Huete, judeus e cristdos conviveram por muito tempo®, o que deve ter
contribuido para que se desenvolvessem, em ambito local, estratégias de
convivéncia, Este documento pode ser considerado mais tolerante em com-
paragio ao ja citado IV Concfilio de Latrfio ou a0 Fuero Real ¢ s Siete
Partidas, obras de Afonso X, pois permitia o acesso de judeus aos tribu-
nais. No entanto, nio previa uma igualdade de direitos entre cristios e Ju-
deus. No Fuero de Huete hd uma preocupacio em controlar o contato en-
tre judens ¢ cristiios, como demonstra a proibigio da frequéncia de Jesus
aos locais de banho piiblico nos mesmos dias em que os cristios?.

Mas essa relagiio de equilibrio frgil estava para mudar, pois, com
o avango da Reconquista, as relagdes de forga na Peninsula Ibérica, du-
rante o século XIII, penderam definitivamente para os cristdios. Fernan-
do I (1217-1252) estendeu o dominio castelhano a quase todo o antigo
territorio de al-Andalus. Os mouros conservariam apenas o Reino de
Granada até 1492, Um marco importante dessa reviravolta da histéria
peninsular foi a Batalha de Las Navas de Tolosa, em 1212. Nessa bata-
lha, na qual os cristéios safram vitoriosos, participaram os reis de Caste-
la, Aragio, guerreiros de Lefo, Portugal, de Poitou, Gasconha, Proven-
¢a e Languedoc. Os cruzados franceses ndio eram apenas vidos por bu-
tim, eram também doutrinados pela pregacio dos clérigos. Foi impor-
tante ainda para o movimento da Reconquista a participagio das Ordens
Militares. Todos esses fatos que demonstrariam uma influéncia cada vez
mator da Igreja romana na Penfnsula Ibérica e uma busca da classe diri-
gente castelhana de ocidentalizar cada vez mais seus dominios.

Ao assumir o trono, Afonso X, o Sdbio, recebeu dominios bem mais
eXIensos que seus antecessores, governando uma populagéo heterogénea
de cristaos, mugulmanos ¢ judeus. Conseqiientemente, durante seu reina-
do, houve um grande esfor¢o de organizar o reino frente 3 fragmentagio
interna em “un solo estado y una sola nacién” ** Reinou sobre uma popu-
lagio heterogénea, enfrentou a oposicio das cidades, e principalmente, dos
senhores territoriais. Seu esforgo de reorganizagiio politica produziu im-
portantes obras legislativas como o Fuero Real® ¢ as Siete Partidas™.

Fruto de sua época, Afonso X também portou-se de modo ambi-
guo em relagiio aos judeus, adotando uma atitude ora tolerante, ora per-
missiva. No Fuero Real, dedica um capitulo aos judeus, que por seu
texto ambigue, permitia uma certa tolerincia religiosa. Mas nio se
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poderia mais ignorar as disposi¢es da Igreja frente aos judeus, que
acabariam por ser incluidas nas Siete Partidas. Esta compilacio de leis
se insere no intento real de organizar e unificar o reino frente a uma
fragmentacdo interna e sofreu influéneia do Direito Romano e do Di-
reito Candnico. Compreende-se entfo a inclusfo em seu texto do uso
do distintivo e da proibicio aos judeus de sairem nas sexta-feiras da
semana santa. No entanto, as Siefe Partidas nio entrariam em vigor an-
tes do século XTIV em razéo da dificuldade do rei em fazer frente 4 opo-
sicdo dos senhores territoriais e das préprias cidades.

O Fuero Real possivelmente foi concebido antes de 1253, data em
que foi concedido A cidade de Burgos. E nma espécie de Fuero modelo a
ser concedido as cidades que o pedissem ou que o monarca resolvesse que
necessitavam de uma melhor organizagdo legislativa. Um dos objetivos
de sua implantacio teria sido a unificaco juridica e administrativa. Esse
processo nem sempre foi facil ou sem conflitos. Para superar os localis-
mos e resisténcias, Afonso X concedia privilégios e isengdes a elite urba-
na de cavaleiros-vildes*'. Assim, muitas cidades aceitaram um “fuero” sem
que tivessem tido participagiio legislativa em sua elaboragfo, e sua acei-
tagao representava o reconhecimento da supremacia do poder real.

E possivel que o Fuero Real tenha recebido influéneia do IV Con-
cilio de Latréio. Vejamos a seguinte passagem do Concilio: “Assim como
o diabo e os deménios, criados por Deus naturalmente bons, pela vai-
dade foram expulsos do paraiso, também por causa da vaidade os he-
reges devem ser expulsos do convivio social”®. No Fuero Real, os here-
ges sdo substituidos pelos traidores do rei. Assim, apGs citar a expulsdo
dos demonios da corte celeste e relaciond-la com a terrena, o Tei conti-
nua: “E por onde defendemos que ninguém de nenhuma maneira faca
mal contra a pessoa do rei” (FER., 1, 150).

Se o rei adaptou o texto do Concilio, possivelmente também co-
nhecia as determinagdes do Concilio contra os judeus. Entretanto, no
Fuero Real ndo as adotou em principio, possivelmente devido as difi-
culdades reais de centralizar as decisdes em Castela. Por outro lado, ado-
tar essas medidas significaria impor novas regras sobre as relagdes en-
tre as diferentes comunidades urbanas, mudando, possivelmente, costu-
mes nos quais as autoridades locais jd haviam encontrado solugdes, nem
sempre de acordo com a orientacdo oficial da Igreja.

Na época do “rei sibio”, os judeus eram considerados servos da co-
roa, o que pode ser confirmado pelo fato de o rei ter feito doagio de al-
guns judeus a0 monastério de Santa Maria a Real de Burgos: “(...) damos
e outorgamos ao monastério de Santa Maria a Real de Burgos aqueles
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Judeus gue moram no seu bairro Santa Cecilia de Briviesca, (...)".* Patte
da tolerdncia para com eles deveu-se ao fato da coroa depender financei-
ramente cada vez mais dos seus servos judeus. Ruiz demonstrou que, ao
conceder isengdes de impostos aos cavaleiros-viles, Afonso X deixou as
bases financeiras da coroa bastante frageis. Tal fato teria conseqiiéncias
futuras na politica e na economia castethana: “a inabilidade dos reis cas-
tethanos para explorar os recursos dos centros urbanos de maneira efici-
ente... os levou a depender da Mesta e dos Judeus como tinica Sfonte de
rendimentos confidveis”™. Assim, seria invidvel para a Coroa adotar aber-
tamente as determinagdes da Igreja no que se referia aos judeus.

O Fuero Real admitia uma certa tolerancia religiosa aos judeus, ga-
rantido-thes o exercicio de suas praticas religiosas e proibindo aos cris-
taos de interferirem nas mesmas. Chega inclusive a proibir que os judeus
lessem livros que fossem contra a sua fé. Por outro lado, favorece a con-
versdio ao cristianismo, protegendo os conversos, definindo uma multa de
dez maravedis paga ao rei e mais dez ao queixoso a ser paga por quem 0s
chamasse de tornadizo ou vira-casacas (ER., IV, 13 1}. Mas, ao contrério,
se alguém abandonasse a fé cristd, seria condenado 2 morte na fogueira
(FR., IV, 128), o que indica a possibilidade da conversio de cristios ao
Judaismo ou ao islamismo, pois, do contririo, nio seria necessario prever
puni¢ao para tal crime. O que comprovaria a existéncia de tal possibilida-
de € o fato de o Fuero Real proibir que os judeus ofendessem ou zombas-
sem daqueles que se convertiam ao judafsmo e proibir que circuncidas-
ser o converso (F.R., IV, 129). No entanto, o fato destas medidas contra-
ditGrias coexistirem no Fuero Real € algo que merece ser melhor investi-
gado e que aponta para a possibilidade de ter resultado da compilacio de
diferentes fontes (fieeros locais, Direito Romano ¢ Coneilios da Igreja).

No Fuero Real, apenas no titulo Dos Judeus hé mencio 2 atividade
financeira, o que indica que, assim como no fiero de Huete e no IV Conci-
lio de Latrdo, hd uma vinculagfio entre 0s judeus e a atividade prestamista.
Os juros permitidos pelo Fuero Real eram em tomo de 33,33% 20 ano, mai-
ores que os previstos pelo IV Concilio de Latriio, que fixava s juros em tomo
de 20%. Proibia, entretanto, que os judeus emprestassem dinheiro receben-
do como garantia o corpe do cristiio, devido certamente ao fato da tradicdo
proibir que judeus tivessem servos cristdos (FR., IV, 129-130).

O Fuero Real incorpora algumas proibicdes que aparecem em ou-
tros fueros. Por exemplo, o fiuero de Haro, que proibia textualmente as
relagGes entre judeus e cristds. O Fuero Real, apesar de nao citar tex-
tualmente a proibigdo dos relacionamentos entre judeus e cristis, proi-
bia a uma mulher livre de casar com um servo, interdi¢do que incluia os
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Judeus por serem considerados servos do rei. Mas, ao contrério do fuero
de Haro, previa a absolvi¢io da mulher no caso de niio saber que 0 com-
panheiro ndo era de sua religido, impondo a separagio do casal e, no caso
de ndo cumprimento desta determinac@o, a pena de morte (R, IV, 145).

Mas se um cristio tivesse um relacionamento com uma judia, o Fuero
Real abria uma brecha, ja que previa a possibilidade deste reconhecer os
filhos que tivera com uma judia ou moura, devendo ficar responsavel pelo
sustento da mae e do filho. Permitia também ao pai, a qualquer momento
que duvidasse da paternidade, contestd-la na justica (ER., IV, 129). Pode-
se concluir, deste modo, que a lei aceitava a existéncia do concubinato entre
um cristdo e uma mulher que néo fosse de sua religidio. Para o inverso da
situagdo anterior, na qual a muther era cristd, a legislagdo parece inferir
que um homem teria mais condigdes de impor sua crenca ao restante do
grupo familiar. Ha também o cuidado de proporcionar uma educagdo cristd
as criangas, garantindo assim os futuros fiéis e proibindo os judeus de cri-
arem filhos de cristdos (ER., IV, 129). Por outro lado, frente aos conflitos
existentes na Peninsula Ibérica na época e ao esforco de repovoamento da
Peninsula®, a legitimagfo de filhos da unifio entre cristiios e nfo-cristis
ajudaria a garantir a superioridade numérica cristi.

Apesar do Fuero Real ndo adotar diretamente as restricdes do IV
Concilio de Latrio aos Judeus, seu texto apresenta-se por demais ambi-
guo, tendo silenciando sobre diversas questdes praticas, o que permitin
que sua interpretago fosse aplicada conforme as vicissitudes politicas
ou relagGes de forgas do momento. Por exemplo, o documento niio men-
ciona como se dariam os julgamentos enire judeus e cristdos, nem sobre
0s testemunhos nesses processos, o que parece ter produzido muitas di-
ficuldades aos alcaldes, como fica evidente na carta que estes enviaram
a0 rei para esclarecer suas dividas quanto ao testemunho de judeus em
tribunais. Ao que o rei responde:

{...) do que me disseram que quando algum homem tem pleito com
algum judeu ante vos, os alcaides, e se derem juizo entre ambas as
partes, se o judeu nega o juizo, que quer se o prove com cristio e
com judeu: digo vos que isto ndo quero que o seja, e mando que o
alcaide que der juizo provando com dois homens bons cristdos em
que maneira de o juizo que valha, ¢ que ndo seja necessério o tes-
temunho de judeu sobre ele™ .

E seriam nessas respostas dadas pelo rei as questdes que lhe chega-

vam que transpareceria a nova realidade existente entre as relagdes judaico-
cristis, demonstrando uma maior influéncia da Igreja ao seguirem as dispo-
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sigbes do IV Concilio de Latrdo. Por exemplo, numa apelagiio da comuni-
dade judaica contra 0s abusos do conselho municipal de Burgos, Afonso X
nomeou diretamente dois alcaides apartados para a cidade, dando-lhes total
responsabilidade sobre as disputas entre judeus e cristios e autonomia ermn
relagiio ao conselho™. Se estes emissdrios reais eram cristdos, temos uma
grande distancia da situagdo encontrada em Huete, na qual os julgamentos
eram feitos por juizes cristios e judeus conjuntamente. Isso demonstra tam-
bém uma maior intromissédo real dentro da cidade, pois transfere esses jul-
gamentos dos alcaldes municipais para os funciondrios reais.

O Fuero Real proporcionaria um estagio intermedidrio. Nio se apre-
sentou como uma legislagio abertamente anti-judaica, entretanto, a par-
tir do que o cddigo silencia, permite uma interpretagiio mais pessoal, tor-
nando possivel implementar restrigdes contra os judeus. Mas ao imple-
mentar diferentes dispositivos para evitar as relagdes entre judeus e cris-
tdos, ou mesmo para evitar as conversdes ao judaismo, demonsiram uma
preocupagio maior nas influéncias que os contatos com judeus poderiam
ter sobre a fé dos cristdos. Lembrando a adverténcia feita pelo apéstolo
Paulo, que cristdos deveriam evitar o contato com comunidades nio-cris-
tas, para evitar desviar-se (1 Cor. 8: 10-12).

Outra raziio para essa necessidade de delimitar os contatos seria a
nao-diferenciag¢@o étnica ou lingiifstica entre judeus e cristaos em Cas-
tela, havendo, portanto, uma necessidade de criar situagdes de inferiori-
dade dos primeiros frente & comunidade cristd™. O longo periodo de con-
vivéncia entre cristdos, mugulmanos e judeus teria distinguido as popu-
lagdes ibéricas do restante da Europa, aproximando-as do modo de vida
do Oriente®. O produto final foi a construgiio do outro: num primeiro
momento, € preciso localizé-lo, separd-lo, delimitar seu campo de agfio
e por fim reconhecé-lo como diferente. Esse processo marcou a cons-
tru¢o da prépria identidade da Espanha Catélica. A Espanha das “trés
religides” era “um pais tolerante porque nio homogéneo™'. Assim, ao
legislar sobre as relagGes sociais ¢ financeiras de seus siditos, Afonso X
nao conduziria apenas um projeto de centralizagiio politica, continuado
por seus sucessores, mas também a homogeneizagio da sociedade cas-
telhana, processo no qual a influéncia da Igreja foi decisiva.

Entretanto, na contramio do projeto afonsino, no século X111 a si-
tuagio das relagdes judaico-cristds em Castela ainda apresenta um certo
equilibrio. Os judeus ainda séo necessérios devido & dependéncia finan-
ceira da Coroa e também devido & sua posi¢fio por vezes neutra nos con-
flitos entre a nobreza territorial, a Igreja e as cidades. Também ocupa-
vam cargos que exigiam conhecimento e erudicio. Apesar de adotar uma
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posicao tendencialmente desfavoravel aos judeus no Fuero Real e nas
Siete Partidas, Afonso X, em algumas situacdes, foi o primeiro a igno-
rar sua propria legislacio: “nomeou Samuel hd-Levi médico da corte; Isa-
ac ibn Cid, um dos mais intimos de el-rei, foi o editor das Tébuas Afon-
sinas; Selomon ibn Zadok e seu filho serviram-the como almoxarifes, e
Meir ibn Shoshan foi seu tesoureiro™.

Afonso X nie poderia ignorar as disposi¢des da Igreja frente aos
judeus, que esto incluidas nas Siete Partidas, como a exigéncia do uso
do distintivo e a proibi¢io dos judeus de safrem nas sextas-feiras santas,
entre outras. Mas essas determinacdes seriam aplicadas oficialmente em
Castela apenas no século XTIV, com o Ordenamiento de Alcald, por Afon-
so X1, quando as Siete Parridas entraram em vigor.

CONCLUSAO

Durante a Idade Média, os Reinos Ibéricos viveram um periodo de
excepeional tolerdncia para com as comunidades judaicas, que, embora
limitada, permitiv a convivéncia entre os adeptos das trés religides mo-
noteistas. Para compreender esse processo, € preciso ter em mente a dis-
tingdo entre aquilo que entendemos por tolerdncia e aquilo que, na ida-
de Média, era possivelmente entendido como tal.

Esse fendmeno deve-se provavelmente ao isolamento da Peninsu-
la Ibérica durante a Alta Idade Média devido & conquista mug¢ulmana no
século VIIL Tal fato contribuiu nio apenas para o afastamento da influ-
¢ncia da Igreja romana sobre os cristios ibéricos, mas também para a
construgéo de relagdes judaico-cristis mais equilibradas, podendo assim
serem definidas como tolerantes. O que permitiu o frigil equilibrio da-
quelas relagtes foi a prépria fragmentacio politica da Peninsula, que
possibilitou aos judeus negociar com os conselhos municipais & ¢com o
rei. O fato de serem considerados servos do rei criava a possibilidade da
apelagdo ao poder real em caso de injusticas. Por outro lado, o longo
contato com a cultura isldmica e o distanciamento da Igreja romana pode
ter contribuido para o desenvolvimento local de estratégias de convivén-
cia. Entretanto, tais estratégias entrariam em conflito com a crescente
influéncia da Igreja romana no governo e na sociedade castelhana, situ-
a¢ao contlitiva que se apresenta na prépria legislagio da época.
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