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Resumo: Este artigo diz respeito as origens de Benim, reino tradicional de Africa,
habitado pelo povo Edo, localizado a oeste do Niger, que tem como principal
caractetistica a apropriacio da religiosidade e de sua mitologia, base de sua religido
tradicional, que fundamentou a constru¢io e o desenvolvimento social e politico
do reino. O reino de Benim esta ligado a Ifé por seu fundador e lendario Oranyan,
filho de Oduduwa que, posteriormente, seria o rei de Oy6. A tradigio fala também
de uma primeira dinastia em que doze reis foram soberanos no século XII. Na
Primeira metade do século XIII, ¢ Eweka que institui o colégio eleitoral de sete
membros e Ewedo seu sucessor, que consolida o reino de Benim através da heranca
da coroa de Oranyan, ou seja, da dinastia dos reis estrangeiros, como garante o
tamborete do ogiso. Este simbolizava toda a autoridade confiada ao guardiao da
ancestralidade e dos cultos tradicionais que davam sustentabilidade ao dignatario
real, na conducio do poder. Poder esse de um matiz segmentario tecido e costu-
rado pela religiosidade. A constituicdo desse espago imaginario garante a perpe-
tuacio do passado nas concepgdes do presente e inaugura o futuro, estabelecendo o
poder e a resisténcia de um povo, o qual tem a esfera do sagrado como norteador
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e organizador da esfera do temporal e resguarda aos reis iniciados a manutenc¢io
de suas hierarquias e tradi¢oes.
Palavras-Chave: Benim. Século XIII. Origem. Poder. Religiosidade.

E muito recente o investimento feito em Histéria da Africa
em relacio ao mundo ocidental, incluindo o Brasil e mesmo em
Africa. Como afirmara Trevor Hopper,' em uma entrevista conce-
dida a editora da Universidade de Cambridge, em 1963, “nao exis-
tia historia da Africa subsaariana, mas tio somente a historia
dos europeus no continente, porque o resto tudo era escuridao,
e a escuriddo ndo é matéria da histéria” (SILVA, 1996, p. 229).
A dificuldade da comunidade historica em admitir a utilizacio
dos mitos e crengas como objetos de analise historica inviabilizava
a construcao de uma histéria singular, que valorizasse as expe-
riéncias africanas na condugao de suas identidades, seus espagos e
seu tempo. Assim, indicava-se como marco histérico a propria
concepgao eurocéntrica de mundo e seu entendimento.

No entanto, segundo Alberto da Costa e Silva (SILVA, 1996,
p.230) a realidade é que a Histéria da Africa ja vinha sendo escrita
ha muito tempo, mas nao encontrava eco nas necessidades
europeias. Alguns autores como Hegel e Basil Davidson ja vinham
se movimentando no intuito de estudar as tematicas africanas,
em especial, as questdes de religiosidade e os movimentos
sociopoliticos. A fala de Hopper soara como um equivoco, porque
em Africa “nio havia faltado nem evolu¢io, nem mudancas
sociais, nem invencdes e nem movimento”.(SILVA, 1996, p. 230)

Se a bibliografia histérica acerca da Africa vem sendo cons-
truida ha muito tempo, a histéria da Africa é uma disciplina
nova. Nova por dois motivos: primeiro, porque se incorporou ao
curriculo das universidades; segundo, porque se abriram novos
horizontes com auddcia, imaginacdo e persisténcia desde, princi-
palmente, a marca da Segunda Guerra Mundial.

As contribui¢oes das Ciéncias Sociais, como a Antropo-
logia, a Sociologia, a Psicologia Social e a Geografia Humana
cooperaram muito para as analises historicas, que ganharam em
suas investigacOes a importancia dos sonhos, lendas e mitos de
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criacdo, tradicoes e analise da arte, como ferramentas funda-
mentais para se compreender a historia africana. Assim, intelec-
tuais como Léopold Sedar Senghor® desenvolveram, apaixona-
damente, trabalhos em relacdo as culturas africanas. Nesse
caminhar, os proprios intelectuais africanos passaram a produzir,
com mais intensidade, uma historia critica de suas identidades e
de suas realidades. Dentre eles, podemos citar os estudos acerca
de Benim do nigeriano Jacob Egarevba e as pesquisas do doameano
Paul Hazoumé sobre Abomé, Kwame Anthony Appiah, o qual
escreveu sobre o reino de Gana.’

Para se conhecer a historia das sociedades tradicionais em
Africa, fez-se necessario usufruir do universo das tradicdes e
mitos que fundam a criagio e origem desses povos e comunidades
no continente. E importante ressaltar que os relatos aqui utili-
zados para se compreender as origens dos reinos africanos se
revestem da narrativa oficial de quem reconhece seu soberano e
sua linhagem dirigente, embora eles ja gozem de criticidade advinda
das contribui¢des das novas abordagens histéricas e da historia
local feitas nos ultimos decénios.

Assim, os relatos acerca do surgimento do povo, da cidade
e do reino se confundem, muitas vezes, com o aparecimento do
homem sobre a terra, ou melhor, com os mitos de fundacao dessa
histéria. No desfazer do caos, o mundo se organiza e se hierarquiza,
o que explica que se narre, em cada cidade-estado, a sua origem de
modo a enobrecer e dar grandeza a seus maiores representantes e
a seu rei e também de maneira a se contar como nasceram outros
reinos, com enredos menores, negando-lhes titulos e fadando-os
a dependéncia. (SILVA, 2006, p. 691)

Nesse contexto, na face oeste do delta do rio Niger, encon-
tra-se a cidade de Benim, ocupada pelas comunidades iorubas,
especialmente pelos povos edo. Essa cidade se comunicava ao
norte com as rudes colinas onde habitavam os jgalas e os igbirras;
ao sul se limitava com as florestas dos 7is e itsequiris; a leste pelo
pais 7bo e a oeste com as terras jorubanas. MAESTRI, 1988, p. 55)

Concebida, segundo Alberto da Costa e Silva, como uma
cidade-reino, composta de um grupo vilarejos sem capital urbana
ou governo centralizado, logo no inicio de sua formagao, o “reino
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de Benim contava com uma pequena popula¢io e um dominio
parcial do territério. (SILVA, 2006, p. 559)

Suas origens remontam ao fim do século XII, repousando
no poder das linhagens, nos grupos familiares, que tinham no
chefe apenas um simbolo de unidade do grupo. O ovie ou ogze, o
chefe, com o adensamento populacional e as novas conotagoes
do poder, deixou de ter importancia dentro das linhagens, sendo
que a abundancia das terras passou a ser a nova consolida¢ao de
poder na regiao.

O reino de Benin consolida-se como uma regiao de limites
bem definidos no século XIII, momento em que as pequenas
aldeias da regiao foram se fundindo, apesar de se manter a estru-
tura politica e identitaria de cada nicho. Como forma de defesa e
de demarcacao de limites, as aldeias entrelacavam-se em muros
de terra socada, como se fossem colmeias. Ao longo do processo
de unificagdo, as aldeias foram envolvidas por duas muralhas,
que garantiam a seguranca ¢ davam maior visibilidade do status
de uma cidade organizada. Trata-se, segundo registros historicos,
da mais antiga configuracao de cidade organizada, datando do
século XIV. (SILVA, 20006, p. 559-560)

A fusdo dos territorios, acarretada por aliangas ou disputas,
transforma os aldeamentos contiguos em viletas, a jungao destas
em cidades e o conjunto destas dltimas em reino. Essa hierar-
quizacao dentro das colmeias, com a centralidade do poder do
chefe, ampliou a competi¢ao entre os varios microreinos, cada
um procurando dominar militarmente os demais e obter escra-
VOs para aumentar os segmentos populacional e militar. Dentro da
logica da busca da centralidade, também encontram-se os yas —
complexos de divisorias de terra — que sdo chave de compreensao
para o entendimento das origens de Benim. As escavagoes arqueo-
logicas comprovam a existéncia desses complexos, o que permitiu
afirmar-se que, ja no século XIII, Benim gozava de um estruturado
pantedo religioso que permitia uma maior coesio da sociedade.
(SILVA, 2006, p. 560)

Assim, a tradicao vem corroborar o entendimento das ori-
gens de Benim. O ogiso — o rei do céu — é um importante persona-
gem na constitui¢ao do reinado divinizado em Benim. Os ogiso,
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segundo a tradi¢ao, foram em nimero de 31, comecgando por Igo-
do. Supoe-se que seu filho Ere tenha criado as insignias reais
como a espada cerimonial, o tamborete, o leque redondo de cou-
ro, os colares e tornozeleiras de contas e uma coroa simples. E
ainda provavel que, nesse periodo, tenha se estimulado os carpin-
teiros e os escultores de marfim e madeira a fabricar mascaras
para os santuarios dos ancestrais. Essa fase, que ainda incluiria
mulheres como parte integrante da vida do reino, termina com
Ouodo rei do céu, que governa de modo ignobil, violando a tradi-
¢dao a0 ordenar a morte de uma mulher gravida e profanar os
cultos.

Seguiu-se a esse periodo uma fase anarquica, em que a tradi-
¢ao de fazer alguém rei dentro de um cla se perdeu, o que convul-
sionou a sociedade, levando, em especial a elite, a procurar um
cla estrangeiro, um rei forte o suficiente para impor e assegurar a
paz em Benim. Tornou-se, entdo, uma tradigao frequente da elite
politica e territorial do reino de Benin recorrer a um rei estran-
geiro, como foi o caso de Odudua, grande lider de Ilé Ifé, regiao
submetida por ele a uma monarquia divina. .

A elite, ao pedir ao ggiso de Ilé Ife, um herdeiro para seu rei-
no, recebeu como resposta uma tarefa que revelaria a Odudua se
os beninenses eram capazes de cuidar de seu filho com dignidade
e carinho. O rei enviou-lhes sete piolhos, dos quais deveriam cui-
dar durante trés anos e, apos isso, devolvé-los a 1fé.

Ao cumprirem tal tarefa ordenada por Odudua, os beninenses
alcancam o direito de obterem um favor especial do grande lider:
o envio de um filho para governar Benim. No entanto, esse desejo
s6 se realiza quando seu filho e sucessor, o oni Obalufon, resolve
enviar seu irmao Oranyan a terra distante dos edo.

O cacula deste grande cla real, ndo se sabe ao certo se era fi-
Iho ou neto de Odudua, foi incumbido de ir 2 Benim consolidar,
sob seu nome, todo o reino em desarmonia. Oranyan se enca-
minhou para seu destino, sempre guiado pela religiosidade, perso-
nificado na figura de Ogiefa, um médico-feiticeiro, e acompanhado
de toda uma “corte”. Estabeleceu-se fora da cidade, em Usama,
onde se casou com Erinuide, uma filha de um chefe local. Oranyan
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governou a sociedade beniense com a introdu¢ao de novas técni-
cas militares, o uso do cavalo e a simbologia de uma monarquia
divinizada, instituindo o aidé — a coroa de contas e franjas que
encobriam o rosto. Mas, desgostoso pela falta de unidade e coesao
em seu governo, renunciou a coroa em favor de seu filho Eweka.
Este ficou sob as responsabilidades de seu “sacerdote”, Ogiefa.
Para Oranyan, somente um iniciado nos mistérios de Benim
poderia restaurar a ordem e estabelecer a unido dos diversos clas.

Procurando interpretar tal relato da tradigdao oral, é possivel
compreender que as sociedades camponesas que ainda habi-
tavam as aldeias em forma de colmeias foram assoladas por
invasoes estrangeiras no periodo em que se encontravam num
ostracismo ou num vazio de poder em Benim, pois as familias e
suas representatividades politicas ndo conseguiam se entender.
E possivel que, numa regido em disputa, sem um controle central,
houvesse a tentativa de incorporagdo da area por outros reinos
organizados, em especial pela localizacao espacial de Benim, no
delta do rio Niger, e por sua producio comercial e artistica.

Segundo Alberto da Costa e Silva, era comum as dinastias
africanas a convocagao de principes estrangeiros para apaziguar
as disputas entre as dinastias locais. O cavalo, porém, fora incor-
porado como animal ritualistico da corte dos obas — reis — como
sinal de prestigio. Simbolicamente visto como forma de distingao
e status para a corte dos grandes senhores, seu uso na vida dia-
ria, como animal de tra¢do ou de transporte, nao foi efetivado.
(SILVA, 20006, p. 562)

O relato da tradi¢do abre para a discussao acerca do poder
na cidade-estado: os obas representavam o poder estrangeiro,
com sua concepg¢ao de divindade, mas longe dos mistérios e reali-
dades edo. Assim era Oranyan: filho de Odudua, irmao de Owo,
016 e Queto, mas nao era um edo. Ja Eweka era filho da terra e
vivera sob seus preceitos e tradigdes, mistérios e realidades, ape-
sar de receber ensinamentos de Ogiefa. Essa constatagido remete
a estrutura de Ilé Ifé, que se perpetuou em Benim, contudo, com
especificidades locais. As estruturas iorubas grassavam entre os
edo, mas a identidade beninense se manteve.
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Na aldeia agricola, essa identidade alcangava visibilidade.
Sua populacao masculina era dividida em trés faixas: os zrogae — 0s
jovens — os iguele — os adultos — e os edion — os idosos . Estes eram
a memoria documental das leis e tradigoes e honra do vilarejo.
Eram eles que uniam o presente e o passado ao eterno, ao culto
dos ancestrais. Ao reunirem-se sob a presidéncia do anciao mais
antigo, dirigiam os negocios da comunidade e julgavam as dispu-
tas nela surgidas. Eles tinham o poder de transformar os costu-
mes, mas somente sob fortes modificacbes sociais e culturais.
(SILVA, 2006, p. 563)

Uma das tarefas do odionuere, o lider do conselho dos anciaos
nas aldeias do Benim, era orientar a hierarquizacdo das tarefas
dos grupos que compunham as aldeias. Aos 7guele, cabia o porte
de armas e execugao de trabalhos coletivos de responsabilidade.
Os trabalhos mais simples eram destinados aos /rggae, que eram
responsaveis por transportar os tributos do oba.

O principe, o on0gie — irmao mais jovem de um oba, ou mes-
mo seu favorito, o que remontava a tradi¢ao edo, antes da chegada
de Oranyan, diluiu-se em prestigio com as modificacOes trazidas
por Oranyan, ja que o onogie gozava de grande influéncia na estru-
tura social da cidade-estado.

Para adequar os costumes tradicionais dos benins e de seus
chefes imediatos, chamados de wgamas ou ozamas, ao poder
monarquico divinizado, trazido pelos zorubas, instituidos pelo
oba, a tradi¢ao oral, que permanece até hoje, relata ter havido
uma luta entre os chefes locais e o 0ba, tendo este ultimo vencido
a batalha. O desejo de tutelar o rei, mantendo-o sobre o dominio
temporal dos edo, acaba escapando ao controle das elites, ratifi-
cando o carater de soberania de poderes sobrenaturais em Benim.
Essa simbologia passa a representar o processo de constitui¢ao
de um poder unico, sendo este ligado ao 0bd, e nao mais as linha-
gens locais, das quais, até entao, descendia o poder do reino.

E claro que esse processo nio foi uniforme e imediato. Ele
perdurou por longo tempo. Ainda no governo de Eweka e seus
descendentes diretos, os #zamas gozavam de muito poder e domi-
navam as grandes aldeias Eles eram responsaveis pela coroacao
dos obads e compunham sua corte. Quando a terceira geracio de
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Oranyan toma posse de Benim, Euedo, que sucedeu seu pai
Erimiem, vé nesta co-participagao dos #gamas no poder uma
inconveniéncia, até porque sua monarquia era divinizada e nao
se compartilhava o poder com um rei divino. Ao ser coroado, na
segunda metade do século XIII, ele saiu de Usama, com a inten-
¢ao de chegar a cidade dos ogzso.

Seu guardiao, Ogiamuem, que tinha o nome do antepas-
sado que foi buscar apoio em Odudua para destituir a anarquia
na regiao do Niger, rejeita a entrada do novo obi em seu territorio.
Foram necessarias, segundo o historiador do Benim, Jacob Ega-
revba (1969, p. 17-41), duas derrotas para as forcas do obd, para
que compreendesse que o reino estava se unificando e o poder dos
grandes lideres locais estava se submetendo a uma for¢a mais
centralizada. O 0bd se estabeleceu no campo-santo dos ogiso, onde
fica o palacio até hoje. Assumiu o controle do culto dos antigos
reis, criando um lago de respeito e devogao da sociedade pelo rei e
fez de seu Ogiefa o responsavel pela administracao dos mistérios
do sobrenatural e do culto dos ancestrais. Euedo unificou Benim
recebendo nio s6 a coroa de Oranyan como o tamborete dos 9gzso
—a heranca dos edo, unificando a tradicao de Benim.(SILVA, 2000,
p. 560)

Com a unificagao, estabelece-se uma nova formacao social
em Benim. O obd isola-se dos #zamas, forma uma nova corte em
seu novo palacio. Proibe os #zamas de se sentarem a sua presenca,
rebaixando-os diante de sua autoridade e impedindo que eles
obtenham titulos e usem insignias de distin¢ao e status que os li-
guem aos poderes transcendentes, que agora pertenciam somente
aos reis — as espadas sagradas. Assim, procurou-se impor uma uni-
ca forma de poder central — a do obd. (EGAREVBA, 1969, p. 11)

Como ja foi ressaltado anteriormente, a centralizacio do
obd nao terminou com o prestigio dos #zamas. Fora das muralhas
da cidade, em suas aldeias de origem, gozavam eles de reconhe-
cimento e obediéncia, governando como senhores, sendo-lhes
apenas impedido o direito de fazer a justiga, que era atributo do
rei. Eles e seus comandados diretos nao se configuravam proprie-
dades do 0bd, como era o caso dos homens que serviam o rei em
seu palacio e nas terras do reino.
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Essa nova nobreza dividia-se em trés categorias: os luebo,
camareiros encarregados das vestimentas, indumentarias e aces-
sorios do oba e, posteriormente, também responsaveis pelas
finangas e o comércio do reino; os Iuegnae, os criados domésticos
do rei e os Ibine, os que se ocupavam do harém e da prole do
soberano. Havia uma rigida hierarquia de fung¢odes e reparticao
espacial no palacio.(SIVA, 20006, p. 560)

Euedo amplia militarmente o reino que, nos fins do século
XIII, modifica o nome do reino para Ubini (EGAREVBA, 1969,
p. 17—41). No governo de seu sucessor, Oguola, estabeleceu-se
a escola de escultura em metal de Benim, solicitada ao o#/ de
Ifé, que lhe enviou Iguega, um mestre escultor que, segundo
Alberto da Costa e Silva, pode ter tomado esse nome em Benim,
pois nao ¢ um nome iorubano. Além de fundar a escola de escul-
tura, também era intencao do novo obd controlar a cidade de
Udo, a oeste de Benim.(SILVA, 2006, p. 569), como confirma o
trecho que segue:

O palacio do 0bd visibilizava seu poder e ndo tinha fim. Af
viviam nobres com suas familias, agregados, servidores e
escravos. Colunas, nas galerias e varandas da mansio real,
eram cobertas por bronze esculpidos. Cenas de batalha e
caga decoravam a bela residéncia. Um fosso largo e pro-
fundo defendia os bairros, cujas casas de barro erguiam-se
alinhadas. Ndo eram casas simples, mas construidas umas
ao lado das outras, ao longo das ruas em boa ordem, adoz-
nadas com ceramica e escadarias e cobertas com folhas de
palmeira e bananeira. Sdo muito espagosas, especialmente
as das pessoas distintas. Possuem muitas habita¢des de
paredes feitas com argila vermelha que, uma vez lavadas e
esfregadas, ficam lisas e brilhantes como espelhos. Os te-
tos também sdo feitos com a mesma terra. (PRIORE &
VENANCIO, 2004, p. 1106)

Em relacdo as atividades economicas, Benim tinha nas
atividades mercantis importante suporte econoémico, vide que sua
agricultura, em areas de floresta, era pobre. A estrutura mercantil
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garantiu rapido crescimento, em poder e riqueza, da cidade e
das areas rurais que a ela se subordinavam. Os edo cultivavam,
em especial, o inhame, base da alimentagdao, como também a pi-
menta de rabo, o meldo, a cola, o dendé, os feijoes e o algodao.
Criavam cabras, carneiros e galinaceos.

A cidade ficava num entrecruzamento das caravanas de met-
cadores. Transitavam por ela os mercadores de peixe seco e de sal
- vindos da costa- tecidos, contas e cobres. Benim passou a con-
trolar esse comércio e, aos poucos, tornou-se a atividade
principal de sua gente. As transacdes com o estrangeiro eram
realizadas através do monopélio do obd. O reino comprava e
vendia produtos de outrem e sua expansao militar seguia para as
rotas de comércio, no intuito de conquista-las, como também no
intuito de dominar outros emporios, como Aboh e Onitsha, na
Ibolandia; Eko, no lIorubo; os portos fluviais dos igalas e os
embarcadouros dos ij6s, dominando o comércio do sal e do peixe
salgado. Para facilitar a circulacio de mercadorias e pessoas, foi
ctiada a moeda.

A malor consequéncia, para Alberto da Costa e Silva, do
predominio comercial como atividade economica foi o reforgo do
estado centralizado nas maos de um obd que se fazia divino e do
qual todos os benins se tornavam escravos. O oba possuia a to-
dos, com exce¢ao dos #zamas e seus subordinados. (SILVA, 2006,
p. 571)

O processo de escravidio era um dos pilares de fortificagao
do equilibrio econémico e politico do reino. A necessidade de
dominar o territério em Africa sempre foi um processo muito
complicado devido a dispersio humana pelo vasto continente.
Nesse sentido, a experiéncia da compulsoriedade se fazia neces-
saria nos reinos, e em Benim nio seria diferente. As razdes varia-
vam para que homens, mulheres e criancas fossem escravizados.
A pratica dos cultos sagrados, por exemplo, levava a uma vida
de servidao fora de seu grupo. A mera expulsao de um individuo
de sua comunidade significava sua transforma¢do em estran-
geiro, ainda que permanecesse no mesmo territorio tribal. (REIS,
1987, p. 5)
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Os escravos podiam ser “produzidos” dentro ou fora do grupo
de origem. Outra forma de Benim obter seus escravos era atra-
vés de ataques a vilas e raptos individuais — praticas que so se
desenvolveram completamente quando se passou a utilizar em larga
escala o escravo. O controle sobre as pessoas em Africa, em espe-
cial em Benim, era muito necessario a condugao de qualquer
sociedade. Assim, Jodo José Reis analisa que a abundancia de
terras gera a tendéncia a se pautar a mao-de-obra em trabalhos
forcados, assim legitimando o cativeiro no processo de cresci-
mento dos reinos africanos. O autor ressalta também que o con-
trole de pessoas diz respeito mais ainda ao prestigio social e ao
poder politico que um obd poderia alcangar. (REIS, 1987, p. 8)

Nesse caso, é conveniente 20 oba de Benim manter, cada
vez mails, um grupo de escravos sobre seu dominio, pois aumen-
tava seu poder e obediéncia em todo o reino, diminuindo as chances
dos #zamas arregimentar gente para destitui-lo do poder. Confi-
gura-se uma das faces da manutencao e da perpetuagao da escra-
vidao, nao apenas como uma forma de expropriacio/aproptiacao
do trabalho, mas como um mecanismo de reproducdao demografica
para o individuo ou grupo escravista, pois era importante aumen-
tar o nimero de membros da linhagem através da aquisi¢io exter-
na e reproducao interna de escravos. Estes serviam como uma
medida de status e de poder politico, bem como mercadoria que
podia ser eventualmente trocada por outra. Mulheres e criangas
eram preferidas em razao da logica da reproducio e da facil assi-
milagdo as estruturas de parentesco. Por serem mais valiosas, elas
eram preferidas por razoes estritamente economicas. Em geral,
nas sociedades de linhagem, o fundamental nao é o controle dos
meios de produgao de bens, mas dos meios de reprodugao de pes-
soas. (REIS, 1987, p. 10)

Contudo, foi a religiosidade que funcionou como um cimen-
to social que unificou os edo e, posteriormente, os estrangeiros
em sua terra. Dotou os ggiso de poder e de riqueza, como também
solidificou o poder temporal e religioso dos obds sobre a sociedade
beninense.

O poder da religiosidade também reafirma o grupo sacer-
dotal, formando um grupo especializado e de grande prestigio. Os
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estudiosos europeus consideram muito dificil reconstituir as ideias
e praticas religiosas, pois essas eram constantemente renovadas,
renomeadas e, infelizmente, os africanos que prestavam o culto
animista nio possuiam escrituras que emoldurassem qualquer
tradi¢ao para o futuro. Suas tradi¢oes eram apenas orais e julga-
vam a religido como uma vivéncia diaria, sobretudo quando se
tratava de aliviar sofrimentos e de assegurar paz, prosperidade e
fecundidade. Dessa forma, havia um “pragmatismo” religioso que
resultava em praticas e saberes religiosos muito diversos que
aceitavam bem novidades se estas fossem validas. E o que perce-
bemos com a chegada dos zoruba a regiao de Benim e com a incot-
poragao do Ogiefa, ao universo dos ogiso. A religiosidade era o
aspecto mais plural da cultura (PRIORE & VENANCIO, 2004,
p. 24).

A religiosidade em Benim esta alicercada em numerosos
cultos, em lugares sagrados onde altares e sacerdotes se dedicam
20 culto de uma determinada entidade, um vodun, ancestral deifi-
cado, associado as forgas ou presenc¢as naturais: agua, tempes-
tades, rios etc. Um membro dirigente de um culto tem sua ativi-
dade determinada por uma série de fatores, tais como pertencer
a familia de um sacerdote, envolver-se diretamente com as ceti-
monias ou outros. Tais individuos gozam de alta estima e repu-
tagao por resolver problemas do espitito e do corpo (PRIORE &
VENANCIO, 2004, p. 120).

O dominio dos cultos pelos ancestrais e pelo vodun deter-
minado garantia ao sacerdote importante participa¢ao na condu-
¢ao das comunidades as quais prestava seus préstimos. Assim, esse
grupo distinto recebia tratamento diferenciado e prestigio do 044,
pois ele mesmo delegava poder ao sacerdote principal do reino.
Dessa forma, a religido, como manifestaciao da vida cotidiana e da
expressao do mundo sobrenatural no mundo mortal, experimen-
tava caracteristicas de fio condutor da sociedade, nesse caso, do
reino, solidificando o apoio ao oba4, a seus ministros diretos e, em
especial, a0 controle do reino e das pessoas que dele faziam parte,
0 que garantia e perpetuava o poder dos reis nestas areas, para
além das conquistas militares e aliancas entre as familias.
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E esta esséncia que se foi resgatar para a compreensio da
importancia dessa religiosidade como aquilo que unificava o
reino sob o poder de um 0bid que necessitava nao sé da coroa de
Oranyan, o poder temporal, arregimentado no exterior, mas do
tamborete do 9giso, o poder espiritual, para ser entendido como o
guardidao do povo beninense e responsavel pelas tradi¢oes que
caracterizavam de modo especial cada um dos dois elementos
que compunham essa tradigao.

Nesse sentido, propomos que a religido, o verdadeiro poder
em Benin, é o melhor caminho para se compreender a analise das
lendas da criagio do mundo que organizam a sociedade no reino
de Euedo.

Antigamente, os orixas eram homens. Homens que se tor-
naram voduns por causa de seus poderes. Homens que se
tornaram voduns por causa de sua sabedoria. Eles eram
respeitados por causa da sua forca Eles eram venerados
por causa de suas virtudes. Nos adoramos sua memoria e
os altos feitos que realizaram. Foi assim que estes homens se
tornaram voduns. Os homens eram numeros sobre a terra.
Antigamente, como hoje, muitos deles ndo eram valentes
nem sabios. A meméria destes nio perpetuou. Eles foram
completamente esquecidos. Nio se tornaram voduns. Em
cada vila um culto se estabeleceu sobte a lembranca de um
ancestral de prestigio e lendas foram transmitidas de gera-
¢io em geracdo para render-lhes homenagem. (VERGER,
2000, p 35.)

A condi¢ao dos voduns, como homens que, com sua cora-
gem, sua forca, sua capacidade e criatividade, conseguiram sepa-
rar os incapazes e os insignificantes de representagdao, propor-
cionou aos grandes ancestrais serem lembrados e edificados como
divindades, gerando linhagens temporais e espirituais de simbo-
logia e poder diante de um todo social mais uniforme e amorfo.
As linhagens régias perpetuavam-se através da memoria de seus
antepassados que justificavam e garantiam poder e forga aos
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descendentes, desde que iniciados em suas tradi¢bes para goza-
rem da magnificéncia da heranca divina.

Compreende-se, assim, que essas interagoes inscreviam-se
no campo do sagrado, de modo que, em Affica, existe uma linha
muito ténue que dificulta a separa¢io do lugar do politico da
funcao ritual e religiosa. A auséncia de fronteiras entre os dois
campos permitia frequentes “incursoes da esfera do magico-reli-
gioso na do politico”. Dessa forma, vale ressaltar que estas inves-
tidas do sagrado, face a sua hegemonia, terminavam por reger o
poder e ndo este dltimo, o primeiro. “Se os chefes governam seus
suditos, o poder governa seus depositarios, porque encontra sua
origem no sagrado” (WALDMAN,; 2000, p. 235). O relato abaixo
nos permite observar as interferéncias do mundo sobrenatural
na esfera profana do mundo sociopolitico.

Conta-se que Leghd é o mais sutil e 0 mais astuto dos voduns.
Ele pode ser bondoso, mas pode ser muito malvado se
esquecerem de homenagea-lo. Pode ser o mais benevolente
dos voduns se ¢é tratado com consideragio e generosidade.
Conta-se que Gu era o mais velho e o mais combativo dos
filhos de Odudua, o conquistador e rei de Ifé. Ele era guer-
reiro sanguinario e temivel, valente, musculos de aco, lutava
sem cessar ¢ trazia rico espolio de suas expedi¢Ses além de
numerosos escravos. Homem galante teve o filho Agiie com
Oya4, teve depois trés outras mulheres, que depois se torna-
ram mulheres de Sango, eram elas Oya, Aziri e Oba.

Conta-se que Olofin era um rei da terra de 1fé. Cada ano na
colheita Olofin comemorava em seu reino, a festa do inhame,
que s6 podia ser comido depois da festa. As pessoas reuni-
das comiam inhame pilado com vinho de palma. Um estra-
nho passaro passou sobre o teto de seu palicio e para ma-
ta-lo vieram os cagadores mais hibeis do reino e nio con-
seguindo, foram presos. O cagador de uma flecha atingiu o
peito do passaro, depois de um encanto pronunciado por
sua mie Oxotokanxox0, o cacador de uma flecha sé, que
matou o passaro, o rei lhe prometeu, se ele conseguisse
dividiria toda sua fortuna com ele, toda sua riqueza foi
dividida com o cacador que foi chamado a partir de entdo
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de Oxowusi (Agié) e todos os outros cagadores que nao
conseguiram matar o passaro foram soltos.

Conta-se que Aglié recebeu de Mawu o segredo das folhas,
sabendo que elas trazem a calma ou o vigor, a sorte a glo-
ria, as honras ou ainda a miséria, as doencas e os acidentes,
mas trazem também a cura. Sango queria a propriedade
das folhas e pediu a Oya, sua esposa que soprou seus ven-
tos para derrubar a cabaga com os segredos, pendurada
em um galho de Iroko. A cabaca caiu e todas as folhas
voaram cada vodun pegou sua folha, mas sé Agiié perma-
neceu senhor dos segredos e das virtudes e das palavras
que devem ser pronunciadas em suas acOes. E assim, Agiié
continua reinando sobre as plantas como senhor abso-
luto. (VERGER, 2000, p. 119-151 e 437 e 481-493.)

A importancia do dominio da natureza e do cultivo do inha-
me, base da alimentagdo desses povos abaixo das franjas do Saara,
resplandece na esfera do sagrado, que é ordenadora da sociedade
e protetora de seu desenvolvimento. Para o progresso do lugar e
de suas atividades economicas, o controle das divindades fazia-
se extremamente necessario, como o relato abaixo ressalta:

Conta-se que quando Gz fez a guerra trouxe sete mulheres
e amou apenas uma secretamente enfurecendo seu pai
Odndna por ter escondido a mais bela das sete. Gu se assus-
tou com a célera de seu pai e entregou sua bela mulher a
Odndna, com a morte na alma. Lakangé teve um filho meta-
de preto a direita como a pele de G# ¢ metade branco a
esquerda como a pele de Odudna. Esta crianga recebeu o
nome de Oraniam, que se tornou um guerreiro famoso. Ele
foi o fundador do reino de Benin e o pai de Sang.

Conta-se que Sango era filho de Oranmiam que durante sua
infancia, em Tapa, Sango s6 pensava em encrenca, adorava
dar ordens e nio tolerava reclamacdes, Ele s6 gostava de
brincar de guerra. Sango tinha um Oxé — machado de duas
laminas, tinha um saco de couro que levava no ombro
esquerdo. O primeiro lugar que Xango visitou foi Kosso,
onde todos o temiam e nio o queriam 13, mas Xangd os
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ameagou com seu Ox¢é e sua respiracio virou fogo. Todos
de Kosso veio pedir-lhe cleméncia, gritando:

Kabiyesi Sango, Kawo Kabiyesi Sango Oba Kosso!
“Vamos todos ver e saudar Sango, Rei de kosso!” (VERGER,
2000, p. 151-163 e 307-330)

Toda a estrutura politica e social de Benim passa pela hie-
rarquia religiosa, ou seja, no curso do tempo o chefe se tornou
hereditario pertencendo assim a uma estirpe de chefes sucessores
a Oranyan.

O primeiro obd que assume o reino de Benim foi legitimado
em Ifé, mas seu comando continuava nas maos dos antigos regi-
mes dos chefes #zamas que controlavam cada passo dos obds, dai
o inicio de um processo de conflitos e acomodagdes, tentando
assim inibir as tradi¢des orais, pois lhes interessavam as compe-
ticOes armadas para a imposi¢cio de um unico rei das varias col-
meias. Euedo, descendente de Oranyan, instalou-se onde viveram
os ogiso sem nada informar aos #zamas, sendo recebido por opg¢ao
de ogiamuen, que controlava o cemitério dos ogiss, considerado
campo santo pela tradi¢do dos ancestrais. O o0bi assumiu o culto
dos antigos reis, em que o Ogiefa tornou-se sacerdote dos deuses e,
segundo suas lendas, cada qual reinava em um determinado local
da natureza. O Ogrefa era o responsavel por auxiliar o obd em suas
decisGes e pela influéncia que a familia real de Benim, vista como
poderosa por sua magia, tinha sobre outros povos, que a seguia
em sua forma de institui¢do politica. A religido foi resistindo
historicamente ao tempo, através de seus deuses, hierarquias e
tradi¢Oes orais. Estabelece-se, assim, na altura do fim do século
XIII, a organizac¢ao do reino de Benim, de acordo com as tradi¢oes
cultuarias do lugar.

Com base nestes apontamentos, resgatados da narrativa
tradicional de Benim, é possivel subscrever que o Estado na Afri-
ca Negra possufa tragos marcadamente diferenciados das forma-
¢oOes estatais que surgiram no Ocidente e em outros padroes
civilizatorios. A composi¢ao de um reino africano, como o de
Benim, esta diretamente ligada a uma logica segmentaria ou
compartimentada pela qual a tecitura territorial é referendada
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por cada um dos territorios étnicos ou clanicos, jamais se desven-
cilhando de um regramento ou de uma coordenagao por pode-
rosas forgas vitais (WALDMAN, 2000, p. 2306).

Deste modo, o ator social de maior proeminéncia é o sobe-
rano. Sua figura ganha relevo por sua mobilidade em meio as
geografias particulares que compoem o reino, fonte de perpe-
tuagao de poder e do arranjo espacial. Os deslocamentos feitos
pelos reis, migrando de uma célula espacial para outra, eram
condi¢ao essencial para a aglutinagdo de forgas vitais, capturadas
de cada territorio visitado. Verdadeiramente, este percurso consti-
tufa uma “iniciagao itinerante”, na qual o poder do rei era legiti-
mado ou se renovavam os lacos das “partes”, com o “todo”. Em
suas andangas, os reis assimilavam codigos, normas e prescri¢oes
que asseguravam a reciprocidade dos lagos entre o “poder cen-
tral” e as “provincias”. Nestes trajetos, o aspecto da apropriagio
simbdlica do espago se evidencia na figura do ret: “ao longo de
seu itinerario iniciatico, o rei assimila o espago e a historia, e lite-
ralmente os incorpora” (BALANDIER, 1988, p. 98).

A disposi¢ao de Oranyan em percorrer os espagos de Be-
nim e referenda-lo como seu espaco de intervencio o levou a
abdicar de sua coroa de o0bi estrangeiro em favor de seu filho o
qual, desde cedo, foi iniciado na consolidagiao do espago transcen-
dente do Benim. Assim, como conhecedor da histéria e da com-
posicao social do reino, poderia seu descendente unir as partes
num s6 todo, reconhecido e venerado pelo conjunto social, como
verdadeiro simbolo régio. Em sua posi¢ao régia, tal homem
simbolicamente tinha dois corpos, distintos, mas fundidos em
um s6. Esse Leviata é que maracava a diferenca dele em relagao
aos demais homens da sociedade.

Se ao rei, de um lado, estavam impostos tais “desloca-
mentos simbolicos”, de outro, tal obrigatoriedade ressaltava a
excepcionalidade do soberano frente aos demais homens. Suma-
mente, o rei era o Unico elemento que poderia incorporar os
grandes fluidos cosmicos, critério para sua legitimagao — ou nao —
enquanto supremo mandatario. O rei, envolto por poderosas
forgas vitais, estava no cerne de uma logica pela qual seu corpo,
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o corpo do pais, do mundo e do seu povo, nao seria mais que um
(BALANDIER, 1988, p. 45-46)

Por sinal, o soberano é o forjador e o guardido de uma uni-
dade e de uma coesio ameagadas constantemente por focas
centripetas, que podem leva-las a desagregacao. Como é caracte-
ristico desses reinos, a formacao da politica tradicional ¢ baseada
em arranjos espaciais, em que repousa um poder de matiz
segmentario. Por isso, é sempre temida uma fragmentagdo ou
aliancas ocorridas com segmentos externos, como acontece no
caso de Benim, entre os #gamas e Odudna, rei de 1fé. Por isso
mesmo, cabia ao dignatario real cercar-se, em sua capital, de
representantes das provincias encarregados de aconselha-lo e de
assisti-lo. Procurava-se reforcar, deste modo, uma rede de alian-
¢as cuja fragilidade decorria do carater instavel da centralizagao
do poder, dependente quase exclusivamente do prestigio que o
soberano conseguia amealhar. Tal prestigio foi buscado por Euedo,
quando consolidou o reino, apropriando-se das insignias reais e
do poder da religiosidade dos ogiso, para se apossar de sua cidade
sagrada.

Assim sendo, o rei amparado pelas representa¢oes transcen-
dentes que o hierarquizam num “Centro do Universo”, numa
func¢io sacralizada, usava de suas prerrogativas sagradas para
conseguir a unidade através de sua autoridade, mas buscando
uma sintonia com as “partes”, e nao em contestagao a elas. Segun-
do Mauricio Waldman, a garantia da unidade era obtida pelo
consentimento e pela reciprocidade, por intermédios dos pactos
territoriais em que a capacidade do soberano harmonizava-se
com as forgas vitais notabilizadas em contextos locais que deter-
minavam ou nido a continuidade de seu exercicio da realeza.
(WALDMAN, 2000, p. 238)

Em nome dessa unidade, Oranyan, principe de Ifé, delegou
a sua descendéncia, nascida das entranhas de Benim, a manu-
tencao do reino e de sua prosperidade.

Pode-se concluir que as origens do reino de Benim foram
estruturadas pelo poder religioso e temporal, em que o rei exercia
papel fundamental na condu¢ao dos cultos e da sociedade, que
o reconhecia ndo sé como um ggiso, o rei espiritual, herdeiro de
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toda a tradigdo vodun, mas também como guardido e protetor
de todos os benins. Desta forma, o passado nio é um instante
“morto”, mas um elemento “vivo”, que atua junto as praticas
do presente, por sua vez incorporando o futuro a sua rotina.
Essa continuidade de um passado mitico vincula-se a praticas
sociais rotinizadas, autenticadas por um cotidiano regido pela
tradicao. Assim, gracas ao passado, existiam as linhagens e se
prognosticava a protecio para as geragdes seguintes, ligando o
homem do presente aos antepassados mais remotos, gerando
poder e resisténcia aquele que conduzisse o reino sob a forga das
palavras e da tradicao (WALDMAN, 2000, p. 241).

The languages of the tradition in the Benim: power and religion

Abstract: This article concerns the origins of Benim, traditional kingdom of Africa,
lived by the people Edo, in the west of Niger, which takes as a principal characteristic
the appropriation of the religiosity and of his mythology, of his traditional religion,
which substantiated the construction and the social and political development of
the kingdom was located. The kingdom of Benim is tied the Ifé by his founding
and legendary Oranyan, son of Oduduwa who futuramente would be the king of
Oy®. The tradition talks also about a first dynasty where twelve kings were sovereign
in the century XII. In the First half of the century XIIT it is Eweka what there sets
up the electoral college of seven members and Ewedo his successor, who consolidates
the kingdom of Benim through the inheritance of the crown of Oranyan, in other
words, of the dynasty of the foreign kings, as guarantees the footstool of the
ogiso, which was symbolizing all the authority entrusted to a guardian of the
ancestralidade and of the traditional worships that were giving sustentabilidade, to
a real dignatario, in the driving of the power. This power of a segmental shade
woven and sewed by the religiosity. The constitution of this imaginary space, it
guarantees the perpetuation of the past, in the conceptions of the present and they
inaugurate the future, establishing the power and the resistance of a people, having
the sphere of the consecrated one like norteador and organizer of the sphere of the
storm, protecting to the begun kings, the maintenance of his hierarchies and
traditions.

Keywords: Benim. Century XIII. Origin.Power. Religion.
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Notas

""Trevor Hopper foi importante historiador inglés da segunda metade do século
XX. Influenciado pelos marcos teéricos da primeira metade do século, especial-
mente acerca da inferioridade de civilizagoes, o professor de Oxford, numa entre-
vista em 1963, apontou a falta de fontes e vestigios de escrita para a histéria africana,
tragando um marco histérico em que se pautava pela Escrita e pelo etnocentrismo
europeu de se colocar como uma civilizagao superior a dos africanos, dos asiaticos
e dos americanos, por sua cultura letrada e ocidental, demonstrando indiferenga
20s mitos e crengas, a cosmovisao da diferenca num mundo organizado para a
academia cientifica.

> Léopold Sédar Senghor foi um politico e escritor senegalés. No processo de
colonizagdo que sofria o Senegal, foi estudar em Paris, em 1928, onde entrou para
a Sorbonne, 14 permanecendo entre 1935 e 1939, tornando-se o primeiro affricano
a completar uma licenciatura nesta universidade parisiense. Como escritor, desen-
volveu a Négritude (movimento literario que exaltava a identidade negra,
lamentando o impacto negativo que a cultura europeia teve junto as tradi¢oes
africanas). Nas suas obras, as mais engrandecidas sao Chants d'ombre(1945), Hosties
noires (1948), Ethigpiques (1956), Nocturnes (1961) e Elegies majenres (1979). Quando
o Senegal foi proclamado independente, em 1960, Senghor foi eleito
por unanimidade como presidente da nova Republica, vindo a desempenhar o
cargo ate final de 1980.

* Importantes intelectuais vém desenvolvendo, apds a descolonizagio, impot-
tantes estudos acerca da Histéria da Africa, os quais colaboram com o desvelar do
Continente para o mundo ocidental, revelando suas préprias identidades, expe-
riéncias e realidades. Podemos citar como importante colaborag¢ao alguns traba-
lhos.: . Jacob Egarevba. A Short History of Benim. 3* ed. Ibadan: Ibadan University
Press, 1969; Kwame Anthony Appiah. A Casa de Men Pai. A Africa na Filosofia da
Cultura. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997; Paul Hazoumé. Le Pacte de Sang au
Dahomey. Paris: Institut d” Ethnologie, 1937, entre outros.
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