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RESUMO: O presente artigo analisa o Livro dos Mdrtires, publicado pela tltima vez em 1570, pelo impressor
Jean Crespin, no contexto das reformas religiosas que ocorriam em Genebra a época. Aqui, a obra de Crespin
¢ tomada para além de sua fung¢io propagandistica ou pedagdgica, mas também como um verdadeiro
discurso hagiogréfico. Tributdrios de uma tradi¢io que vigorou ao longo de toda a Idade Média, mesmo
com as criticas aos santos e a esse tipo de narrativa, considerada supersticiosa, defendemos que o discurso
hagiogréfico se manteve entre os protestantes, especialmente entre reformados como Crespin. Contudo,
esse discurso nio permanece igual a0 modelo medieval ou catélico, mas foi reformado pelo impressor
genebrino em coeréncia com a sua prépria confissio de fé e doutrina. Nesse sentido, o artigo demonstra
como Crespin, mediante os casos de martirio, reformou o tema da santidade, bem como a escrita hagiogréﬁca
com seu Livro dos Mdrtires, inserindo-se, desta forma, no espago entre o mundo medieval e 0 moderno.
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ABSTRACT: This article analyzes the Book of Martyrs last published in 1570 by the printer Jean Crespin,
in the context of the religious reforms that were taking place in Geneva at the time. Here Crespin’s work is
taken beyond its propagandistic or pedagogical function, but also as a true hagiographic discourse. Tributes
to a tradition that was in force throughout the Middle Ages, even with criticism of the saints and this type of
narrative, considered superstitious, we argue that the hagiographic discourse remained among Protestants,
especially among reformed people like Crespin. However, this discourse does not remain the same as the
medieval or Catholic model but was reformed by a Genevan printer in coherence with his own confession of
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faith and doctrine. In this sense, the article demonstrates how Crespin, through cases of martyrdom, reformed
the theme of holiness, as well as hagiographic writing with his Book of Martyrs, thus inserting himself in the
space between the medieval world and modernity.

KEYWORDS: reformed hagiography; martyrdom; Book of Martyrs.

Introducao

Jens Baumgarten (2014, p. 169-188), através de estudos sobre a visualidade, analisou as imagens
elaboradas sobre Lutero e Indcio de Loyola, relacionando-as a produ¢io de meméria. O autor identi-
fica que Lutero foi explicitamente representado como santo de modo que se a imagem nio o afirma
como tal textualmente, o faz pela pintura. Tanto os partiddrios quanto os inimigos “acreditaram
no poder mégico e simbdlico desses retratos, sobretudo nas reagdes fisicas as gravuras. As imagens
nio somente foram adoradas, mas também destruidas e mutiladas” (Baumgarten, 2014, p. 173). Pela
andlise das imagens, o autor respondeu a pergunta que iniciou seu texto, a saber: “como falar em um
santo protestante?”.

Essa pergunta nos interessa! E sabido quea Reforma'e seus principais expoentes foram intransi-
gentes com o culto aos santos, bem como as reliquias e hagiografias da Igreja Romana tomadas como
supersticio. Segundo Jean Delumeau (1981, p. 22), as duas reformas (catdlica e protestante) almejaram
o combate as supersti¢des, a0 magismo que estaria intimamente ligado ao cristianismo, sobretudo
nas comunidades rurais e camponesas. No que se refere aos protestantes, de acordo com o autor, o
significado para eles de supersti¢io estava voltado para algo oposto a verdadeira religido, simples, rude.
Reformadores como Calvino e Lutero se situavam em uma longa tradi¢io de condenagio a supersti¢io
tal qual Thomas de Aquino, Tertuliano e Agostinho. Dessa forma, por meio da justificagio pela fé e da
soberania de Deus, aqueles defendiam que as supersticoes eram como acreditar nas boas obras; portanto,
retirar a confianga que deveria estar Gnica e exclusivamente em Deus (Delumeau, 1981, p. 54-55).

Lutero, por exemplo, escreveu uma lista de préticas e crengas consideradas supersticiosas, entre
as quais se destacam: a) a crenga no purgatdrio; b) a crenga mégica dos sacramentos; c) invocagio dos
santos sob todas as formas; d) a veneragdo das reliquias, entre outras (Delumeau, 1981, p. 54-55).
Calvino, a semelhanga de Lutero, também condenou a canonizagio das reliquias, intitulando-a como
“supersti¢cdo pagd” em seu Tratado das Religuias (2017 [1543], p. 135-183). Nesse sentido, ndo impres-
siona que perguntas ou surpresas acerca da ideia de “santos” ou veneragoes dentro do protestantismo
aparecam. A concep¢io geral que se tem ¢ exatamente o que foi dito anteriormente, ou seja, a de que
os protestantes e a Reforma combateram o culto aos santos e, portanto, nio estabeleceram qualquer
relagdo com essa tradigio.

Uma andlise mais apurada do Tratado das Religuias, no entanto, desfaz um pouco a surpresa
que a pergunta pode causar. J4 no comego de sua argumentagio, o reformador de Genebra recorre a
Santo Agostinho, no livro De opere monachorum, em que o bispo de Hipona reclamava acerca de um
“comércio cruel e desonesto” que levava “de 14 pra cd reliquias de mértires” (Calvino, 2017 [1543], p.
135). A utilizagio de Agostinho respalda Calvino como argumento de autoridade, isto ¢, um recurso
ao passado para afirmar que o “problema das reliquias” nio era novo, mas algo que era enfrentado
pela Igreja hd muito tempo. Esse recurso a histéria e as autoridades do passado serd uma constante no
Tratado. Sendo um erro antigo, Calvino afirma que este veio se multiplicando ao longo dos anos até
alcangar o dpice na presente época (2017 [1543], p. 135). Isso conduzird o reformador a afirmar que a
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idolatria para com as reliquias bem como as enganagdes realizadas por meio delas eram uma corregio
providenciada por Deus.

Na sequéncia da argumentagio, Calvino apresenta que, em primeiro lugar, o erro esteve no aban-
dono de Jesus Cristo e em sua Palavra para se dar énfase s vestes, as capas e aos tecidos. Na sequéncia,
ele afirma que o mesmo foi feito com os santos, isto ¢, abandonou-se a meditagdo de seus exemplos em
prol da contemplagio dos ossos e demais “quinquilharias” (2017 [1543], p.135).

A preocupagio, portanto, nio era com a prética em si da veneragdo aos santos, mas com o pro-
pésito final a que se destinava. Em outras palavras, deveria se manter o foco na exemplaridade dos
santos e nio em seus objetos. A objecdo de Calvino (2017 [1543], p.136) nio se d4 contra a veneragio
como um meio de fortalecer a devogio a Deus, mas sim que tal pritica recaia em idolatria. Além disso,
a auséncia de fidedignidade das reliquias ¢ outro problema para o reformador de Genebra, ou seja,
saber se aquela reliquia era ou nio verdadeira e como seria possivel provar esse fato. Nesse contexto,
as restri¢des apresentadas pelo reformador no Tratado das Religuias ndo eram contra os santos, mas
contra a fidedignidade das informagdes/reliquias e a ocorréncia de idolatria frequentemente associada
aquilo que Calvino (2017 [1543]) denomina como “préticas supersticiosas”.

Falar em “santos” ou “santidade” entre os protestantes e a Reforma no século XVI, portanto,
nio ¢ exatamente um problema ou surpresa sob o ponto de vista documental. Na Europa Ocidental
do século X VT, os conflitos encetados pela Reforma, mais que uma ruptura, abriram espago para o
surgimento de novas identidades alicercadas em diferentes posi¢oes doutrindrias. Em outras palavras,
durante o século X VT, o que se observa é a construgio de igrejas e confissdes novas, mas com referéncias
alicer¢adas no passado. Bem antes de rejeitarem totalmente os santos ou o tema da santidade, essas
questdes foram colocadas sob o escrutinio de um movimento que nio se percebia como novo, porém
restaurador de uma verdade corrompida. Assim, a ideia era a de reformar os santos ou a perspectiva
sobre a santidade, e no a negar em si.

Nesse contexto, portanto, que emerge a figura do impressor erradicado em Genebra, Jean Crespin
e sua principal obra, o Livro dos Mdrtires, publicado pela primeira vez em 1554 e reeditado pelo autor
até 1570. Reunindo noticias, cartas e, principalmente, processos judiciais, Crespin compilou inimeros
casos de martirio entre protestantes correlacionando as perseguigoes antigas as que ocorriam em sua
época. Valendo-se da exemplaridade dos mértires, o impressor genebrino reforgava a doutrina calvi-
nista (reformada), a0 mesmo tempo em que reformava a escrita hagiogrifica por meio da compreensio
prépria que apresentava sobre a santidade.

Ao longo dos anos, alguns trabalhos discutiram o tema da hagiografia no universo protestante,
contudo, salvo rarissimas excecoes,? os pesquisadores rechagaram a compreensio dos martirolégios
como textos hagiogrificos. O cerne do problema, no entanto, estd na maneira que esses trabalhos defi-
niram o conceito de hagiografia. Assim, no que toca especificamente a obra de Crespin, trés foram as
maneiras que os criticos utilizaram para compreender a hagiografia: a) a compreensio que circunscreve
o discurso hagiogrifico em uma espacialidade promotora do culto a0 santo ou que guarde sua prépria
histéria/presenga (Coats, 1992); b) a hagiografia como material nio veridico, fabuloso, isto ¢, cujas
informagdes nio poderiam ser comprovadas, no teriam “autenticidade” histérica (Gregory, 1999);
¢) o discurso hagiogrifico como objeto estritamente exemplar, ou seja, direcionado a edificagio da
audiéncia que entra em contato com o material e, por isso, estaria apartado da histéria (Lestringant,
2004); O discurso hagiogréfico, portanto, foi reduzido e, assim, também se restringiu suas possibili-
dades de interpretagio.

Aqui, utiliza-se o termo discurso hagiogrdfico intencionalmente. Um problema fulcral nos
estudos hagiogrificos refere-se a tentativa de defini-lo e de captar, por assim dizer, sua “unidade”.
Etimologicamente, o termo hagiografia poderia ser definido como um conjunto de relatos sobre a
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vida do santo ou sobre a santidade (Goullet, 2004, p. 8-22). Entretanto, essa no¢io ¢ muito restrita
para dar conta de um conceito tdo abrangente que se modifica e se temporaliza ao longo do tempo.
Nesse sentido, a unidade ou defini¢do precisa em torno da hagiografia é dificil. Desde os bolandistas,?
os estudos hagiogrificos nio estavam apenas relacionados 4 exemplaridade dos santos e do seu culto.
A critica textual, a histdria dos santos, bem como sua notoriedade compunham suas preocupagoes
(Philippart, 2012). Nesse sentido, pensar o discurso hagiogrdfico parece mais proficuo na medida em
que se emancipam as hagiografias de defini¢Ges restritivas.

Como nos lembra Philippart as hagiografias sio expressdes de uma sociedade, de um tempo.
Para os historiadores que trabalham com as hagiografias “nio h4 santo, hd, somente, hagiégrafos”
(2012, p. 24). Em outras palavras, muito além da narrativa sobre o santo em si, a aten¢io deve sempre
estar direcionada aos projetos e aos usos que serviram os textos hagiogréficos. Assim, nio se nega a
exemplaridade, o culto, a edifica¢io, a norma (Isaia, 2011),* as reliquias veiculadas e constitutivas de
hagiografias. De igual modo, também nio se rejeita admitir algumas particularidades do discurso
hagiogréfico, tal como seu cardter tipoldgico que desfaz critérios de “verdadeiro” e de “falso” para sua
compreensio (Goullet, 2004, p. 2).°

O discurso hagiogrifico nio estava a servico de uma “verdade absoluta”, comprovével, etc. Antes
disso, servia ao crivel, ao provivel, ao edificante ou significante (Boureau, 2004, p. 34). Ele atualizava a
narrativa legitimando-a, e isso estard presente no Lzvro dos Mdrtires. Muito além da edificagio, os santos
estabeleciam o nexo entre o passado e o presente, faziam a narrativa antiga se tornar contemporinea.
Traziam para a histéria o passado e o mediavam com o sobrenatural, manifestavam o surreal de que
tala Philippart (2012, p. 19). Tudo isto se encontra na obra de Crespin que, valendo-se do discurso
hagiogrifico, o reformou. Forjou, assim, uma hagiografia reformada que serd apresentada a seguir.

Historia dos Verdadeiros Testemunhos
da Verdade do Evangelho

Este ¢ o titulo que Crespin dd a dltima edi¢io do seu Livro dos Mdrtires. Jd na capa da publicagio
de 1570, pode-se observar a descri¢io da quantidade de livros contidos na obra (oito ao todo), bem
como o contetido geral, a saber: “os atos memoraveis do Senhor na fragilidade dos seus: nio apenas
contra as forgas e esforgos do mundo, mas também ao encontro de diversas sortes de ataques e here-
sias hediondas™ (Crespin, 1570). Esse serd o “tom” da obra de Crespin, um material cujo propésito é
confirmar a relagio entre a perseguicio que assola a Igreja desde os primeiros tempos até o presente.
Contudo, a produgio de mdrtires que edificam e possibilitam a manifesta¢io do sobrenatural é o
caminho escolhido para apresentar tal relagio. Em outras palavras, nio bastava apenas demonstrar
que, desde o principio, a Igreja sofria perseguigoes, que ser discipulo de Cristo era ser perseguido,
fazia-se necessdrio demonstrar que essa persegui¢io redundava, fundamentalmente, em martirio, as
testemunhas por exceléncia.

Isso é atestado nos préprios relatos de martirio e das cartas enviadas pelos préprios martires. O
capitulo dedicado a Jean Rabec, por exemplo, ¢ paradigmdtico nesse sentido. Outrora pertencente a
Ordem dos Frades Menores, Rabec se converteu e foi para Lausanne aproveitar das “santas letras desta
escola” (Crespin, 1570, p. 408). Ainda no preAmbulo desse mesmo capitulo, Crespin assinala que Deus
quis que Rabec prestasse sua confissio ao principe de La Roche sur-Yon e a regido de Anjou para que
estes, isto ¢, a audiéncia que o julgava, nio pudessem se dizer indesculpdveis de seus erros em razio de
sua ignorancia. Mais que retratar a persegui¢do, o martirio evidenciava o erro alheio, era oportunidade
de pregar a “verdadeira” doutrina e, com isso, edificar a “verdadeira” Igreja. E isso que atesta uma das
cartas de Rabec incluida no capitulo por Crespin em que o martir pede oragbes para seus irmios.
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vous priant ne vous ennuyer d’auoir mémoire de nous principalement en vos oraisons, &
de nous assister sélon le deuoir de dilection Chrestienne, en ce que conoistrez expédient a la
gloire de Dieu, aI’édification de son Eglise, & au nostre & vostre auantage en icelui.” (Crespin,
1570, p. 412).

Ao longo de todo o interrogatério de Rabec ndo faltaram oportunidades em que esse pode pregar
e convencer sua audiéncia a respeito da “verdadeira” doutrina. Assim, ao ser interrogado a respeito
da missa, o mértir responde que nio acredita nela, pois se trata de uma inven¢ao humana, idolatria
manifesta que adora um pedago de pio em vez de Jesus Cristo, além de blasfematdria, pois atribui
remissdo dos pecados (Crespin, 1570, p. 410). O texto faz questio de explicitar que o interrogatdrio
transcorria na presenga de inimeras pessoas, entre elas padres, nobres, homens de reputagio, mas que
desconheciam a “verdade”. Inquirido sobre o papa, Rabec responde que o tinico chefe da Igreja é Jesus
Cristo, posto que as Escrituras nio apresentam outro, e acrescenta dizendo que, para ele, o papaéo
anticristo. Embora reconhega que tal acusagio ¢ grave, o mdrtir afirma que nio poderia contrariar
sua convicgio (Crespin, 1570, p. 409). Outros temas como eucaristia, batismo, purgatério, Maria e
os santos também sio tratados no interrogatério. Em todos os casos, o mdrtir mantém sua postura
reformada, alinhado com a posi¢io de Calvino e o restante da obra de Crespin.

Sobre os santos, ele rejeita a ideia de intercessao, mas nio propriamente a ideia de santidade, ou
seja, 0s santos mortos (trespassez), de fato, nio se comunicavam com os vivos, mas aos vivos (souvrivans),
poder-se-ia pedir oragio, visto que isso era biblico. Como nos lembra Bergamasco (1993, p. 1061), a
Reforma, com sua elaboragio doutrinal, sobretudo com o sacerdécio universal, repensa a ideia de
santidade. Ao contririo do catolicismo, todos os membros da Igreja sio santos na medida em que
sio habitados pelo Espirito de Deus e vivem uma fé ativa. Desse modo, com a Reforma, desaparece o
lugar escatoldgico da santidade, contudo, permanece viva a nogio de que ¢ justo guardar a memoria
dos santos por causa de suas a¢des, sua f¢ e seu testemunho.

Entre os protestantes de maneira geral, a santidade ¢ prerrogativa dos vivos. Os santos nio tinham
o poder de intercessio, ou até mesmo taumatdrgicos, isto ¢, a realiza¢ao de curas ou milagres. Contudo,
baseando-se na Biblia, explicava-se a necessidade de preservar a memoria dessas personagens, uma
vez que eram testemunhas da graca de Deus e para edificagdo dos fiéis. Segundo Bergamasco (1993,
p. 1062), no caso inglés, as preces dos santos repercutiam na vida dos vivos, por exemplo, mediante
impetra¢des de graca. Dessa maneira, embora a taumaturgia e a intercessio fossem negados, o santo
protestante permanecia possibilitando a unidade do humano com o divino (Gajano, 2006, p. 449-463).

Ap6s ser interrogado, € oferecido a Rabec a possibilidade de retornar a sua antiga ordem. Contudo,
o mdrtir se nega e roga a Deus que o ajude a perseverar até o fim, isto ¢, até a morte. Derrotados, sem
mais perguntas, os inquiridores, por medo, mandam cortar alingua de Rabec. Um lider dos Cordelier
(antiga ordem a qual Rabec pertencia) justifica tal a¢io dizendo: “Ce meschant ici est trop sauant [...J;
il est impossible de le pouuoir vaincre, puisqu’il a esté & Geneue, & est possedé de Satan™ (Crespin,
1570, p. 413).

O texto descreve o sofrimento de Rabec, que mantém seu olhar ao céu orando a Deus ao mesmo
tempo que a sua boca se enche de sangue, e este segue desfigurado para o local do suplicio. Uma vez
cercado por palha, amarrado e prestes a ser queimado, a Providéncia se manifesta novamente, e o martir
comega a cantar o Salmo 79 (que relata uma condenagio aos “invasores” que profanam o Templo do
Senhor), o qual era perfeitamente compreendido pela audiéncia que assistia ao martirio. Por um quarto
de hora, segundo Crespin (1570, p. 413), o mértir permaneceu cantando. Se nio bastasse, antes de
morrer, a Providéncia interfere mais uma vez e um “falso milagre” orquestrado pelos algozes é desmas-
carado. Os algozes pretendiam colocar um carvio entre as palhas para pegar fogo simulando que este
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teria vindo do céu. Porém, tal tentativa nio funciona e o fogo precisa ser aceso externamente. Apds
todo esse trajeto, Crespin (1570, p. 414) conclui: “Voila ce qui a esté recueilli du proces & de 'exécution
de ce sainct personnage, que ce bon Dieu & Pere de misericorde auoit muni de consiance inuincible,
aI’honneur de son sainct Nom, a I’édification des siens, & confufion grande de tous ses ennemis™.

Agio semelhante da Providéncia ¢ observada no capitulo subsequente ao de Rabec. Trata-se de
Pierre Rousseau, que também estudou em Genebra e Lausanne antes de retornar para Angers, local
em que serd condenado e morto. Temas como eucaristia, santos, batismo e outros também aparecem
no interrogatério. Jd no momento final do relato, a Providéncia, novamente, intervém.

Apds ter alingua cortada, esse mértir ¢ amordagado com ferro. Contudo, segundo o relato, no
momento que seria queimado, Deus age em seu favor, e a mordaga se solta e ele grita: “Jefus Chrift,
assiste-moi; Seigneur Dieu, assiste-moi! ™ (Crespin, 1570, p. 415). Diante dessa situagio, o texto afirma
que muitos ficaram maravilhados (Crespin, 1570, p. 415). Assim, o martirio de Rousseau autenticava a
doutrina reformada, reconhecendo sua legitimidade e servia de meio para manifestagio do sobrenatural,
inclusive, produzindo conversio entre os expectadores. Aqui, ¢ importante observar que o mais relevante
nio ¢ assegurar se os relatos sio veridicos ou ndo, como fez Gregory (1999, p.9-15), defendendo que,
por serem condenagdes publicas, ndo se conseguiria mentir. Isso porque a interferéncia divina, bem
como o “lado” em que ela se encontrava, estd no campo da interpretagio e da disputa pelo monopdlio
do sagrado por cada grupo. O importante, para os historiadores que analisam esses escritos, ¢ saber
que aquelas pessoas acreditavam e entendiam que tais episédios evidenciavam o agir sobrenatural de
Deus que se dava pela vida dos mdrtires.

Sendo assim, quando os mirtires Jean Godeau e Gabriel Beraudin, presos em Cambrai por
admoestarem um padre que “blasfemava”, também tiveram suas linguas cortadas, mas permaneceram
falando de forma inteligivel (Crespin, 1570, p. 181), além de apresentarem constincia no sofrimento
que lhes era infligido, o que estava em jogo era a virtude alcangada pelos santos por meio do agir de
Deus que se colocava ao lado deles. A consequéncia do milagre apresentada pelo texto foi a conversio
dos “ignorantes” que sdo edificados pela agio dos mirtires.

Quando Macé Moreau, segundo Crespin, desautorizou e venceu os interrogadores indepen-
dentemente da qualificagio e da formagio que esses tinham, para além da propaganda em favor da
igreja reformada, o que se cria é um espago de presenga do sagrado (Crespin, 1570, p. 181) — tipico das
narrativas hagiograficas como apontado anteriormente. Embora torturado, com os tornozelos presos
por ferros causando enorme sofrimento, Moreau se manteve, segundo a narrativa, constante e firme.
Ele permaneceu todo o caminho para o local de sua morte, dando gragas a Deus e cantando salmos até
seu corpo ser queimado pelo fogo, o qual, segundo o texto, devolveu uma “alma abengoada” ao Senhor.

Para o autor, os santos mdrtires sio a resposta divina para um mundo decaido. Logo na apresen-
tagdo do primeiro livro, Crespin afirma:

Estant le monde endormi en ténebres de fuperftition & idolatrie, [...] fauffe doctrine, Dieu
tira, comme d’vne nuict profonde, la lumiere de fa vérité, defployant les rayons d’icelle par
endroits, maugré Satan & tous fes fuppofts, oppofans a cefte lumicere les puiffances de ce
monde." (Crespin, 1570, p. 181).

O caso de Claude Mounier ¢ indicativo desse planejamento divino. Apés passar por Lausanne
e Genebra, o mértir foi para Lyon pregar a “santa palavra”. Nesse local, ele convertia criangas e ficou
conhecido em razio de sua “pura” e “verdadeira” doutrina que produzia conversio, mas também des-
pertou a inveja (Crespin, 1570, p. 182). Como indimeros outros martires, Mounier é delatado e preso,
porém, sua prisio ¢ ocasido para manifestagio da luz de Deus no mundo. Por isso, o mdrtir opde, tal
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Como 0s outros, questoes doutrindrias como as ja mencionadas: eucaristia, batismo, purgatdrio, santos,
etc. Um elemento novo, trazido na confissao de Mounier é a contraposi¢do que este faz entre as armas
dos “verdadeiros” cristdos e a dos falsos, isto ¢, dos papistas. Segundo o texto, a fé é a arma que faz os
inimigos cafrem sem precisar tocd-los. Nesse sentido, ¢ o anticristo quem se vale “dos ferros, da brasa,
da cavalaria, da forga humana”. Mounier complementa que se deve deixar a violéncia aos tiranos que
querem converter com a forga das armas. Como dito, a dos reformadores era, apenas, a f¢é (Crespin,
1570, p. 183).

Além das questdes doutrindrias, o martirio de Mounier é ocasido para confundir os adversirios
mostrando, mais uma vez, de qual “lado” Deus estava. Assim, embora tentado a renegar sua fé, o
mdrtir permanece firme e, ao ser acusado de gula por dois cordelienrs, ele responde que vinha fazendo
jejum, mas que o corpo precisava estar forte para o que iria enfrentar, isto ¢, a fogueira. Em razdo de
tal resposta, o relato afirma que ambos cordelieurs ficaram confusos. Por fim, a narrativa afirma que
Mournier permaneceu por longo tempo firme, orando ao senhor, mesmo depois da fogueira acesa e
as chamas o consumindo. Do meio do fogo, o mdrtir ainda consegue dizer: “Meu Deus, meu Pai!”
(Crespin, 1570, p. 184).

Tal como os santos medievais, os santos reformados de Crespin também aparecem como figuras
especiais, combatentes, defensores da verdadeira fé. Thomas de Saint-Paul, por exemplo, ¢ apresentado
como um mdrtir que chega até Paris para testemunhar contra as monstruosidades que 14 ocorriam.
Alvo do agir de Deus, Thomas foi invencivel contra todos os ataques que recebia e se manteve firme
até a hora de sua morte, sendo apresentado por Crespin (1570, p. 185) como um “bon champion de
Jetus Christ™?, o qual recebeu a coroa do martirio em Paris no dia 19 de setembro de 1551.

A presenga das datas ¢ lugar comum nos capitulos dos martires. Ao lado dos julgamentos, isto ¢, do
fato de terem passado por um processo, essas informagdes conferiam credibilidade ao relato de Crespin.
Segundo Lestringant (2004, p- 16), os mértires, mesmo condenados por juizes injustos, necessitavam
de tais julgamentos para serem reconhecidos. O “atleta valoroso” e “campedo” ¢ um modelo bastante
antigo, e aqui ¢ retomado em um duelo judicidrio, o qual é fundamental para determinar a causa do
combate. Deus se coloca ao lado da vitima, mesmo com a condenagio, mediante uma boa morte.

Nesse contexto, o tema da causa é fundamental. Segundo Lestringant (2004, p. 52), desde santo
Agostinho, ¢ a causa quem distingue o mdrtir, e ndo a situagdo, isto ¢, ndo ¢ a morte em si, mas o
motivo pelo qual se morre. Certo padrio de comportamento se afirma e os verdadeiros mirtires nio
pedem, por exemplo, socorro. Antes disso, hd toda uma orientagio de levantar as mios aos céus caso
a chama nio esteja to insuportdvel. Ademais, os gestos e a boa morte do mértir em defesa da causa
operam uma relagio com os espectadores, em que estes participam do sofrimento também e constatam
a pujanga da graca, da vitdria do espirito sobre a carne, a manifestagio no aqui e no agora do espirito;
um signo sobrenatural.

O objetivo primeiro da Reforma era “resgatar” a pureza da doutrina evangélica. Tal propdsito
pode ser interpretado por diversas chaves explicativas, por exemplo, a histérica e a filolégica, no que
se referem ao retorno as fontes originais do cristianismo, e pela chave antropolégica religiosa, como a
vontade de restabelecer o evangelho em sua pureza mediante libertagio do Cristo da coergio sacrificial
presente na eucaristia catdlica e no dogma da transubstanciagio (Lestringant, 2004, p. 35).

Em razio disso, o sacramento da eucaristia, paraos reformados, nio representard mais um sacri-
ficio (Elton, 1982, p.175). Contudo, os mdrtires protestantes trazem uma contradi¢do. Finalmente,
no momento de sua morte repetem a imolagdo primeira do Cristo, a qual, para a teologia reformada,
nio se repetia jamais. Para Lestringant (2004, p. 36), desde o inicio, o Livro dos Martires tinha por
objetivo reinscrever o cendrio dos mdrtires em uma perspectiva racionalizada; entdo, a grande novidade
trazida por Crespin a fim de alcangar esse feito era inserir o martirio em uma grande histéria geral da

Anos 90, Porto Alegre, v. 31 - e2024109 - 2024 7 de 17



Entre o medieval e o moderno: o Livro dos Martires e a hagiografia reformada de Jean Crespin (1570)

cristandade. Para o autor, portanto, Crespin rompe com a tradi¢io hagiogréfica na medida em que
submete sua obra a constru¢io de um sentido, a escrita de uma histéria. Como temos apontado, no
entanto, o problema dessa abordagem estd na separagio entre hagiografia e histéria, como se a primeira
estivesse para a edificagio, enquanto a segunda para aquilo que passou (Certeau, 2002).

Em nossa perspectiva, essa racionalizagdo mencionada por Lestringant almejada por Crespin nao
se d4 mediante o abandono do intento hagiogréfico em nome da histéria. Ao contririo, sem abando-
nar o discurso hagiogréifico, Crespin o reforma. Como apontamos no final da introdugio, o discurso
hagiogrifico nio ¢ antagbnico 4 histéria. Um exemplo disso, presente no préprio periodo medieval,
¢ o capitulo intitulado de “Sao Peldgio” na célebre obra de Jacopo de Varazze (12282-1298), Legenda
Aurea, escrita na segunda metade do século XIIT (Rangel, 2017). Embora o capftulo recebesse o nome
de Sdo Peldgio, esse pouco aparece no capitulo que estd efetivamente preocupado em falar do isla, da
chegada dos Lombardos a Itdlia e da histéria do Ocidente marcada pela presen¢a do imperador e do
papa. Nesse contexto, a hagiografia de Peldgio aparecia como uma forma de autorizagio e legitimidade
da histéria que seria contada, bem como uma maneira de atualizé-la, visto que ela se encerra precisa-
mente no periodo em que a Ordem de Jacopo (os dominicanos) acabava de ter seu primeiro mdrtir, o
pregador Pedro de Verona (morto em 6 de abril de 1252 e canonizado em 9 de margo de 1253). Néri
de Barros Almeida (2014, p. 98) também demonstrou essa relagdo ao analisar a mesma obra. Segundo
a autora, as escolhas realizadas pelo dominicano de Varazze na composicio da Legenda Aurea 20
associar santos antigos — como os mértires — com a presenca de santos contemporaneos (Domingos
de Gusmaio, fundador da Ordem Dominicana e o j4 citado Pedro de Verona) legitimava a Ordem em
bases histéricas. Assim, o discurso hagiogrifico agia também como historiogréfico.

Concordamos com Lestringant (2004, p. 41-42) quando este afirma que o “encontro” dos mdrtires
da igreja antiga com os protestantes, jd no preficio do Livro dos Mdrtires, reativa os modelos legados pela
literatura grega e latina dos primeiros séculos. Dessa forma, os mdrtires protestantes teriam a mesma
confissio e doutrina, o que seria um elemento a mais em favor da autenticidade dos relatos. Mediante
as persegui¢des contemporineas, a igreja reformada é unida a Igreja Primitiva — as aflicdes aparecem
como elemento unificador. No entanto, no preficio seguinte, dedicado a demonstrar a conformidade
do martirio antigo ao contemporineo, o impressor genebrino faz questio de relembrar como surgiu
a prética de honrar a memoria dos mdrtires e como foi deturpada com a chegada do Papado.” Por
isso, era necessdrio “reformar” os santos; na perspectiva de Crespin, reconduzi-los ao seu “verdadeiro”
significado e propésito. Por isso, o impressor genebrino afirma:

Or maintenant que Dieu auec sa doctrine a fait reuenir ce siecle heureux & riche de tant
de personnages vertueux, qui ont arrousé de leur sang tant de pays & contrées, il faut aussi
ramener les ades & faits des Martyrs a leur droit vsage. Ne faisons pas ce tort a Dieu, quand
nous verrons la saincteté, la force & perseuerance en ceux-ci, d’en faire honneur a la créature
qui I’a receué du Créateur. Ayons en admiration leurs vidoires, mais magnifions celui qui a
vaincu & surmonté en eux, & cerchons la fource de laquelle ils ont puisé toutes ces grices.
Ne nous amusons point 2 faire reserue de leurs cendres, ou de leurs ossemens, ce sont choses
mortes; mais volons les viuans en leurs responses, lettres & disputes, & es mémoires de leur
confiance, afin d’en estre édifiez comme il apartient.™ (Crespin, 1570, p. a v).

Aqui, estd a reforma dos santos! Nio se tratava, apenas, de utilizar os mdrtires como elemento
de unidade de uma histéria, ou até mesmo ferramenta de convencimento, pedagogia ou propaganda
para a audiéncia que escutava. Era necessdrio reconduzir os atos e feitos dos mdrtires ao correto uso, a
correta compreensio. Aliado ao contetdo doutrindrio que defendiam, Crespin garante a veracidade
dos mirtires que ele apresenta:
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la condamnation contre les fideles ne vient dailleurs, sinon qu’ils n’ont voulu approuuer
beaucoup de fagons de faire superstitieuses & idolatres, ni consentir qu’il y eust autre chef de
’Eglise que Christ, ni souftrir qu'on cerche salut en autre qu’en lui. Bref, de ce qu’ils onteu en
horreur de tout ce que, combattent contre la verité de la S. Escriture.” (Crespin, 1570, p. av).

Ao analisar o livro de Deuterondmio, o autor aponta que a idolatria e as supersticoes constitufam
abominagio para Deus. Porém, nesse erro, os martires do seu livro nio incorriam. Assim, sio legitimos
continuadores da doutrina dos Profetas e Apdstolos e, por isso, ndo lhes devia ser negado o titulo de
“martires”, de “testemunhas”.

[...] ie desire que cela soit diligemment consideré, afin qu'on ne leur refuse point le nom de
Martyr ou Tesmoin, lequel Dieu leur a voulu imprimer en toutes sortes. La longueur & les
tourmens ordinaires des priions n’ont point rompu leur patience, les géhennes, les baaillons,
la mort fi griefue ne les a empefchez de louer Dieu auec ioye." (Crespin, 1570, p. a v).

Os santos, antes de abandonados, foram incorporados, reformados. Sem duavida, encarnados
no texto, como afirmou Coats (1992), mas isso nio ¢ oposto ao discurso hagiogrifico, assim como a
veiculagdo de uma histéria também nio é. Valendo-se de algo muito antigo e amplamente presente
(as hagiografias), Crespin ressignificava os santos e trazia para o seio da reforma genebrina essas perso-
nagens que, para além da intercessio, da taumaturgia, das reliquias e das festividades, propiciavam a
manifestagio do sobrenatural, autenticavam a causa reformada e possibilitavam a disputa da narrativa
sobre a santidade. Nesse sentido, dois casos, os de Pierre Gaudet e Juan Diaz, sio bastante significativos
sobre isso que temos falado: como o Livro dos Mdrtires apresenta também um verdadeiro discurso
hagiogrifico, uma vez que, mediante a narrativa exemplar, virtuosa e sacrificial dos (santos) mdrtires,
toda narrativa ¢ legitimada e sacralizada.

Pierre Gaudet e Juan Diaz: dois casos da hagiografia reformada

Até o momento, demonstramos como os mdrtires da obra de Crespin cumprem uma fungio
pedagdgica, por meio do contetido doutrindrio reformado que veiculam, bem como o modo que este
aparece mediante didlogos, confissoes, etc. Também demonstramos que o contetido hagiogrifico é
mais extenso do que a simples edificagio, pois se volta para a manifestagdo do sobrenatural, isto ¢, os
mdrtires (como apresentamos acima) sdo pontos de contato do aqui e do agora tanto com a esperanga
do porvir quanto com a manifestagio do sobrenatural. Assim, o que ocorre é uma sacralizagio do
discurso através da vida, dos feitos, da morte, ou das virtudes do santo, criando um nexo entre passado
e presente de modo que a prépria dinimica do tempo, a partir da vida dessas personagens, se tornava
uma dinimica sagrada. Desse modo, escolhemos dois exemplos pontuais para corroborar nosso argu-
mento: Pierre Gaudet e Juan Diaz.

Ambos os casos se encontram no livro IT da obra de Crespin, separados por aproximadamente
uma década de diferenga. O primeiro caso, de Gaudet, recebeu pouquissimo espago nessa obra mas
¢ bastante significativo. O titulo da se¢do é o nome do mdrtir, acompanhado por um subtitulo que
diz: “note au recit de ce Martyr, le ommencement de I’Enangile en la ville de Genene™ (Crespin, 1570,
p- 83). Entdo, o relato inicia mencionando a presenga da cidade de Genebra como posse de Savoia e
a libertagdo que esta recebeu a partir de 1535 com o reformador Guilherme Farel e outros ministros.
Contudo, partiddrios do bispo da cidade permaneceram perseguindo os que eram “fiéis” ao evange-
lho, ou seja, adeptos da reforma de Farel e, assim, acabaram capturando Pierre Gaudet, torturando-o
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e queimando-o. O mirtir, no entanto, invocando o nome de Deus, permaneceu alegre por todo o
sofrimento, rendendo sua alma de forma “bem-aventurada™® (Crespin, 1570, p. 83).

O que chama aten¢io no relato de Gaudet ¢ que seu martirio em si, bem como sua trajetéria,
ocupa pouco espago na noticia. A histéria de Genebra e sua reforma, por outro lado, aparecem logo
no comego e assumem papel de destaque. Embora a sessio traga o nome de Gaudet no titulo, nio ¢ o
seu martirio o cerne do relato. Assim, cabe-nos perguntarmos o porqué disso.

Como demonstrou Pocock (1975, p. 102), na Inglaterra dos séculos X VI e XVII, lidava-se com
a histéria como a estrutura do tempo contingente, isto ¢, a sequéncia de eventos seculares poderia
subsumir em conceitos mais gerais como o da graga em que o tempo aparece como dimensio da
providéncia, da profecia ou da escatologia. Assim, a agdo politica poderia ser vista como empreen-
dida pelo individuo santificado justificado pela graga. Em outros termos, o que o historiador inglés
aponta ¢ que, naquele contexto, o comprometimento com o secular poderia ser tdo forte ao ponto de
se invocar a prépria histéria sagrada para explicé-lo. Ao apresentar o Book of Martyrs (1563), de John
Foxe, Pocock indica o novo desenvolvimento de uma estrutura para o tempo apocaliptico em que a
histéria da Inglaterra se torna a principal personagem na luta contra o Anticristo (retratado como o
papa). Para o autor, portanto, “we are reminded that apocalyptic, which sacralizes secular time, must
always in an opposite sense secularize the sacred, by drawing the processes of salvation into that time
which is known as saeculum™® (1975, p. 109).

Sem sombras de duvidas esse também pode ser o caso de Gaudet na obra de Crespin como pos-
sivel configuragio da relagio entre sacralidade e histéria, prépria daquela época. Ou seja, a insergdo
de uma histéria sagrada visando a prépria explicagio do secular, isto ¢, a emancipagio e a reforma de
Genebra e que ao fazer isso também seculariza o préprio sagrado. Contudo, nosso ponto é: o que faz
dessa histéria sagrada? E Gaudet um mirtir que experimentou o socorro divino e encarnou em si os
sofrimentos, as virtudes e a manifesta¢do da agdo sobrenatural. A forma que isso é posto por Crespin
¢ um exemplo do que estamos chamando de hagiografia reformada. Ou seja, a narrativa do martirio,
nesse caso, para além da legitimidade que jd mencionamos, sacralizava a histéria que estava sendo
apresentada como uma histéria da reforma genebrina. Por isso, falamos em hagiografia reformada.

Outro exemplo, até mais significativo, ¢ o de Juan Diaz. Segundo Francis Higman (1992, p. 111),
no preficio de 1554 do Livro dos Madrtires, Jean Crespin afirmava que um dos seus objetivos com a
obra era ndo permitir que o testemunho dos que morreram pelo Evangelho se perdesse. Tal objetivo
era, na realidade, uma resposta ao “chamado” apresentado por Calvino oito anos antes, na ocasiio da
morte de Diaz e da publica¢io de um panfleto, entdo anénimo,? cujo titulo era: Histoire d um meur-
tre execrable: commis por un Hespagnol, nommé Alphonse Dias, Chambellan du Pape, en la personne de

Jeban Dias son frere, le 17 de mars, 1546. Qui est um bel exemple du zele des Papistes.*' Logo no comego
do panfleto, Calvino afirmava:

’est chose utile em I’Eglise étienne, de réduire fidélement par écrit la mort de ceux qui
C’est ch tile em I’Eglise Chrétienne, de réduire fidélement rit la mort d i
endurent martyre pour la parole de Dieu. Et en cela peut-on voir un grand vice de notre temps,
que nous sommes si nonchalants em cer endroit. Car nous avons vu beacoup de martyrs qui
ont été cruellement occis pour la confession de I’Evangile. Ce pendant nul n’a mis la main a
la plume pour en rendre témoignage au temps avenir, tellement que tout demeure enseveli.
Et a grand’peine em saura-on a parler d’ici 4 cinquante ans. Or le principal fruit qui doit
venir de cela est d’avenir les fidéles comme I’Eglise de Dieu est sujette a beacoup de
persécutions, a fin qu’ils se préparent a en porter leur part, quando métier sera; et
leur représenter comme en un miroir la constance et fermeté qu’ils doivent avoir, a
fin que cela leur serve d’exhortation, pour leur donner courage.? (Calvin, 2009, p. 445,
grifo nosso).
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Em primeiro lugar, o reformador chama a atengio para a importincia de se “rememorar” por
escrito os casos de martirio no tempo presente, pois estes sao “tteis” a igreja crista (no caso, équelas
adeptas dos postulados da Reforma), ressaltando a auséncia de iniciativas sobre tais acontecimentos.
A importincia de tais registros ¢ demonstrar como os “verdadeiros” fiéis da Igreja de Deus sofrem e
sofrerdo persegui¢des em razio da sua fé. Além disso, os martires sio como “espelhos”, isto ¢, exemplos
de “firmeza” e “constincia” para todos os que sofrerem igual destino. Em outras palavras, os mértires
sio modelos a serem seguidos pelo modo como sustentam a fé. Contudo, tdo logo encerra esse pard-
grafo, o reformador de Genebra indica que o propésito do texto € outro, a saber: “montrer par quels
moyens les papistes maintiennent leur si¢ge d’abomination”? (Calvin, 2009, p. 445).

O caso de Juan Diaz fala do seu assassinato orquestrado pelo préprio irmio. De origem espa-
nhola, Diaz se converteu aos ideais da Reforma por volta de 1541 (Gilmont, 1981, p. 36). Em 1545,
Diaz estava ao lado de Crespin na viagem a Genebra. De formag¢io humanista, os conhecimentos
de Diaz logo chamaram atengio de figuras centrais em Genebra, entre elas, o préprio Joio Calvino
(Higman, 1992, p. 111). Por ser da Espanha, havia em Diaz certa expectativa de que ele pudesse servir
aos avangos da fé reformada em territ6rio hostil até aquele momento. Assim, de 1545 a 1546, Diaz
aprofundou seus conhecimentos sobre a fé reformada, inicialmente, em Genebra e, posteriormente,
em Estrasburgo ao lado de Martim Bucer.

No inicio de 1546, o imperador Carlos V convocou mais uma reunido da Dieta de Ratisbona
a fim de reconciliar catdlicos e adeptos da Reforma na Alemanha. Martin Bucer convidou Diaz para
acompanhé-lo. Chegando 2 cidade, Diaz reencontrou um antigo compatriota catdlico a servi¢o do
imperador, chamado Pedro Malvenda, o qual tentou dissuadi-lo da conversio a fé reformada. Malvenda
informa ao irmio de Diaz, Alfonso, que era padre e advogado do mais alto tribunal da Igreja de Roma
(aRota Romana), sobre a situagio de Juan Diaz, que havia saido de Ratisbona e partido para Neuburgo
com intuito de supervisionar a publica¢do de uma obra de Bucer (Higman, 1992, p. 112).

Ao tomar conhecimento do local em que Diaz estava, seu irmio vai até ele e tenta mudar sua
opinido. Vendo-o irredutivel, Alfonso finge ter se convertido a fé reformada e propée que Diaz 0 acom-
panhe em viagem. Todavia, aconselhado por Bucer, Diaz recusa a oferta e permanece em Neuburgo.
Nisso, Alfonso finge partir em viagem, porém, retorna a cidade, no dia 25 de margo, ao lado de seu
servigal, que procura Juan, no dia 26, e 0 assassina com um golpe de machado. Tanto Alfonso quanto
seu servical tentam fugir, mas sio capturados em uma cidade préxima, cujo soberano era aliado do
imperador Carlos V (Higman, 1992, p. 112).

Esse assassinato, segundo o autor, gerou enorme repercussio, a qual se materializou por meio
da publica¢io de textos narrando os acontecimentos. Segundo o autor, objetivos muito diversos
acompanharam as publicages. Um dos textos a aparecer foi o de Felipe Melincton em 17 de junho
de 1546: Ware Historia, wie newlich zu Newburg na der Tonaw eyn Spanier, genat Alpgonsus Diasius,
order Decius, seinen leiblichen Bruder Jobannem, alleyn uss bass wider die einige, ewige Christliche lebr,
wie Cain den Abel, grausamlich ermordert habe. Segundo Higman (1992, p. 113), esse texto pratica-
mente nio apresenta didlogo entre os irmios e enfatiza, principalmente, a crueldade dos “inimigos da
verdade”, bem como a falta de limite dos adversdrios da “nova fé” em persegui-los. O texto ainda deixa
em aberto quais a¢des serdo tomadas pelas autoridades, isto ¢, o imperador e o soberano da regiio.

Outro texto, segundo Higman, ainda mais importante que o de Melincton, foi o do amigo
e companheiro de viagem de Diaz desde Genebra, Claude Senarclens, cujo titulo foi: Historia vera
de morte sancti viri loannis Diazii Hispani, quem eius frater germanus Alphonsus Diazius, exemplum
sequutus primi parrcidae Caim, velut alterum Abelem, nefarie interfecit. Cum pracfatione D. Martini
Bucert, in qua de praesenti statu Germaniar multa continentur lectu inprimis digna. Embora o preficio
seja de 10 de maio de 1546, a sua publicagio s6 aconteceu em novembro do mesmo ano.
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J4 no titulo, podemos notar a diferenga entre as publica¢des de Sernaclens e Melanchton. No
reformador alemio, o foco estd no irmio de Diaz, Alfonso, jd em Sernaclens, a aten¢io estd no “santo
Juan Diaz”. Assim, o texto do amigo de Diaz fala de um santo homem que testemunhou sua f¢, isto
¢, foi martirizado. Segundo Higman (1992, p. 114), neste tltimo relato as discussdes entre Diaz e
Malvenda, bem como Diaz e seu irmio, ocupam a maior parte, da mesma maneira em que as resposta
dos adversdrios sio resumidas em detrimento do destaque dado as palavras de Juan Diaz. Nesse sentido,
o grande objetivo da obra era comemorar o martirio de Diaz, isto ¢, o mdrtir protestante.

De acordo com Higman (1992, p. 114), principalmente o texto de Sernaclens foi utilizado por
Crespin que, desde a primeira edigdo do Livro dos Mdrtires, manteve o relato de Diaz. Assim, na edigio
de 1570, embora nio observemos no titulo essa exalta¢do a santidade de Diaz, isso ndo se confirma
quando acessamos o conteddo do capitulo. Este comega mencionando o nascimento de Juan em
Cuenca, na Espanha, destacando sua instrug¢o, ainda na juventude, nas “boas letras”. Posteriormente,
vai para Paris e 14 ¢ instruido por pessoas de “grande doctrine”, aplicando-se aos estudos de teologia
(Lettres sanctes) (Crespin, 1570, p. 151). O texto ressalta seu conhecimento em hebraico (apresentado
como importante para o estudo da teologia), o que, por um lado, é reflexo da influéncia humanista e,
por outro, da exaltagdo 4 formagio de reformadores como Calvino, conhecedores desse idioma.

Além dabela formagao, Juan é descrito como alguém de “excelente doutrina”, “grande brandura”,
benignidade, prudéncia e simplicidade. Dessa maneira, iluminado pelo Espirito Santo, soube distinguir
entre a “vaidade da teologia escoldstica e o verdadeiro conhecimento da pura doutrina™* (
1570, p. 151). Em razio disso, ele resolve sair de Paris e partir para Genebra, ao lado de Matthieu Budé
e Jean Crespin (essa ¢ a primeira vez que o nome de Crespin ¢ mencionado). Ademais, hd um elogio a

Crespin,

Genebra e a “bela ordem” da cidade. A narrativa prossegue comentando a estada de Diaz nas cidades
reformadas até ir para Ratisbona, onde se encontra Malvenda.

Apresentado como grande defensor da idolatria papista e conterrineo de Diaz, Malvenda demonstra
espanto em ver Diaz aliado 4 causa protestante, e o texto, inclusive com uma nota de Crespin (1570, p.
152) a0 lado da pdgina, ressalta que esse fato era tido como miraculoso por se tratar de um espanhol.
Segundo a narrativa, os protestantes se glorificavam mais em ter um espanhol aliado 4 sua causa do que
10 mil alemies. Enfim, o didlogo entre os dois espanhéis prossegue com Malvenda tentando convencer
Diaz do seu erro, e Diaz o rebatendo. Até aqui, segue-se o padrio de conflitos e didlogos presentes ao
longo do Livro dos Mdrtires.

O relato prossegue contando como Malvenda informa ao irmio de Diaz a presenga deste em
Ratisbona e sua adesio a nova fé. O novo momento de “virada” da narrativa acontece quando os
irmios se encontram e como, de todas as formas possiveis, Alfonso tenta convencer seu irmio, que,
no entanto, se mantém constante e fiel a doutrina reformada. A partir disso, toda a trama para o
assassinato de Diaz ¢ apresentada até 0 momento da morte em que o mdrtir é declarado como “santa
personagem” (Crespin, 1570, p. 158). A narrativa encerra demonstrando a impunidade orquestrada
por Roma e apoiada pelo Império em relagdo aos assassinos, porém naturalizando esse fato em razio
de se tratar da luta do “bem” contra o “mal”. Em outras palavras, os que absolveram Alfonso estavam
ao lado de Satands e das forgas que atuam no mundo. Contudo, a0 contrério de outras narrativas sobre
o assassinato de Juan Diaz, no Livro dos Mdrtires, a énfase recaiu na “luta” entre Alfonso e Diaz, bem
como na exemplaridade e virtude deste dltimo em oposi¢io ao irmio. Ou seja, Crespin, como fora
dito, embora tenha alterado o texto, segue o “tom” de Sernaclens, valorizando o mértir em oposi¢io
a crueldade do irmio.

Assim, diferentemente de Calvino que, em sua Histoire d 'un meurtre execrable, se preocupava
mais em atacar o Papado, esvaziando a questio do fratricidio, bem como as virtudes de Diaz (ainda
que estas aparecam), em Crespin ocorre o oposto. Nas tltimas palavras do capitulo, podemos ler:
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Car finous consideron le forfaict horrible d’Alphonse, nous trouuerds que iamais on n'ouit parler
d’vn tel: & que le diable mesme ne pourroit forger des menees plus execrables. D’autre part si nous
regardons la vertu admirable de Iean Diaze vray martyr du Fils de Dieu, nous trouuerons que ¢’a esté
vn homme autant benin, autant graue, constant & religieux, que maintenant on pourroit penser. Et
pour tesmoignage de sa doctrine, Dieu a volou (que est chose notable) cependant qu’il fut de sejour a
Neubourg, qu’il ait escrit & publié par impression en ladicte ville auant mourir, vne confesion, comme
memorial perpetuel a tous fideles de graces qu’il auoit receues du Seigneur.?® (Crespin, 1570, p. 159).

A confissdo apresentada, evidentemente, segue a doutrina reformada. Tal fato refor¢a nossa argu-
mentagio acerca do uso do martirio e da santidade como elemento pedagdgico na formagio doutrindria
da audiéncia do Livro dos Mdrtires imersa em contexto confessional-disciplinar. Além disso, o martirio
de Diaz revela a dimensio hagiografica presente na obra de Crespin. Desde o nascimento, passando
pela formagio, até sua conversio, as virtudes e a vida santa de Diaz sio exaltadas, os momentos em
que responde primeiro a Malvenda e depois a seu irmao confirmam sua santidade expressa por sua
fidelidade a doutrina ratificada com seu martirio. Além de legitimar a doutrina, o martirio de Diaz
sacralizava (tal como as hagiografias) a prépria histéria e a “verdade” que estava sendo ensinada. Como
o mesmo texto de Crespin (1570) afirma, Diaz ¢ um mdrtir de Deus e, portanto, um representante
seu aqui na terra. Nesse sentido, a escolha por um relato que valorizava a exemplaridade, as virtudes e
a santidade de Diaz em vez de textos como os escritos por Calvino (ou Melincton), revelam que, para
Crespin, nio bastava apenas apresentar uma histdria de perseguicio e sofrimento em razio de uma
causa, era necessdrio sempre trazer a tona as “santas personagens” que entregaram suas vidas por essa
causa e, assim, lidavam com o tempo em uma perspectiva sagrada. Em outras palavras, os mdrtires
cumpriam esse papel de “elo” entre a histdria, a causa e a doutrina da igreja reformada e o sobrenatural.
Nos moldes da reforma genebrina, o Livro dos Martires de Crespin também se apresentava como uma
hagiografia reformada.

Consideracoes finais

O espago entre o olhar para o passado, o intento reformador e a construgio do novo podem
ser descritos como a sintese do que foi a Reforma, brilhantemente exemplificada com Crespin e seu
Livro dos Martires. O impressor de Genebra, ao correlacionar os mirtires contemporineos aos antigos,
sobretudo os do inicio do cristianismo, expressava bem essa ideia de reconstru¢io da cristandade. Por
um lado, almejava-se uma nog¢ao de continuidade histdrica a fim de trazer legitimidade para causa refor-
mada, por outro, procurava-se ressignificar os santos e a prépria no¢io de santidade. Assim, santidade,
martirio e doutrina se entrelagavam de maneira que os santos apresentados por Crespin eram aqueles
martirizados em nome da verdadeira doutrina, isto ¢, a reformada. Contudo, Crespin foi além e, mais
que uma histéria eclesidstica ou um simples martirolégio, apresentou uma hagiografia reformada na
medida em que seus mdrtires, a despeito de toda transformagio que sofreram, permaneceram como
pontos de contato com o sobrenatural e figuras exemplares cujos feitos, por vezes, serviam para sacralizar
a histdria, a doutrina e a confissio apresentada. Em outros termos, o Livro dos Mdrtires ndo contava
somente a histéria da morte e do martirio, mas, por meio de um discurso hagiogrifico reformado,
retomava a presenca do sobrenatural com alguns milagres e, principalmente, edificava, sacralizava a
histéria que estava sendo contada que nio era simplesmente a da morte, mas sim a da doutrinaea da
causa reformada. Os exemplos de Pierre Gaudet e Juan Diaz demonstraram isso. No primeiro caso, a
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despeito do titulo da noticia fazer uma referéncia ao martirio, bem como as virtudes de Gaudet, o texto
propriamente se preocupou em narrar o inicio da reforma em Genebra. O martirio, por intermédio
de Gaudet, sacralizava a histéria. De igual forma, foi o caso de Juan Diaz, cuja fonte para informagio
escolhida por Crespin foi o texto que exaltava a memoria e a santidade do mértir espanhol em vez de
textos contrdrios ao Papado como os de Calvino. Entio, personagens santas, como as de Diaz, retor-
navam na obra de Crespin a fim de edificar e sacralizar a histdria e a causa que se defendia.

Eis, portanto, o estado final da arte: a notdvel atua¢io de Calvino em Genebra impactou pro-
fundamente a cidade e seus habitantes. Erradicado na cidade desde 1548 e dono de uma tipografia
importante, Jean Crespin reproduziu e veiculou, por meio de seu Livro dos Martires, a doutrina
reformada erigida por Calvino. Nesse sentido, os santos ¢ a santidade foram reformados por Crespin
afim de que estes legitimassem a causa reformada e ensinassem sobre a sua doutrina. O resultado foi a
prépria reelaboragio (reforma) do discurso hagiogrifico amplamente conhecido na Europa ao longo
de toda a Idade Média. No entanto, por intermédio de Crespin e a reforma genebrina, o foco nio
estava mais no poder do santo, pés-vida, isto ¢, em sua intercessio ou capacidade de operar maravilhas
(tal como se pode observar em obras como a Legenda Aurea); tratava-se de testemunhar, por agdes,
gestos e palavras, a importincia da verdadeira doutrina. Tanto o santo quanto a santidade passavam a
ser reelaborados pelo martirio de modo que seus testemunhos comprovassem uma verdade teoldgica
trazida pela reforma genebrina. Assim, rechagava-se a narrativa erigida ao longo da Idade Média acerca
da santidade e do préprio discurso hagiogrifico reinterpretando-o em fungio do relato “veridico”,
validado pelas fontes juridicas em sua grande maioria. A hermenéutica tipica do humanismo, isto é,
a critica textual (Kristeller, 1982, p. 101) e o retorno as fontes originais (ad fontes), incorporada pela
Reforma (Mcgrath, 2007), fazia-se presente de modo que a santidade dos mdrtires aparecia desde que
pudessem ser comprovadas por meio de material considerado “fidedigno”, e, dessa maneira, sacraliza-
va-se e legitimava a doutrina e a prépria reforma genebrina.

Em vista disso, as hagiograﬁas nio diziam respeito apenas a Roma, mas sim a prépria cristan-
dade, e foi no espirito de reforma dessa cristandade que Jean Crespin, por meio do seu martiroldgio,
recuperou tais narrativas segundo os critérios reformados. Na dinimica da busca pelo passado e pela
construgio do novo, o Livro dos Mdrtires de Crespin constituiu-se como uma verdadeira hagiografia
reformada, e tal apontamento ¢, precisamente, a lacuna nos estudos sobre as hagiografias e a santidade
que este artigo procurou preencher. Em outras palavras, trouxemos, por um lado, para o campo dos
estudos sobre os protestantismos, a temdtica da santidade e das hagiografias restritas, até entdo, ao
universo romano-catdlico; por outro lado, apontamos como a critica reformada produziu um material
que se valia de uma tradi¢io mas se manteve condizente com a critica de sua época. Quase 100 anos
antes da primeira publicagio das Acta Sanctorum pelos bolandistas, a obra de Crespin prenunciava as
transformagdes que as hagiografias haveriam de passar.
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Notas

3

L A despeito da pluralidade de reformas ocorridas durante o século XVI (e antes também), optamos em manter “Reforma”
quando estivermos nos referindo ao movimento protestante iniciado por Lutero, mas que, ja em seuinicio, assumiu aspecto
multifacetado e diverso cuja dignidade ética e moral nao nos cabe avaliar, ou seja, nao hierarquizamos as reformas, mas
procuramos compreendé-las como partes constitutivas do processo historico ocorrido no século XVIdo ocidente europeu.
Quando for necessario especificar, apresentaremos as reformas de maneiraindividualizada, como areforma de Genebra
a épocade Calvino

2Cf: WHITE, Helen C. Tudor Books of Saints and Martyrs. Madison: University of Wisconsin Press, 1963; BERGAMASCO,
Lucia. Hagiographie et sainteté en Angleterre aux XVle-XVllle siécles. Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, ano
48,n.4,p.1053-1085,1993.

3Grupodejesuitas belgas que noséculo XVl sereinem a fim de responderem aos ataques elaborados pela Reforma contra
0s abusos dos cultos aos santos como, por exemplo, a presencga exagerada do “maravilhoso”. Assim, eles se esforgcaram
para produzir um “método cientifico” para estudar as hagiografias. Eles acreditavam que, para promover as virtudes dos
santos, eranecessario que os textos fossem vistos de forma “racionalizada”, por meio dos métodos de critica documental
dos antiquarios. Comisso, deram inicio a publicacao das Acta Sanctorum, cujo dois primeiros volumes datam de janeiro
de 1643. Para maiores informacoes, ver: PEETERS, Paul. L'ceuvre des Bollandistes. Bruxelles: Société des Bollandistes,
1961.

4 Para Marie-Céline Isaia, apenas o carater de exemplaridade exercido pela hagiografia nao faz jus a sua plena dimensao
normativa. Isso porque, segundo a autora, desde aidade média, as autoridades recorriam ao discurso hagiografico como
meio eficaz para se veicular uma norma, “controlando as multidoes”.

5 Segundo Monique Goullet, categorias como “verdadeiro” ou “falso” sao descabidas para o texto hagiografico, o qual
deve ser compreendido como literatura tipolégica, possivelmente simbédlica. Isso significa que a escritura do texto sobre
o santo aproxima-se do modelo que a antecede, isto €, o0 modelo cristico, sua imitagao. Assim, o valor da hagiografia nao
€, necessariamente, realista, mas exemplar e paradigmatico. Esses valores, frequentemente remontando a imitacao do
Cristo, sejuntaaexpressao de umaideal variavel de santidade de acordo com as épocas, que dao aos textos hagiograficos
sua dimensao propriamente historica. Os textos hagiograficos, portanto, devem ser lidos na diacronia e na sincronia.

6 No original: “Actes memorables du Seigneur en I'infirmité des sien: non seulement contre les force & esforts du monde,
mais aussi a I'encontre de diuerses sortes d’assauts & Heresies monstrueuses”.

7 “Pedindo-lhe que nao deixem de se lembrar de nds, principalmente em vossas oracoes, e que nos ajude conforme o
dever dadilecao crista, noqueinscreva paraagloria de Deus, edificagao da Sualgreja, e beneficio de todos nés”. (traducao
nossa).

8 “Este adversario € muito sabio [...], € impossivel derrota-lo uma vez que esteve em Genebra e esta possuido por Sata.”
(traducao nossa).

9 “Assim isto & que foi recolhido do processo e da execugao desta santa pessoa, que o bom Deus e Pai de misericordia
muniu de confiancainvencivel para honrade seu Nome, para edificacao dos seus e grande confusao de todos os inimigos.”
(traducao nossa).

0 “Senhor Deus, me acuda; Senhor Deus me acudal!” (traducao nossa).

1 “Estando o mundo adormecido em tenebrosas supersticoes, idolatria, [...] falsa doutrina, Deus tira como de uma noite
profunda, a luz de sua verdade, distribuindo seus raios pelos lugares, apesar de Sata e seus apoiadores, esta luz se opds
aos poderes deste mundo.” (tradugao nossa).

2“hom campeao de Jesus Cristo.” (tradugao nossa, grifo nosso).

3Embora o texto de Crespin nao date em que momento teriacomecado o papado, podemos supor com conviccao de que
o periodo compreendido entre os protestantes das diversas confissoes & o século VI. Isso porque sera este o periodo
apontando como o inicio do declinio da Igreja através da primeira obra no universo protestante a tentar datar século a
século a historia da lgreja crista, a saber, as Centiirias de Magdeburgo (1564-1574).

14“Presentemente agora, que Deus, com sua doutrina, fez reviver este século feliz e rico de tantas personagens virtuosas
que banharam com seu sangue tantasregioes e terras. E necessario reconduzir os atos e os feitos dos Martires ao correto
uso. Nao facamos tal erro a Deus, quando nés virmos a santidade, a forga e a perseveranca naqueles de fazer honra a
humanidade recebida do Criador. Tenhamos em admiracao suas vitorias, mas magnifiquemos aquele que tem malignidade
e superou-aem simesmo, procuremos a forca com a qual eles extrairam todas estas gracas. Nao entesouraremos mais e
de fazer guardar seus restos mortais, seus 0ssos, sao coisas mortas, mas os vejamos vivos em suas respostas, Epistolas,
disputas e nas memérias das suas perseverancas, a fim de ser edificados por eles como é devido.” (traducao nossa).
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15“acondenacgao contra estes fiéis nao vem de algures, além disso, eles [os martires] nao quiseram consentir muitas formas
de sefazer supersticoes eidolatrias, nem consentir que existisse outro chefe da lgreja, somente Cristo, e nem admitir que
se procure outra salvacao fora dele. Em resumo, daquilo que [os martires] tiveram horror em relacao a Missa, de todas as
coisas contrarias as verdades da Santa Escritura.” (tradugao nossa, acréscimos nossos entre colchetes).

16 “I...] eu desejo que isso seja dito, considerando este desabrochar, a fim de que nao Ihes sejam recusados os nomes de
Martires ou de Testemunhas, os quais Deus quis imprimir de todas as formas. A duragao dos tormentos, comum nas pri-
soes, nao foi capaz de por fim a paciéncia deles [martires], as torturas, as surras, a morte tao precoce nao os impediram
de louvar a Deus com tanto jabilo.” (tradugao nossa, acréscimos nossos entre colchetes).

7“nota ao relato deste Martir, o comeco do Evangelho na cidade de Genebra”. (tradugao nossa).
18 Bijen-Heureuse no original.

19 “Nos somos lembrados de que o apocaliptico, que sacraliza o tempo secular, deve sempre, em um sentido oposto,
secularizar o sagrado, atraindo os processos de salvacao para aquele tempo que é conhecido como saeculum.” (tradugao
nossa)

20 Foi Higman no artigo supracitado quem comprovou a autoria de Joao Calvino sobre o panfleto.

21“Historia de um assassinato execravel: cometido por um espanhol, chamado Alfonso Diaz, Camareiro do Papa, napessoa
de Juan Diaz, seuirmao, no dial7 de margo de 1546. O que € um belo exemplo do zelo dos papistas” (tradugao nossa).

22 “Trata-se de coisa Gtil na Igreja Crista registrar fielmente, por escrito, a morte destes que toleraram o martirio pela
palavra de Deus. Nisso, podemos ver um grande vicio de nosso tempo, nds somos tao frageis neste aspecto. Porque nos
vimos diversos martires que foram cruelmente assassinados pela sua confissao do Evangelho. No entanto, ninguém jamais
colocou as maos pluma para testemunharisso no futuro, para que tudo fique enterrado. Ora, o principal fruto disso é fazer
com que os fiéis, bem como a Igreja de Deus estao sujeitos a diversas perseguicoes e, assim, que eles se preparem para
fazer sua parte quando de mérito for, e os [alusao aos martires ou a lgreja, nao esta claro] representar como um espelho
de constancia e forga que eles [os fiéis] devem ter, com objetivo de Ihes servir de exortacao e para lhes dar coragem.”
(tradugao nossa, acréscimos nossos entre colchetes).

23 “mostrar por quais meios os papistas mantém sua sede de abominagao” (tradugao nossa).
24 No original: “la vanité de la theologie Scholastique, & la vraye cognoissance de la pure doctrine”.

25 “Porque se nos considerarmos o crime de Afonso, nds encontraremos que jamais se ouviu falar de um tal que mesmo
diabo nao poderia forjar complos mais execraveis. De outra parte, se nos observamos a virtude admiravel de Jean Diaze,
verdadeiro martir e Filho de Deus, n6s compreenderemos que este (o martir) foium homem tao bom, tao digno, constante
ereligioso que, agora, poderiamos pensar. E para testemunhar a sua doutrina, Deus quis (o que é coisa notavel), no entanto,
que fosse passarumtempo em Neubourg,em que ele escreveu e publicou pelaimpressao na dita cidade antes de morrer,
uma confissao, como memorial perpétuo a todos os fiéis das gracas que ele teria recebido do Senhor.” (traducao nossa).
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