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ARTIGO

NEGROS A BUMBAR: Bo1 CAPRICHOSO,
SOCIABILIDADE E RESISTENCIA EM
MANAUS (DECADAS DE 1920 A 1940)

Black drummers: Boi Caprichoso, sociability and
resistance in Manaus (1920s to 1940s)

JosivaLDO BENTES LiMA JUNIOR'

RESUMO

Este estudo analisa as experiéncias de pessoas negras na constituigao da sociedade amazénicano
pds-aboli¢ao, cujo debate busca a revalorizagao de saberes e préticas culturais em suas multiplas
formas de vivéncia na cidade de Manaus, dentre as quais, a brincadeira do “Boi Caprichoso’,
no bairro “Praga 147, que, em 2014, recebeu a certificagio da Fundagio Palmares como o
segundo Quilombo Urbano do Brasil. As fontes, em especial, as noticias do Jornal do Commercio
do Amazonas, em didlogo com a literatura local, de intelectuais e folcloristas, possibilitaram
compreender como o bumb4a promovia sociabilidade e lazer em seu curral e nos “suburbios”
da cidade, cujos organizadores e brincantes, grupos de homens negros, tornaram-se alvos da
policia devido as “touradas”, isto é, o encontro de um bumba com outro pelas ruas de Manaus,
ainda assim, resistindo socialmente por meio da cultura.

PaLavras-cHAVE: Boi Caprichoso; Sociabilidade; Manaus.

ABSTRACT

This study analyzes the black people experiences in the Amazon society constitution in the
post-abolition period, whose debate seeks revaluate cultural knowledge and practices in their
multiple ways of living in the Manaus city, among which, the “Boi Caprichoso” game, from the
“Praga 14” neighborhood, which, in 2014, received certification from the Palmares Foundation
as the second Urban Quilombo in Brazil. The sources, in particular, the news from Jornal do
Commercio do Amazonas, in dialogue with local literature, intellectuals and folklorists, made it
possible to understand how bumbé promoted sociability and leisure in its corral and in the city’s
“suburbs”, whose organizers and players, groups of black men, became targets of the police due
to the “bullfights”, that is, the encounter of a bumbad with another in the Manaus streets, even so,
they resisted socially through culture.

Keyworps: “Boi Caprichoso”; Sociability; Manaus.

1 Mestre em Histdria Social pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM). Professor da Secretaria de
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aquela madrugada do dia 30 de junho de 1929, sairam as ruas, na época junina, dois bumbds

conhecidos em Manaus: “Caprichoso” e “Mina de Ouro”. Rivais hd muito tempo, costumavam

dangar nos seus locais de origem, Japurd-Praca 14 e Boulevard Amazonas, respectivamente.
Por volta das duas horas meia, um encontro “inesperado” entre estes dois bois ocorreu em um dos
“suburbios” da cidade. Desafios langados deram origem a um “fuzué dos demoénios™ que acabou em
um crime: Joao Alves da Silva, que encenava a personagem Catirina, foi acertado pelas costas. O autor
do crime, Nobilindo de tal, do boi “Mina de Ouro”, sacou um punhal e atingiu a costela do brincante
do contrario, fazendo com que ele caisse imediatamente ao chio. Para defender o seu companheiro de
bumb4, um amigo de Joao Alves tomou posse de um “cano de ferro” e 0 jogou em diregao a Nobilindo,
abrindo-lhe uma brecha na cabega. O desfecho da histéria narra que alguns brincantes foram levados
a delegacia para serem testemunhas do caso. Joao Alves foi encaminhado ao hospital. Nobilindo fugiu.

Comeco esta introdugao apresentando resumidamente uma noticia do Jornal do Commercio do
Amazonas, cujo titulo é “Odio Velho”, para evidenciar a presenga mais intensa de bois-bumbés em
Manaus, ainda na década de 20, sugerindo também um passado de conflitos e divergéncias entre o
pessoal dos bois. A noticia permite compreender a imagem negativa que o periédico construiu sobre
os bois nas primeiras décadas do século XX, bem como os personagens negros presentes na festa, a
Mae Catirina, encenada por um homem. Chama ainda atengao o fato de que os bois costumavam sair
de seus currais para brincar em outros espagos urbanos, promovendo lazer aqueles moradores dos
“subtrbios™ manauaras.

Como proposta de artigo, escolhi pesquisar sobre “Boi Caprichoso” por acreditar na necessidade
de recuperar as experiéncias dos agentes do referido bumba4, trabalhadores negros, na constituigao de
uma cultura afrodiaspérica em Manaus no pds-aboli¢ao, pois, o referido boi foi criado em 1913, na
Praga 14 de Janeiro, por Raimundo Fonseca e outros membros da familia, familia esta considerada
a fundadora do bairro, o qual, em 2014, foi certificado pela Fundag¢ao Palmares como o segundo
Quilombo Urbano do Brasil (ASSUNCAQ, 2011; SILVA, 2011; LIRA, 2018).

Sobre o pés-abolicio, Ana Rios e Hebe Mattos (2004, p. 170) escrevem que “com a aboli¢io
do cativeiro, os escravos pareciam ter saido das senzalas e da histéria, substituidos pela chegada em
massa dos imigrantes europeus’. Isso explica a demora em pesquisar a questio do pds-aboli¢ao em
uma perspectiva social e cultural, ja que, segundo as autoras, nos estudos sobre o processo de aboli¢ao
no Brasil, privilegiou-se um ponto de vista econémico e politico, com enfoque teérico na substitui¢ao
dos trabalhadores negros do campo — a exemplo do que ocorreu no Oeste Paulista — por imigrantes
europeus e o impacto na economia em consequéncia da queda demografica da escravidao. Uma
experiéncia generalizada do pais, jd que “os ultimos cativos e seu destino apds a aboli¢ao atrairam

compaixao e simpatia, mas nao pareciam apresentar seu maior potencial explicativo para a histéria do
periodo” (RIOS; MATTOS, 2004, p. 170).

Contribui também para esta discussao o trabalho de George Andrew, discordando da “democracia
racial”, defendida por Gilberto Freyre, em trabalhos como Casa-Grande & Senzala, de uma suposta
“unido harmoniosa” de brancos e negros. Problematiza Andrew (1998) sobre a situagdo do negro no
periodo que compreende desde a aboligao até 1988, no estado de Sao Paulo - regiao mais afetada pelo

2 Termo usado pelo Jornal do Commercio, mais de uma vez, inclusive, para noticiar os encontros entre os bois Caprichoso e Mina de Ouro.

3 Expressio usada pelo Jornal do Commercio para se referir as dreas periféricas da cidade Manaus.
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capitalismo moderno —, cujo estudo ressalta que as politicas adotadas pelos governantes, a exemplo do
financiamento da mao de obra do imigrante europeu, é uma das agoes do Estado como determinante
para os cursos das relagoes raciais entre brancos e negros, aprofundando as desigualdades raciais e,
como consequéncia, as desigualdades econdmicas, sociais e politicas.

Os estudos de Salles (2005) e Costa (2021) tratam sobre como os agentes das festas dos bumbés
— “pessoal do boi” — foram alvos das agoes do estado do Pard por meio das repressdes policias, pois os
bumbds eram vistos como um grande incomodo para a manutengao da ordem na cidade de Belém.
Em estudo pioneiro sobre os bumbés parintinenses, Braga (2002) escreveu sobre as raizes negras da
festa, embora o Festival fale de uma suposta centralidade indigena. Ao citar Agassiz (1975, p. 80),
ressalta as fogueiras que iluminavam as casas na época de Sao Joao, com “pretos” que rondavam as
labaredas, entre cantos e dangas, acompanhados pelo som dos tambores. Conforme Braga (2002), a
obra “Viagem pelo Brasil”, de Agassiz, compreende o boi-bumba como uma festa que aponta para o
contingente negro amazonico, cujas primeiras noticias dos bumbds na regido remetem ao ano de 1850,
nas cidades de Belém e Obidos, 4 época, provincias do Para. Geralmente, as festas em torno do boi
eram consideradas atividades de pessoas baderneiras e marginalizadas, conforme registram os jornais
locais. Sao eles que fazem referéncia ao “Boi Caiado’, festejado na véspera de Sao Pedro, por mais de
trezentas pessoas, entre elas, “pretas e pardos” A musicalidade aponta para esta conclusao:

Na musica da capoeira, dos bumbis e do batuque boi, os tambores sdo mencionados pelos autores como
instrumentos fundamentais para a execu¢io musical e promogio da danga — sendo que na capoeira,
a partir da segunda metade do século XIX, o berimbau adquiriu primazia no conjunto instrumental,
embora com as mesmas caracteristicas de marcagao ritmica dos tambores identificados em sua origem.
Do ponto de vista musical, portanto, essas manifestagoes designadas originalmente como batuques,
cuja estrutura musical e danga estariam intimamente relacionadas ao toque dos tambores, nao devem
ser lidas apenas como sindénimos de “desordem e toque desarmonico de tambores”, posto que essa
visdo constitui uma interpretagio parcial de um complexo cultural que tem o negro como protagonista
(BRAGA, 2002, p. 39).

Em recente trabalho, Nakanome e Silva (2020), por meio de um panorama histérico, reforgam
a “afrocentricidade” do boi Caprichoso, de Parintins, cujas reflexdes possibilitam descolonizar a
festa. Os autores problematizam como as festas amazo6nicas nao passam alheias ao racismo, ainda
que seja consenso a fundagao dos bumbads de Parintins por homens negros nordestinos. No estudo,
os pesquisadores também analisaram a apresentagao do boi Caprichoso no festival de 2019, quando
o bumb4 levantou a bandeira de uma Amazoénia que também é negra; tema considerado “polémico’,
uma vez que os setores mais “conservadores” da cidade passaram a reivindicar uma festa “puramente”
indigena, o que reverbera como o racismo também é um projeto de poder organizado pelas “elites”
locais, que “ignoram” a presenga e experiéncia negra na regiao.

Esta invisibilidade nao é exclusiva da regido norte do pais, como é possivel ver na pesquisa de
Julio Rosa (2011) sobre as sociedades afrodescendentes no sul de Santa Catarina na primeira metade
do século XX. O estudo promove um rompimento deste siléncio em uma regidao do pais em que “as
populagdes de origem africana sio destacadas como inexpressivas ou inexistentes” (ROSA, 2011, p. 53).
Por meio de um conjunto robusto de fontes, entre Livros Atas, Estatutos dos Clubes (Unido Operaria e
Cruz e Souza), jornais e imagens antigas, o autor destaca a presenca de populacdes de origens africanas
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nos espagos urbanos — a exemplo da cidade de Laguna —, como no mercado de trabalho, em vérias
profissdes: “domésticas”, estivadores, agricultores, trabalhadores da estrada de ferro, entre outras. As
sociedades recreativas possibilitavam as populagoes afrodescendentes mobilidade social, uma vez que
por meio delas experenciavam sociabilidade, lazer e visibilidade. Este estudo, portanto, pluraliza a
identidade local, uma vez que contrapde a ideia da “ndo existéncia de afrodescendentes, que exerciam
influéncia, seja na politica ou na economia daquela cidade” (ROSA 2011, p. 53).

Ainda na mesma regido do pais, Marcus Rosa (2014) vai além desta invisibilidade para
problematizar o racismo na capital do Rio Grande do Sul, no periodo imediato pds-aboligao. Por
meio de uma perspectiva da histéria social, o autor reflete sobre como a escravidao marca a histéria
do Brasil, incluindo Porto Alegre, contrapondo as narrativas dos politicos veiculadas na imprensa, na
tentativa de passar a imagem de uma provincia isenta de caos e desordem, supostamente inerentes a
populacao africana. Este tipo de discurso escondia que os negros, os indigenas e as demais categorias
jamais tiveram uma existéncia que pudesse ser considerada insignificante socialmente. Dito isto, nao
é nada ingénuo o silenciamento de negros na regiao sul do pais, tendo em vista que sua presenca era
incompativel com os ideais de europeizagao na regiao, narrativa ainda vista frequentemente sendo
reforcada pela imprensa, ao associar a regiao ao clima de inverno forte e “nevascas sulinas”. “Retratado
dessa forma, o Rio Grande do Sul - europeu, frio e distante — surge e ressurge sempre como um forte
contraponto 4 imagem de um Brasil tropical e mestico” (ROSA, 2014, p. 1).

Retomando os bois-bumbas, as noticias colhidas por meio do acervo do Jornal do Commercio
do Amazonas, disponivel na Hemeroteca Digital Brasileira, de maneira geral, demonstram como os
bairros eram identificados pelas brincadeiras de bumbds, os quais, por meio de seus ensaiadores e
brincantes, homens negros e populares, reivindicavam visibilidade. Também é possivel encontrar
relatos sobre a agao policial nas “touradas” dos bumbds, muitas das vezes ignoradas pelos brincantes
devido as fortes rivalidades entre os corddes de boi, os quais disputavam os aplausos entre os moradores
da cidade, divertindo grupos sociais marginalizados, possivelmente, uma das poucas formas de lazer
experienciadas por eles.

Asnoticias de jornais, tradicionalmente porta-vozes dos interesses dos setores da classe dominante,
sdo importantes para analisar o discurso feito pela imprensa. Segundo Campos (2021), a imprensa
nos serve de forma dual: como fonte, mas também como objeto de andlise. E importante destacar que
os jornais promovem o confronto de falas, de ideias e praticas de diferentes grupos que se orientam
por interesses especificos. Assim, conforme Luca (2006), apds a localizagao das fontes na imprensa,
alguns procedimentos realizados foram considerados fundamentais: atentar as caracteristicas de
ordem material; caracterizar o material iconografico; caracterizar o grupo responsavel pela publicagao;
identificar os colaboradores e o publico a quem se destinava; analisar todo o material de acordo com
a problematica escolhida.

A partir da década de 1940, intensificaram-se as noticias sobre a organizagao dos bumbds, seus
personagens e as recorrentes dangas que realizavam na redagao do referido jornal, o que contribui
para conhecer os seus dirigentes e compreender as estratégias acionadas por eles para manter viva a
cultura com a qual se identificavam. Vale ressaltar que, no final dos anos 40, as brincadeiras juninas
(bumbds, passaros, garrotes, tribos e outras dangas) foram organizadas em forma de disputas - as
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« . . » . . . ~
quadrasjoaninas” — por clubes recreativos e pela prefeitura de Manaus, com premiagao aos vencedores
dos concursos.

Nas décadas de 1930 e 1940, o Brasil vivenciou o periodo varguista (1930-1945), marcado pela
centralizagao politica e cultural, com intuito de unir o pais sob a égide de um “novo Estado”. A ideia
de “Estado Novo” era romper com a imagem da “Primeira Republica”, que supervalorizava os ideais
europeus, para entao construir uma imagem de “povo” e “nagao’, com uma nova politica cultural de
valorizacdo das manifestagdes folcldricas, musicas e dangas de carater afrodescendente (GOMES;
ABREU, 2009). Com efeito, a estratégia de construir uma identidade brasileira refletiu-se no interesse
de estudiosos pelo folclore e nos jornais do Amazonas, tanto que sio eles (Didrio da Tarde e O Jornal)
que institucionalizaram os concursos por meio da criagao do Festival Folclérico do Amazonas, em

1957 (ANDRADE, 1978; COSTA, 2002).

Diante deste contexto sociocultural, questiona-se: como o “Boi Caprichoso” se constituiu
representativo de sociabilidade, lazer e resisténcia protagonizados por negros em Manaus? Sem a
pretensao de querer trazer a baila toda a histéria do bumb4, mas diminuir as lacunas historiograficas
desta manifestagao cultural, proponho reflexoes acerca das articulagoes dos organizadores e brincantes
na promogao da cidadania, reivindicando direitos e resistindo socialmente na cidade, cujo foco de
investigacao é nas décadas de 1920 a 1940, periodo que se tem mais informagdes sobre este bumbd,
que interrompeu suas apresentagoes em 1971.

MANAUS E OS BUMBAS NAS PRIMEIRAS DECADAS DO SECULO XX

No inicio do século XX, Manaus ainda vivia o apogeu da borracha. “A expansao da economia
extrativa da borracha entre 1880 e 1910 contribuiu para a afluéncia de um volume consideravel de
trabalhadores para a regiao, cujo impacto tem sido sempre aferido pela légica do seringal e de seus
imperativos de producio” (PINHEIRO, 2014, p. 06). Nesta época, Manaus passou pelo primeiro grande
surto de urbanizagao, transformando a “cara” da cidade, motivo pelo qual muitos imigrantes foram
para o Amazonas. Neste mesmo contexto, motivados também pela seca que gerou fome na regiao, os
migrantes nordestinos deixaram sua terra para se aventurar na Belle Epoque amazodnica.

Pinheiro (2014) escreve que a populagio de Manaus, em 1850, era inferior a S mil habitantes.
Motivada pela expansao da economia extrativa da borracha, em 1920, a populagao da recém-criada
Provincia do Amazonas aumentou significativamente. Fala-se em torno de 75 mil habitantes a época.
Vale ressaltar que o projeto de modernizagao, no entanto, excluiu as classes mais pobres, segregando-os
do processo de embelezamento da cidade (DIAS, 1999). De acordo com Pinheiro (2015), o momento
expressa a modernidade burguesa e sua forga ao impor elementos de “civilizagao” a “Paris das Selvas™

No periodo subsequente, nos anos 1920, a cidade j4 vivenciava os anos de “depressao” em
decorréncia da decadéncia do extrativismo da goma eldstica. De acordo com Souza (2003, p. 167),
Manaus presenciou “uma assustadora redu¢ao populacional e o indice de liquidez caiu a praticamente
zero. Toda a infraestrutura de servi¢os urbanos da cidade comegou a entrar em colapso” Houve faléncia
da companhia de energia elétrica na cidade de Manaus.

E neste contexto histérico que Maria Laura Cavalcanti (2000), ao entrevistar o romancista e
cineasta Mdrcio Souza, em 1999, registrou que antes do Festival Folclérico do Amazonas, os bois
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costumavam brincar nas ruas escuras de Manaus, levando suas lamparinas para iluminar os caminhos.
Mircio Souza, ao lembrar da sua infincia, falou que era comum os bois sairem as ruas ap6s os ensaios,
dangando para politicos, pessoas ricas da cidade, ou para uma determinada comunidade que juntava
dinheiro para pagar pela apresentagao. E ainda que os bois se apresentavam duas vezes pela noite. Uma,
as 18 horas e a outra, as 23 horas. Muitas vezes, as exibi¢des dos bumbas causavam brigas quando um
boi encontrava um dos seus rivais. Todos acabavam na policia. “Na transigdo para o festival, os Bois (o
Corre-campo, Malhado, e 0 Mina de Ouro, preto com uma estrela branca na testa) foram reduzindo
o tempo de apresentagio” (CAVALCANTTI, 2000, p. 1026-1027).

Convém lembrar que a mais antiga referéncia que se tem de bumbds em Manaus*é de Robert Avé-

Lallemant, que data o ano de 1859, quando o autor de “No Rio Amazonas” ouviu “cantoria e batuque
. » . « » . . ~ “« .

sincopados” realizados por “gente de cor”, organizados em multidao, com “trajes de mascarados, mas

4 » . . « » .

sem mascaras’, iluminados pelas “chamas de alguns archotes”. O mesmo autor ainda destaca alguns
« » . . 7 « = r» LRl . « 3

personagens: o “Tuxaua’, com trajes indigenas, o “Pajé” feiticeiro e um “Boi”. Observa o autor que

as mulheres nao participavam da encenagao, citando o caso de “uma rapazola bem proporcionada’,

travestido de mulher do “Tuxaua”. Também ressalta que o boi nao era real, contudo, apresentava dois

chifres verdadeiros, conduzido por um “homem que carrega essa carcaga na cabega, e ajuda a completar
a figura dum boi de grandes dimensdes” (AVE-LALLEMANT, 1980, p. 106).

Acerca da citagao acima, nota-se o destaque dado pelo autor a estrutura que o boi apresentava,
com elementos que ainda hoje os bumbés mantém: o “pajé” e o “tripa” (aquele que manipula o boi).
Também fica evidente a surpresa do autor com a auséncia de mulheres nas brincadeiras dos bumbids,

sendo interpretadas por homens, situagao semelhante ao que ocorreu em outros bumbads mais antigos
da regidgo (BRAGA, 2002; VALENTIN, 2005).

Contudo, parece ser a partir da década de 1920 que as festas juninas, com apresenta¢ao de cordoes
de passaros, quadrilhas e bois-bumbds, despontam em Manaus, conforme escreveu Selda Costa (2002,
p- 149), em seu artigo sobre o “boi-bumb4 de antigamente”.

Na Cachoeirinha, talvez o bairro mais apegado as tradi¢des regionais, havia as famosas correrias do
Garantido, do Mina de Ouro e do Caprichoso. Nos anos 40, os bois se espalham por vérios “currais” na
cidade: Mina de Ouro, no Boulevard Amazonas, Caprichoso, na Praga 14, Garantido, na Cachoeirinha,
Tira-Prosa, no Imboca, Vencedor, no Alto de Nazaré, Mineirinho, Candrio, Pai do Campo, Teimoso,
todos na Av. Joao Coelho, Dois de Ouro, no Educandos, Malhadinho, na Leonardo Malcher, Curinga,
na Aparecida, e muitos outros mais.

Importante mencionar, mais uma vez, o estudo de Pinheiro (2015), para lembrar que a maior
parte dos estivadores do Porto de Manaus, nas primeiras décadas do século XX, era de nordestinos que
fixaram moradia em bairros de expansao da cidade, sobretudo, a Cachoeirinha. Portanto, vislumbra-
se aqui que as festas dos bumbds eram importantes formas de promogao de lazer experienciada por
estes trabalhadores.

4 Esta §, talvez, a terceira referéncia mais antiga de boi no pais. Anterior, registra-se a presenga de um boi em Recife, por meio do Jornal “O
Carapuceiro”, que data a presenca da manifestagio em 1840, em um artigo escrito pelo Frei Miguel de Sacramento Lopes Gama, no qual se
observa a indignacdo do religioso frente ao escarnio pelo qual o sacerdote era representado no folguedo do boi. E, entre as duas referéncias,
registra-se o boi “Caiado’, encontrado em 1850 nos jornais de Belém e de Obidos (CAVALCANT], 2000).
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A partir da década de 1930, iniciava-se no pais o periodo denominado “Estado Novo’, que “visava
construir uma nova cultura nacional através da valorizagao de certas expressoes afrodescendentes e
populares; especialmente as musicas, definidas como sertanejas, folcléricas ou populares” (GOMES;
ABREU; 2009, p. 10). “Vale lembrar, entdo, que tal periodo recebeu essa designagio por obra dos
politicos e intelectuais nele engajados, com a nitida inten¢ao de acentuar sua for¢a transformadora;
na verdade, sua forga revolucionaria” (GOMES; ABREU; 2009, p. 02).

Em 1940, Getulio, em visita a Manaus, “falava de ‘exploracao nacional das culturas, concentragao
e fixagdo do potencial humano’” (SOUZA, 2003, p. 170). No caso da Amazdnia, Paiva (2002) dissertou
sobre a construgdao de uma “cultura nacional”, com especificidades da regidao amazonica e integrante
da realidade brasileira, a0 mesmo tempo. Com base nesse entendimento, ha o empreendimento do
trabalho de intelectuais como Mério Ypiranga Monteiro. Conforme escreveu Paiva (2002, p. 72), “ao
longo das décadas de 1920 e 1950, [...] que a obra de Mario Ypiranga Monteiro ganha significado em
relagao ao “investimento” por ele feito em diregao a defini¢ao de um “folclore amazonico™. Os estudos
desse autor®, portanto, tinham uma preocupagao em revelar a realidade regional, com seus elementos
“auténticos’, por meio da qual a diferenciaria das demais. Foi Monteiro (2016), quem registrou que:

Em Manaus, na década dos vinte a oligarquia Rego Monteiro proibiu drasticamente o uso dos tambores
tanto nos batuques como nos Bois-Bumbds. Para aqueles, principalmente, houve até arrasamento de
terreiros (da conhecida Mae Joana, na Cachoeirinha) e para estes a proibigao inclusive de circulagio
nas ruas centrais por causa dos atritos costumeiros, brigas e facadas (MONTEIRO, 2016, p. 519).

Rego Monteiro chegou ao poder ap6s vencer eleigao para o Governo do Estado, em 1920
— resultado contestado pelos outros dois candidatos —, cuja gestao foi marcada por uma série de
criticas a corrupgao e aos privilégios dados a familia de Rego e seus agregados, que levaram o Estado
a enfrentar uma forte recessao econdmica e crise financeira. A situacao afetou diretamente as classes
mais pobres, aumentando as desigualdades sociais: atraso nos pagamentos, desemprego e fome. Em
protesto, os operdrios organizaram revoltas contra o governo. Em represélia ao movimento operdrio
do Amazonas, o governo estadual, fazendo uso do aparato judicial e politico, ameagou, perseguiu e
prendeu os revoltosos (TELLES, 2016).

Acerca da citagio acima, compreende-se como as praticas culturais associadas aos negros foram
perseguidas de forma sistematica pela policia, ao proibir o uso dos tambores, atribuindo aos instrumentos
de percussao a causa da circulagio de bois-bumbds pelas ruas de Manaus, que ocasionavam as agressdes
tisicas entre os brincantes dos bumbds, o que corrobora também um histdrico de violéncia pelo qual
ainda passam as religides de matrizes africanas.

Mais uma vez, o bairro Cachoeirinha em destaque. Tenério (2021), ao pesquisar sobre as
pajelangas e cultos pretos em Manaus, na primeira metade do século XX, dissertou que a imprensa foi
um instrumento de perseguigao, condenagao e humilhagao aos pais e maes-de-santo e a outros agentes,
pois os textos jornalisticos eram verdadeiras campanhas contra cultos e/ou priticas mégico-religiosas
populares, denunciando os praticantes as autoridades policiais. Nao por acaso, “a maior concentragao
de noticias sobre criminalizagao e perseguigao das praticas em questao estava concentrada nos bairros

5 O regatio (1958); Roteiro do folclore amazénico (1964); O aguadeiro (1977); Aspectos da Cultura Amazdnica (1986) sdo obras de Méario
Ypiranga Monteiro.
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periféricos de Manaus, sobretudo o bairro da Cachoeirinha” (TENORIO, 2021, p. 26). E nao por
acaso também o mesmo Jornal do Commercio.

E importante comentar que alguns corddes de bois e passaros de Manaus foram fundados ou
passaram a ser dirigidos por liderangas afrorreligiosas. Cabem citar o cordao de passaro “Bem-ti-vi’, da
yalorixd Joana Galante, no bairro Sao Jorge; do bairro da Cachoeirinha, o péssaro “Papagaio”, da senhora
Joana Campos, mae-de-santo; e o bumba “Beija-Flor”, sob a responsabilidade do Mestre Zé Preto,
cantador que aos sete anos recebeu o bumb4 de uma yalorixd (ANDRADE, 1978; ASSUNCAOQ, 2011).

Além dos j4 citados, o bumba “Luz de Guerra’, do bairro Cachoeirinha, nascido na década de 1930,
fundado por dona Esperanga Matos, uma negra maranhense iniciada da Religiao Mina. Na brincadeira,
a excegao de Manoel Raimundo Gomes, pai bioldgico de Mae Zulmira, do Terreiro de Santa Barbara,
somente mulheres participavam, fato incomum para a época (ASSUNCAOQ, 2011). Tambor de Mina
¢ uma religiao afro-brasileira, dominante em Sao Luiz, com um riquissimo pantedo de divindades e
entidades, tendo por principais representantes a Casa das Minas e a Casa Nagd (FERRETIT, 2001).
Conforme escreveu Ferreti (2008), os terreiros de Mina no Maranhio sio, predominantemente,
dirigidos por mulheres. Inclusive, os mais antigos s6 aceitam mulheres nas rodas de danga. Mesmo os
dirigidos por homens, as casas mais modernas tém em maior nimero a presenga de mulheres, pois,
historicamente, a fun¢ao dos homens era tocar os instrumentos: era “ridiculo” homem dan¢ando mina.

Convém comentar que foram os maranhenses que fundaram dois tradicionais bois de Manaus,
rivais de longa data: “Caprichoso”, da Praca 14, em 1913, e “Mina de Ouro”, da Boulevard Amazonas,
em 1922 (ASSUNCAOQ, 2011). Conforme Tenério (2021), coube aos maranhenses a organizagio
do Tambor de Mina em Manaus, onde tanto a religido como a brincadeira de boi foram alvos da
repressao policial.

Na década de 1940, André Aragjo (1974), citado por Costa (2002), lembra que os bumbis de
Manaus eram acompanhados por “verdadeiras massas populares” que apreciavam bastante a encenagao
dos bois, lamentando a morte e celebrando a ressurrei¢ao do animal. Costa (2002) também registra
a pesquisa de Moacyr Paixao e Silva, de 1944, para quem o més “joanino” era um momento muito
importante para as familias, época que festejavam os bumbds nos bairros da Praga 14, Cachoeirinha,
Boulevard e Educandos, tomando mungunzi, tapioca e alud, oportunidade em que rompiam com as
tristezas e as dificuldades da vida.

No entanto, o boi parece ter mudado bastante na visio do poeta Thiago de Melo (in memorian).
Conforme escreveu Costa (2002, p. 151), Thiago de Melo, no final da década de 1970, comentou sobre
as transformagdes pelas quais os bumbds passaram, incluindo o uso da festa dos bois para promover
determinados politicos. Antes do festival, na década de 1940, “o boinao era feito para turista, nem inglés
ver. Era boi de verdade, feito mesmo para o povo”. O poeta questiona a ameaca do fim da tradi¢ao nas
apresentagoes dos bumbas, devido as “incorporagoes dos valores coreograficos, decorativos, ritmicos
que nada tém a ver com a sua autenticidade original. Sem falar do bumba4 para fins politicos e eleitorais”

Em conformidade com o pensamento de Thiago de Melo, Moacir Andrade (1978, p. 161), em
“Alguns Aspectos da Antropologia Cultural do Amazonas”, escreveu que, com o advento do Festival
Folclérico, os “brincantes, muitos dos quais na ganincia de conquistar os varios prémios oferecidos
pelos promotores [do evento], introduzem elementos estranhos, deturpando, dessa maneira, a estrutura
original da expressao folcldrica, fato que vem ocorrendo frequentemente”
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Na mesma obra, Andrade (1978, p. 160) registrou que no més de maio os tambores ritmavam
“as toadas dos indios e vaqueiros que se preparavam para os grandes desfiles de junho quando os bois
deixam os currais com seus brincantes”, com fantasias confeccionadas com “roupagens coloridas de
seda e veludos franceses” que distinguiam os personagens entre si, como o “Tuxaua” e 0 “Amo do
Boi”, os quais usavam roupas mais luxuosas, em contraste as vestimentas mais pobres, as “roupas
remendadas” de personagens negros, como “Catirina’, “Pai Francisco” e “Cazumb4”. Estes ultimos
eram responsdveis por promover o riso dos espectadores, com suas estéticas comicas e exageradas.
Finaliza o autor explicando a particularidade da brincadeira, que tinha como base o drama de “Pai
Francisco” para tentar trazer o boi de volta a vida, isto é, um ciclo de “matanca a ressurrei¢ao” Depois
desse momento, entre os brincantes e uma multidao que o acompanhava, safa o boi em direcao as
“casas de familias e clubes previamente contratados”, e também “vadeando noite adentro”

SOCIABILIDADE E RESISTENCIA: CAPRICHOSO, O BOI-BUMBA DO PEDACO

Considerado o “Ber¢o do Samba”, a Praga 14 de Janeiro, com o passar dos anos e o avango
do “progresso”, parece ter mudado bastante. Alguns moradores questionaram o fim de algumas
manifestagdes culturais. Este foi o caso do senhor José Maria de Jesus, um mecinico negro, de 54
anos, considerado um dos mais antigos do bairro. O Jornal do Commercio dedica uma pégina inteira
para tratar do aniversario do bairro. Na matéria assinada por Osny Araujo, o entrevistado, apresentado
como “descendente dos primitivos maranhenses”, coloca em xeque o processo de urbanizagao pelo
qual a Praga passou, contrariando a ideia da “modernidade” como algo extremamente positivo, pois,
para ele, o bairro teria perdido um pouco da alegria de antigamente. Emocionado, fala o senhor José
Maria sobre uma grande saudade: o boi “Caprichoso”. A narrativa ainda menciona que:

Ali onde esta construida a Igreja — continuou — eralagado o boi Caprichoso, e em seguida feita a matanga.
Mas por falar em boi, 0 bumbaé “Caprichoso” campedo de varios festivais, comegou a sair em 1910. Era
teito pelo velho Jeremias — hoje falecido — e as fantasias eram ricas e suas toadas eram bem ensaiadas.
No momento o boi parece que nio existe mais e quem estava no comando de tudo é o conhecido
“Pedro Maia Velha”, o melhor “Pai Francisco” que Manaus conheceu (JORNAL DO COMMERCIO,
15/01/1971, p. 10).

A narrativa chama atengao para o ano de fundagado do bumb4, 1910, ou seja, anterior aquela
oficialmente verbalizada. Também traz aspectos sobre as formas articuladas pelos moradores no que
se refere a solidariedade, tendo em vista que, ap6s a matanga do boi, os brincantes faziam um grande
churrasco, momento em que compartilhavam o sentido da vida com os demais moradores, demonstrando
a fraternidade que a brincadeira proporcionava neste bairro negro. Nota-se, na fala de José Maria,
o destaque que da para alguns personagens que contribuiram para a manuten¢ao da brincadeira,
orgulhando-se de mostrar o capricho nas indumentdrias e nas toadas, bem como a glorificagao a que
se refere quando cita um importante brincante do boi que encenava o “Pai Francisco”, personagem
negro na histéria do boi-bumba.

Em Manaus, Silva (2011) escreveu sobre a presenca de negros, descendentes de populagdes
negras escravizadas, vindos do Maranhao, os quais fixaram residéncia no que ¢ hoje o tradicional
bairro da Praga 14, conhecidos pela festa em devogao ao negro Sao Benedito, padroeiro dos pobres.
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A histoéria afro inscreve-se na imagem do santo, esculpida em uma madeira conhecida como “pau
d’angola’, trazida de Portugal ao Maranhao por negros escravizados e do Maranhao para Manaus.
Cultuava-se a imagem em Alcintara, com o toque do “tambor de crioula” pelos africanos. A autora
apresenta lagos de solidariedade e pertencimento de grupos negros em devogao a Sao Benedito que
vieram para o trabalho na borracha. O trabalho trata dessas ambiguidades comuns na vivéncia de
moradores de Manaus — muitos negros e negras constituiram moradia e trabalho na cidade, em um
espago comum: o quilombo de Sao Benedito, reconhecido pela Fundagao Palmares como o segundo
Quilombo Urbano no Brasil.

Outras duas autoras, em recentes trabalhos, debrugaram-se sobre os festejos de Sao Benedito
do Quilombo da praga 14. Frota (2017) analisou o protagonismo feminino na festa. A pesquisadora
estudou as experiéncias de mulheres negras na organizagao do festejo do santo: Safira, Salomé e Judith,
entre outras. Mulheres polivalentes que, ao longo de sua trajetéria de vida — donas de casa, costureiras,
vendedoras de quitutes —, também desempenharam fung¢des na luta pela preservagao da festa. Nesta
perspectiva, o trabalho possibilitou tirar do porao da histdria as praticas matriarcais como resisténcia
cultural, suprimindo a hegemonia do patriarcado. Sao elas que fazem as rezas, as novenas, organizam a
procissao do santo, apresentam a missa festiva e cozinham para o dia da festa. Dito isto, compreende-se
0 género como uma construgao social — mulheres negras, sujeitas de decisao!

Para compreender o processo identitario da festa do santo preto, que teve seu inicio em 1890,
em virtude das chegadas de negros do Maranhio, Lira (2018) - a segunda autora citada — analisou a
construgao daidentidade do quilombo por meio das experiéncias de fé em Sao Benedito, festa centendria
que contribuiu no processo de autodefini¢ao, em 2014, como lugar de resisténcia e preservagao da
ancestralidade africana. A autora, por meio de uma apreensao etnografica e entrevistas com participantes
dafestividade, p6de compreender as representagoes simbolicas na cultura, reconhecida como Patriménio
Cultural e Imaterial do Amazonas.

As lutas por emancipagao estao associadas a liberdade e ao direito de ter referéncias proprias,
sendo uma das principais formas de resisténcia para os moradores da Praga 14 as festividades do “Boi
Caprichoso”. Tradicional deste bairro da zona sul de Manaus, o “Caprichoso” tinha como dirigentes/
diretores o senhor Ramiro Silva e a tradicional familia Fonseca. A primeira referéncia encontrada no
Jornal do Commercio data o ano de 1925. “As vinte trés e meia horas de hontem veio fazer-nos uma visita
o Boi Caprichoso, que tem como seu director Ramiro Silva. Dangou bastante & nossa porta, tendo seu
alegre pessoal entoado interessantes quadras” (JORNAL DO COMMERCIO, 30/06/1925, p. 01).

Anota dojornal, transcrita na integra, pode ser lida como uma estratégia organizada pelos agentes
do bumb4, uma vez que ao levd-lo para dangar na redagao do jornal, eventualmente, buscava conseguir
apoio financeiro, visibilidade e reconhecimento. Valentin (20085, p. 17) registra que “até a década de
1960 os bois de Parintins eram convidados a dangar e brincar nos quintais das casas, iluminados pelas
porongas® e pelas fogueiras, recebendo, em troca, iguarias juninas e, as vezes, também uma pequena
soma em dinheiro”. Embora pequena, a noticia acima reflete as contradi¢ées do jornal, pois, em dado
momento, narrou as dangas do bumba como “interessantes quadras”; em outro, uma prética violenta.
Importante reforgar que o periddico concedia um espago bem maior ao noticiar os perigos que os
encontros entre bumbds ofereciam.

6 Lamparinas ou lumindrias feitas a partir de um recipiente de lata, geralmente um funil invertido, com o uso do combustivel querosene em um
tecido para manter a chama acesa por um bom tempo.
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A partir dos anos 1940, as notas sobre as apresentagdes dos bumbds ganham mais espago e
frequéncia no jornal, provavelmente um reflexo do surgimento de mais bumbds e da intensificagao
das exibi¢des do boi em frente a redagao do periddico, os quais, por meio de versos, exaltavam o Jornal
do Commercio: “Viva esta salva de palmas. Viva esta redagao. Viva o Boi Caprichoso. Que este ano é
campedo” (JORNAL DO COMMERCIO, 15/07/1947, p. 01). Os convites feitos para os redatores
do periddico assistirem aos ensaios e a prestigiarem outros eventos importantes, como o batismo do
“Boi Caprichoso”, reforcam a ideia acima defendida, além de demonstrar que a imprensa jornalistica
passou a ser um instrumento de comunicagao dos diretores do bumbd com a sociedade. Com efeito,
era garantia de sucesso ter a presenga de jornalistas na festa promovida pelo boi, na Praga 14:

O ensaio geral de batismo do Boi “Caprichoso” — orgulho dos habitantes da praga 14, pois todos os
anos tém sido um dos bumbdés que melhor se apresenta durante a quadra joanina — terd lugar hoje,
na sede do Grémio Recreativo Popular “Boi Caprichoso’, situada a rua Japurd, n°. 1383. Servirao de
padrinhos o sr. Raimundo Rodrigues da Silva, funciondrio do Palicio Rio Negro e a graciosa menina
Marly Pereira dos Santos, filha do sr. Oscar Pereira dos Santos e sua exma. Esposa, d. Julia Pereira dos
Santos. Para esta festa, que promete alcancar completo éxito, recebemos um amavel convite (JORNAL
DO COMMERCIO, 21/06/1947, p. 04).

O batismo, segundo Assungio (2011), consiste em ritual com a presenga do padre com um ramo
e uma garrafa d’agua, seguido dos padrinhos com suas velas. O batizado do bumba é uma maneira de
entrega-lo a comunidade, finalizando-o com um ensaio. Nota-se, portanto, a “cristianizagao” do bumba,
bem como as relagoes de apadrinhamentos que se estendem também a brincadeira, provavelmente,
como uma estratégia de se estabelecer responsabilidades compartilhadas, uma pratica comum quando
se investiga a histéria de outros bumbas na regiao. Em Parintins, os bumbads Caprichoso e Garantido
tinham os seus padrinhos, geralmente pessoas com maior poder aquisitivo, entre eles, os politicos
locais e os comerciantes, em cujas residéncias costumavam dangar para conseguir algum tipo de ajuda
(VALENTIN, 2005 ). Esta seria, portanto, uma legitima forma de manter as brincadeiras dos bumbis,
fato que se pode verificar na noticia do Jornal do Commercio, um dos convidados para a celebragao.

Cavalcanti (2013) escreveu que as relagdes de apadrinhamento podem ser interpretadas como
umas das formas de resisténcia a escravidao. Ao pesquisar sobre as “rebelioes, fugas e resisténcias
escravas” no Amazonas Provincial (século XIX), o autor observou que esta seria uma maneira de
construir redes de parentesco, proporcionando mais protegao as criangas e até a sonhada liberdade,
pois, os padrinhos escolhidos, embora nao fossem os seus proprios senhores, faziam parte de grupos
sociais com status bastante elevado: grandes comerciantes, proprietarios de escravos, médicos, militares
e funciondrios do governo provincial.

Refletindo sobre esta estratégia adotada pelo boi “Caprichoso”, um dos melhores e mais prestigiados
da época, sem duvida, as “aliangas entre sujeitos desiguais ajudava a contrabalancear o peso da repressao
policial” (COSTA, 2021, p. 200). Na época escravocrata ou no pés-aboli¢do, a populacio negra encontrou
meios de resistir pelo direito a liberdade e a cidadania cultural. Isto reflete como os bois reinventavam
continuadamente suas praticas festivas. Com efeito, “os modos de ser e os modos de festejar do pessoal
do boi estavam imbricados e, por isso, conectavam a conquista da fama com anseios correspondentes
de cidadania, em escala mais ampla” (COSTA, 2021, p. 211).
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O projeto “Nova Cartografia Social da Amazénia”, organizado pelo professor Alfredo Wagner
de Almeida (2007), retratou os aspectos sociais e culturais do Quilombo de Sao Benedito, da Praca
14 de Janeiro. Neste trabalho, algumas narrativas colhidas pelo pesquisador chamam atengao quando
os entrevistados recordam da brincadeira do Boi “Caprichoso” na comunidade. O depoimento da
senhora Marina Reis registra que somente os adultos participavam do boi, bem como reforga os lagos
de solidariedade constituidos pela vizinhanga, e ainda os momentos de interago social, pois “[...]
os vizinhos eram todos amigos. [...] Eles faziam uma festa muito organizada com: Vaqueiro, Indio,
Pai Francisco, Catirina, Cazumb4, Mae Maria e Rapaz. Entao eles ensaiavam o Boi aqui na Praga”
(ALMEIDA, 2007, p.9). Apés os ensaios, tomavam “um tacacd muito gostoso”. Portanto, comer é um
ato biolégico e social (BAKTHIN, 1999).

Outras narrativas registradas no trabalho recordam a procedéncia do bumba4 e a atuagao de negros
nabrincadeira do boi, as quais invocam memorias e lugar de pertencimento, conforme é possivel refletir
nas recordacoes do senhor Valentin dos Santos, de 73 anos:

Muita gente pensa que foi nascido aqui. O Boi veio do Maranhdo com a familia dos maranhenses:
Mestre Manoel, Mestre Raimundo, Da. Paula, Da. Leticia. Da. Dulcinda, Sr. Ramiro, Sr. Raimundo
Elisio Preto Velho [...]. Eu sempre tive amor pela minha geragdo, minha gente de cor, eu amo minha
vida, gosto da brincadeira, gosto de viver (ALMEIDA, 2007, p. 10)

E ainda a narrativa do senhor Melquiades Braga, que brincou no bumba na década de 60.
Lembra seu Melquiades que o senhor Pedro “Come Feio”, um maranhense que gostava da brincadeira,
ficou responsavel para botar o boi, apds pedir autorizagao da familia Fonseca. Segundo narrou, o boi
mudou de dono e curral. Somente quando voltou a ter o curral na Japurd, Praga 14, brincou, uma vez
que, antigamente, apenas adultos homens brincavam no bumb4, em concordincia com a fala de dona
Marina (ALMEIDA, 2007).

Aimagem que segue apresenta o boi-bumba de couro branco e coragao na testa, isto ¢, diferente
da cor e do simbolo consagrados pelo boi Caprichoso, de Parintins:

Figura 1 - “Caprichoso” com 0 amo Come Feio.
Fonte: Assuncao (2011).
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Assungio (2011) escreve sobre o mestre Raimundo Fonseca, filho da senhora Severa Nascimento
Fonseca, que foi escravizada no Maranhao, indo para Manaus na época da borracha, fixando residéncia
na atual Praga 14. Foi ele o fundador e ensaiador do bumbd “Caprichoso”, em 1913, juntos dos irmaos
Manoel e Antao, sua esposa Paula Maria e do senhor Ramiro Silva, paraense que também gostava da
brincadeira. Negro e mestre de obras, levava o boi para brincar no terreiro dos moradores da comunidade,
na época de Sao Joao. A trajetdria do bumba conta com o apoio de varios amigos de mestre Raimundo,
que apés a sua morte, em 1945, assumiram o comando do boi, que encerrou suas atividades em 1971,
sob o comando da familia de Luiz Gadelha.

Diante de exposto, contrastando a imagem de uma Belle Epoque branca, nio se pode mais dizer
que no Amazonas nao existiram negros e negras, embora fortemente enraizada no imagindrio social a
ideia de uma economia pautada no trabalho indigena — e posteriormente por nordestinos —, no auge
da produgao gomifera. Nao se pode mais relegar a populagdo negra ao esquecimento, bem como as
testividades que organizaram em Manaus, a exemplo do boi-bumbd da Praga 14.

As narrativas possibilitam compreender que “pertencer ao pedaco significa também poder ser
reconhecido em qualquer circunstincia, o que implica o cumprimento de determinadas regras de
lealdade que até mesmo os “bandidos” da vila, de alguma forma, acatam” (MAGANANI, 1992, p. 193).
E neste pedago que os brincantes constituiam suas relagdes sociais, as quais se amplificavam quando eles
percorriam por outros lugares da cidade, eventualmente, levando alegria para os moradores, ainda que
causando desordem devido “aos abusos continuados e inexplicdveis” (JORNAL DO COMMERCIO,
26/06/1947,p. 05).

“VADIANDO” PELAS RUAS E CAUSANDO “DESORDEM” NA CIDADE

Moacir Andrade (1978, p. 161) escreveu que “os inimigos mais conhecidos de antigamente”, isto
é, antes do Festival, eram “Caprichoso” (couro branco) e “Mina de Ouro” (couro preto). “No siléncio
da noite era comum ouvirem-se cinticos de guerra dos bois que desfilavam mais a procura de um
encontro do que para uma ‘matanga’”. Notam-se, portanto, conflitos e divergéncias, vigentes na época,
entre os brincantes dos bumbas.

A noticia apresentada na introdugao deste trabalho trata de um desses casos em que os eventos
de bumbds no periodo junino foram alvos da agao policial para controlar as famosas “touradas”, que
aconteciam nas ruas de Manaus quando um boi se encontrava com o outro, semelhante ao que ocorria
em Belém, cujos “encontros eram conflitos ritualizados que ocorriam quando se deparavam cordoes
de bois por ruas e pragas a caminho de um lugar de apresentagio” (COSTA, 2021, p. 197).

O titulo da reportagem, “Odio Velho”, narra que a “rivalidade entre o pessoal que organiza o
bumba4, durante a época joannina, é coisa velha, que nao hd meio de apagar. Cada boi quer obter
a primazia, os melhores aplausos do povo. Essas encrencas, em geral, sao provocadas nas ruas, nos
encontros de um boi com o outro” (JORNAL DO COMMERCIO, 30/06/1929, p. 01). Este trecho
da reportagem comprova que os jornalistas ja tinham certa familiaridade com as rivalidades e os
eventuais encontros de bumbds pelas ruas da cidade, sugerindo que os bois deveriam permanecer em
seus currais. As “quadrinhas alfinetadas”, verbalizadas por meio de toadas, cantadas pelo “Amo”, eram
responsdveis por incitar o boi contrario: “Eu pizei, pizei, pizei/Eu pizei, porque aguento/ Eu pizei no

Caprichoso/No arraial do Entroncamento” (JORNAL DO COMMERCIO, 30/06/1929, p- 01).
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O desafio acima evidencia a rivalidade destes bumbads. A noticia, na verdade, dentncia, fala que
o encontro dos bois, “por artes do Diabo”, na rua Boulevard Amazonas (Entroncamento), no sibado,
gerou “uma pancadaria grossa entre as tropas dos bumbas”, apavorando mulheres e criangas do local.
Tal episddio quase acabou em tragédia, aps Joao Alves, “Catirina” do “Caprichoso’, ter sido atingido
por uma facada. Tiros foram ouvidos, porém, a origem ignorada. Nobilindo de tal, o autor do crime,
do “Mina de Ouro’, conseguiu fugir. Alguns brincantes dos bois foram presos e outros levados para
serem testemunhas. Joao Alves foi levado para a Santa Casa, pois seu estado exigia maiores cuidados
devido a facada na costela ter atingido o figado. O Jornal do Commercio trouxe a reportagem “Odio
velho” em sua primeira pagina. Uma escrita extensa sobre o embate dos cordées de bois, denominado
de “touradas de bumbads” que “tornou hontem a rubra madrugada’”, na qual podemos compreender
como a imprensa contribuiu para estigmatizar os bumbas como violentos.

Na segunda-feira, mais informagoes sobre o caso. Com o titulo “O que ja foi apurado’), o Jornal do
Commercio (02/07/1929, p. 01) escreveu sobre o desfecho da “scena de sangue”, com mais informagdes
sobre o autor do crime: Cenobilindo José da Costa. Na mesma reportagem, noticia um outro caso, cuja
vitima, também de facada, nao tinha mais esperangas de viver. Chama atengao o fato deste episddio
ndo ter qualquer tipo de relagao com o ocorrido pelo encontro dos bumbds, isto é, uma narrativa que
procurava generalizar as saidas dos bois pelas ruas, refor¢ando a ideia de uma brincadeira violenta,
motivo pelo qual os bumbds ganham status de perigosos, portanto, devendo estar sob o jugo da policia.

Nao ¢ possivel deixar de mencionar a associagao das festividades experenciadas por negros com
0 “demonio/diabo”, uma cultura histérica de “satanizagao” da figura do negro e suas praticas culturais
no Brasil. Sobre isso, vale comentar o trabalho de Cunha (2001), que pesquisou sobre a histéria
social do carnaval. Por meio de um conjunto de fontes, em especial, as jornalisticas, problematiza a
autora as representagoes estereotipadas de pessoas negras (mascarados e capoeiristas). As fantasias
carnavalescas de diabo, compreendidas como uma demonstragao de revolta social, popularizaram-se
no século XIX e, por varias décadas, era a preferéncia da populagao mais pobre carioca, causando
um crescente temor nas elites, uma vez que a imprensa generalizava que os “capoeiras” costumavam
praticar “diabruras”: roubos, facadas, pernadas etc. Conforme explica, “mesmo com outras fantasias,
0s negros sdo associados a tradi¢ao carnavalesca dos diabos” (CUNHA, 2001, p. 39). A autora refere-
se a associagao, por meio de cronicas e ilustragoes, entre os diabinhos e os negros capoeiras. Registra
a autora ailustragao “O Mequetrefe”, de 1886, de Angelo Agostini, “em que os cabelos de um homem
negro assumem a forma de chifres do perigoso personagem para representar a chegada do Carnaval,
e a0 mesmo tempo, de seus perigos” (CUNHA, 2001, p. 38).

Em semelhante analise sobre o uso da imprensa para a manutenc¢ao da ordem, Costa (2021), em
estudo sobre “o pessoal do Bumb4” do Par4, reflete como os jornalistas tinham uma certa “familiaridade”
com o cotidiano dos bumbds, comunicando as autoridades policiais sobre as divergéncias entre os
brincantes de alguns cordoes de bois que levariam a possiveis conflitos quando dos encontros de
velhos rivais: “Boi Candrio” e “Pai do Campo”. O autor observa que “o antincio do [jornal] Estado do
Par4 pretendia prevenir esse tipo de acontecimento, que recebia muita atengdo da policia” (COSTA,
2021, p. 197).

Salles (2005) aponta para o histérico de perseguicio as festas populares em Belém, em razio
dos batuques realizados a noite, a exemplo do boi-bumb4, que tiravam o sossego da populagao, entao
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chamando a policia para tomar providéncias, a fim de coibi-los; acusagoes estas baseadas no Codigo
de Posturas Municipais, que proibiam o ajuntamento de escravos. O autor escreve que os escravizados
condicionavam a continuidade da produtividade ao direito a descontragao, ao descanso, momento no

qual “os negros [...] festejavam Benedito e realizavam numerosas brincadeiras. Dangavam e folgavam
livremente” (SALLES, 2005, p. 224).

O Bumba Meu Boi também foi alvo da repressao policial com apoio da imprensa. Martins
(2018) escreve que a festa, por ser realizada por negros e negras, era considerada uma brincadeira de
pessoas cuja camada social era menos privilegiada, gente de origens populares, motivo que justificaria
as proibi¢oes da realizagao da festa no estado do Maranhao. Entre “brechas e proibig¢ées”, no periodo
do pds-aboligao, “as festas e os batuques se constituiram como um espago de luta no qual os sujeitos
sociais que os promoviam resistiram e lutaram pelo seu direito de festejar” (MARTINS, 2018, p. 370).

Em Manaus, Assungio (2011, p. 159) menciona sobre a situagdo pela qual passou dona Esperanga
Matos ao organizar um boi, em 1937. Segundo o autor, ela “teve algumas dificuldades, pois chefe
da policia nao gostou do nome Luz de Guerra. Dona Esperanga, com muito jeito, explicou que a
brincadeira era da paz e que haveria ordem e disciplina”. Ao ter a licenga concedida, o bumbd passou
a sair nas ruas do bairro Cachoeirinha. A narrativa evidencia o controle que a policia exercia sobre os
bumbds, tornando-se a institui¢do com autonomia para autorizar ou impedir a continuidade dos bois
pelas ruas da cidade.

A narrativa a seguir exemplifica a importancia do bumba para as classes menos privilegiadas,
sendo o boi “Caprichoso” um valoroso instrumento de lazer, tanto para os brincantes como para os
espectadores, a0 romper com o cotidiano de trabalho intenso:

O boi bumba “Caprichoso”, da praga 14 de Janeiro, cordao tradicional em nossa capital, onde,
por vérios anos vem aparecendo anualmente, sempre conseguindo do povo os mais expontaneos
aplausos. O bumba “Caprichoso” se apresenta com iniimeros brincantes, trajados a capricho, como seu
nome bem indica e tem os seus bailados perfeitamente ensaiados, o que lhe dd um aspecto agradével e

interessante. [...] Merece, pois, 0 “Caprichoso” os aplausos que recebe em todos os pontos onde chega”
(JORNAL DO COMMERCIO, 02/07/1949, p. 04).

Conforme se pode notar, os bumbds representavam as lutas de classes por intermédio da cultura
festiva, buscando, por meio do lazer, exercitar “formas de expressao e de participagao politica em meio
a situagdes de repressio policial e arranjos clientelisticos” (ABREU; DANTAS, 2011, p. 105).

Na década de 1940, as touradas de bumbds parecem nao ter cessado, causando indignagao
por parte imprensa. No dia 26 de junho de 1947, o Jornal do Commercio apresentou um tépico para
falar sobre o assunto. No texto, fica evidente o questionamento sobre a tradi¢ao do boi-bumb4, pois
estava “perdendo, pouco a pouco, aquele espléndido trago sensitivo que o folclore recomenda” O
saudosismo, refor¢ado pela ideia de que os bumbds estavam deixando de lado “os transes emocionais
dos personagens pitorescos” para dar lugar a “encontros sangrentos”, sao as motivagoes do peridédico
para alertar a policia sobre a necessidade de controle rigido das brincadeiras dos bumbds, impedindo
que individuos embriagados participassem, evitando, assim, “cenas degradantes e até fatais”. O texto
dojornal pode serlido como um direito pelo qual os bumbads lutavam: prestigio em vérios espagos da
cidade. Este prestigio contribuia para que os clubes contratassem as apresentagdes do bumba.
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Duas semanas depois, o Jornal do Commercio fez uma pequena nota para falar sobre o concurso
patrocinado pela Prefeitura Municipal de Manaus para escolher o melhor bumba perante a comissao
julgadora, sendo premiado com uma taga de campeao do ano:

As 20 horas de hoje, no arraial organizado a rua Leonardo Malcher, efetuar-se-4 o concurso para a
classificagao do “bumbd” campedo de 1947. Concorrerao ao interessante torneio quase todos os “bois”
que alegraram os festejos joaninos no corrente ano, como sejam: “Veludinho”, “Campineiro”, “Tira Prosa’,
“Teimoso”, “Mina de Ouro”, “Curinga’, “Canario’, “Caprichoso’, “Galante”, “Vencedor”, “Treme-Terra’,
“Corre Campo’, “Estrela D’Alva’, “Beija Flor”, “Relampago”, “Malhadinho”, “Dominante”, “Garantido”
e “Guanabara” (JORNAL DO COMMERCIO, 10/07/1947, p. 06).

» « » » «

A noticia demonstra a diversidade de bumbas que circulavam em Manaus na década de 1940,
bem como evidencia a organiza¢ao dos bumbds em termos de disputa para enfrentar diretamente
0s seus rivais em um espago publico para as apresentagdes, “lugar privilegiado de visibilidade e de
trocas simbolicas” (COSTA, 2021, p. 197). Acerca da citagdo, é importante ressaltar que “os espagos
“conquistados” para a diferenga sao poucos e dispersos, e cuidadosamente policiados e regulados”
(HALL, 2003, p. 377).

As experiéncias de lazer por moradores de areas pobres refletiam como as interagdes praticadas
nos bairros suburbanos ganhavam destaque nas ruas centrais da cidade. A repressao as brincadeiras
dos bumbés refletia como os habitos de lazer das classes mais pobres eram alvos frequentes da agao
disciplinadora da policia. Os encontros, por vezes, denunciados pela imprensa, causavam “desordem”
na cidade, motivo pelo qual o poder publico, alicer¢ado pelos interesses da burguesia, procurou
institucionalizar as brincadeiras de bois-bumbdas em forma de disputa, para impedir que os bumbas
continuassem vadiando pelas ruas da cidade e causando um verdadeiro “fuzué dos demoénios”. Em
outras palavras, uma “visibilidade cuidadosamente regulada e segregada” (HALL, 2003, p. 377).

CONSIDERACOES FINAIS

Os novos direcionamentos pelos quais passou a historiografia local possibilitaram analisar a
presenca e o legado da cultura afro e as experiéncias de sujeitos subalternizados como elementos de
suma importéncia social e econdmica. Trata-se de problematizar a questao negra no Brasil, com destaque
para a AmazoOnia, cujas populagoes ainda vivem, em sua maioria, nas dreas periféricas, comunidades
rurais; lugares onde as politicas publicas nao chegam. Isto reflete o processo de aboli¢ao no pais, de
uma liberdade precria.

Portanto, a importincia de debates como este fundamenta-se na possibilidade de recuperar as
experiéncias de pessoas negras na constitui¢ao da sociedade amazonica no pés-aboli¢ao, cujo debate
busca a revalorizagao de saberes e praticas culturais em suas multiplas formas de vivéncia na cidade,
como também resisténcia as diversas formas de opressao: aimposi¢ao do modelo eurocéntrico e modos
de vida forjados no periodo colonial, frequentemente acionados pelas elites locais, que se utilizaram
das instituigoes publicas, como a policia, para coibir as dangas dos bumbds pelas ruas da cidade, tendo
uma grande aliada: a imprensa!

A escrita deste artigo evidenciou as experiéncias e as articulagoes das classes trabalhadoras por
intermédio da brincadeira do boi-bumba Caprichoso, da Praga 14, a qual compartilhei de modo a
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inquietar para realizacao de mais pesquisas sobre a temdtica dos bumbds em Manaus. As estratégias
acionadas pelos agentes do bumbd demonstram mdltiplas formas de resisténcia em defesa da cultura, a
exemplo do uso da imprensa para se comunicar com a sociedade e positivar a sua imagem, ainda que o
estilo e o formato das apresentagdes tenham passado por modificagdes quando os bois passaram a ser
organizados em forma de disputa. Decerto, nao existem configuragoes puras da cultura popular negra,
pois suas “formas sao sempre o produto de sincronizagao parciais, de engajamentos que atravessam
fronteiras culturais [...], de negociagdes de posi¢des entre posi¢des dominantes e subalternas, de
estratégias subterraneas de recodificagio e transcodificagao” (HALL, 2003, p. 381).

Conclui-se ainda que as apresentagdes do boi “Caprichoso” podem ser entendidas como
“sociabilidades festivas”, isto ¢, uma forma ludica de interagio social em torno de contextos festivos,
em que os brincantes tecem as identidades, constituindo lazer (COSTA, 2021). As experiéncias
em torno da brincadeira do boi, articuladas por grupos de homens negros, trabalhadores pobres,
indicam reivindicagao por direito a cidade e a cidadania, experiéncias atravessadas por periodos que
demonstram vivéncias, conflitos e solidariedades entre sujeitos histéricos de/em um pedago negro,
na época “joanina” em Manaus.
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