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ARTIGO

ALTERNATIVAS A LOGICA DESENVOLVIMENTISTA
IDEAIS PR]%-COLONIAIS, ACIVILIZATORIOS

E/OU DESCOLONIAIS A PARTIR DE

COSMOVISOES AFRO-AMERINDIAS

Alternatives to developmental logic: precolonial, acivilizing and/
or descolonial ideals based on an Afro-Amerindian cosmovision

Livia MARIA NASCIMENTO SILVA!
ANTONIO MANOEL ELIBIO JUNIOR?

Resumo

Muito se pode discutir acerca das consequéncias do desenvolvimentismo, mas a imposicio de
uma visdo sociocultural e historiogréfica unica como paradigma epistemoldgico e ontolégico
para estabelecer toda ordem civilizatdria, politica, econdmica, juridica, ideoldgica, cultural
e social que se conhece é o principal ponto que se pretende refutar nessa pesquisa. Nesse
sentido, o presente trabalho se prop6e a tecer uma critica a 16gica desenvolvimentista fundada
na colonialidade racializada e, em contraponto, apresentar outras cosmovisdes, de raizes
afrodiasporicas e afro-amerindias, como a Maat, o Ubunto, a Carta Mandinga, o quilombismo
e o Bem Viver, abrindo caminhos para pensar a centralidade e valorizagio da vida, em suas
multiplas dimensdes, para 0 mundo como um todo.

PALAVRAS-CHAVE: Alternativas ao desenvolvimento. Cosmovisdes afrodiaspdricas e
afroamerindias. Descolonialidades.

ABSTRACT

Much can be discussed about the consequences of developmentalism, but the imposition of
a unique sociocultural and historiographical vision as an epistemological and ontological
paradigm to establish all known civilizing, political, economic, legal, ideological, cultural and
social order is the main point that is intended to be refuted in this research. In this sense, the
present work proposes to criticize the developmental logic founded on racialized coloniality
and, in contrast, to present other cosmovisions, with Afrodiasporic and Afro-Amerindian roots,
such as Maat, Ubunto, Carta Mandinga, Quilombismo and the Good Living, opening paths to
think about the centrality and valorization of life, in its multiple dimensions, for the world as a
whole.

Keyworps: Alternatives to development. Aphrodiasporic and Afro-Amerindian worldviews.
Descolonialities.
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logica desenvolvimentista capitalista tem como base a instrumentalizagao de recursos humanos,
naturais e epistemoldgicos em prol da especulagio lucrativa. A vida, em suas diversas dimensoes,
e torna uma utilidade para o capital, sendo que hd uma estreita relagao entre essa exploragao
com a forma de perceber o mundo.

Embora existam teorizagdes sobre meios alternativos de desenvolvimento que adotam uma
nova abordagem para esse fendmeno, como as propostas de ecodesenvolvimento, desenvolvimento
sustentdvel, desenvolvimento verde, entre outras, nao hd uma mudanga paradigmatica que de fato
rompa com a estruturagao colonialista e racializada do processo desenvolvimentista das civilizagoes
ocidentais. Portanto, nao tem como falar de sustentabilidade no contexto do sistema capitalista de
produgao, pois ele sempre depende da exploragao predatéria da vida natural e humana.

Partindo desse pressuposto, os grupos historicamente espoliados na sociedade, apesar de
subalternizados por causa dessa estruturagio social pautada na hierarquizagao racializada da vida,
sempre se insurgiram politicamente contra essa ordem imposta. Os povos tradicionais, indigenas,
quilombolas e a populagdo negra por meio de suas organizagoes resistiram/resistem durante o processo
colonialista, reterritorializando® suas cosmovisdes — valores sociais e cosmoldgicos, o que aqui se
denomina de cosmovisoes afrodiaspdricas ou afroamerindias*.

Nesse sentido, no primeiro tépico deste trabalho tragcamos uma critica a concepgao
desenvolvimentista em que as sociedades ocidentais foram estruturadas, com base em Rodney, Mbembe,
Césaire, Quijano, Mignolo, Veiga, Amaro, entre outros/as. Em seguida, apresenta-se um aporte teérico
para pensar outros marcos e valores (a)civilizatorios em perspectivas pré ou des-coloniais, como Maat,
Ubuntu, Carta Mandinga, quilombismo e Bem Viver, a partir das discussoes de Krenak, Bispo, Sousa,
Cunha Junior, Goés, Acosta, entre outros/as intelectuais.

A FACE COLONIZADORA DO DESENVOLVIMENTO

Analisar os fundamentos histéricos e epistemoldgicos dos obstédculos para efetivagao de
justica social e direitos humanos no Brasil, com foco na populagao negra, passa necessariamente
pela compreensao sobre a concepgao do projeto de civilizagao, capitalismo, desenvolvimento e sua
maneira de procedimentalizagdo em todo contexto histdrico nacional e internacional, pois é a partir
desse projeto de busca por um ideal de civilizagao e de desenvolvimento que justifica-se as praticas
de genocidios e discriminagdes estruturais e interseccionais, o que Mbembe (2018) denomina de
exercicio da necropolitica.

Sendo assim, alguns questionamentos me provocam ao pensar sobre alternativas ao
desenvolvimentismo, tais como: Para qué e a quem interessa que o Estado promova o desenvolvimento?
E possivel promover desenvolvimento sem violar direitos humanos? E o que antecede essas duas
perguntas: o que é desenvolvimento?

3 O processo de desterritorializa¢ao oriundo da didspora afro-brasileira, pode ser compreendido como um movimento de deslocamento for¢ado
e violento continuo da Africa para o Brasil, que concomitantemente ensejou um processo de reterritorializagio, de reconstrugio da vida dessas
pessoas, que inclui fortes a¢des de resisténcia e luta por sobrevivéncia e emancipagao, resultando na transformagio das nogoes de culturas,
identidades, espagos, fronteiras, diversidade, saberes e crengas (GILROY, 2012; HALL, 2013; NASCIMENTO, 2006).

4 Esses termos sao derivados dos conceitos de “amefricanidade” e “afro-latino-americano” teorizados pela intelectual Lélia Gonzalez ao se referir
aos valores negros-africanos da militincia negra no Brasil, revestidos pela espiritualidade fraterna comunitéria ancestral (GONZALEZ, 2020).
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A empreitada académica para definir tal fenémeno parte da construgao de diferentes dreas de
conhecimento, que vao desde sua ligagao com o crescimento econdémico até as teorias que o refutam.
A primeira se refere a corrente tradicional do desenvolvimento, para a qual este nasce do discurso
da essencialidade do capital para o progresso dos Estados, aqui acredita-se que s6 assim é possivel
superar todas as desigualdades sociais. J4 a segunda corrente é mais recente e parte da percepgao de
que crescimento econdmico nio necessariamente enseja distribui¢ao de recursos para superagao das
desigualdades, ressaltando ainda que nao é s6 a diferenca classista que gera desigualdade social, mas
também a étnico-racial, de género, cultural, politica e ideoldgica, além de fazer criticas pontuais sobre
a perversidade insustentdvel das exploragoes sistémicas dos recursos naturais e humanos/sociais
(AMARO, 2003).

Nesse sentido, ao conceituar o desenvolvimento, Rodney (1975) preliminarmente explica que
as formas de organizagao social das civilizagdes pré-colonizadas, como a Africa, a quem chama de
bergo da humanidade, se baseavam no manuseio de recursos naturais para subsisténcia a partir do uso
comum do ambiente e que dessa forma foi possivel alcangar progressos, como plantagao de sementes,
uso do fogo, produgao de instrumentos para sobrevivéncia, entre outras questdes. O escritor avalia tais
aspectos como desenvolvimento e progresso, relembrando que, em verdade, cada meio de produgao
—comuna primitiva, feudalismo, escravismo, capitalismo, socialismo- trouxe consigo particularidades
que remetem ao desenvolvimento a sua forma, sempre acompanhando as inovagdes nas relagdes sociais.

Uma sociedade desenvolve-se economicamente a medida em que seus membros incrementam em
conjunto a sua capacidade de dominar o ambiente. Essa capacidade de dominar o ambiente depende da
medida em que ele compreende as leis da natureza (ciéncia) e da medida em que pdem essa compreensio
em prética, projetando utensilios (tecnologia) e do modo pelo qual organiza o seu trabalho (RODNEY,
1975, p. 13).

Rodney também explica que, embora por muito tempo se tenha defendido que a estrutura
econodmica é o viés de aferi¢ao de outros fatores sociais, o desenvolvimento deve ser analisado como
um processo multifacetado, no qual deve-se observar capacidade, liberdade, criatividade, autodisciplina,
responsabilidade e bem-estar material, considerando ainda que a maioria desses aspectos sao de dificil
constatacao e tendo em vista que estao diretamente relacionados a situagao sociopolitica e histérico-
cultural do estado.

De posse de tais constatagdes e delimita¢oes, o autor reflete que o mais dificil para se explicar
sobre este tema “é o desenvolvimento desigual das forcas produtivas” (RODNEY, 1975, p. 20), pois
o fundamento disso diz respeito a formagao social e a superestrutura —crengas ideoldgicas, politicas,
morais e éticas- de cada sociedade. Para melhor compreensao desse liame entre as crengas e a base
material de determinada sociedade, cita-se como exemplo o valor ontolégico da cosmovisiao de uma
sociedade que tem a natureza —terra, dgua, ar e demais recursos naturais- como algo sagrado. Essa
cosmovisao vai limitar o uso do meio ambiente, havera aqui nao uma exploragao visando o lucro, mas
sim um equilibrio visando a conservagao da vida em toda sua diversidade, enxergando a humanidade
e 0 meio ambiente como partes comuns da existéncia.

De outro lado, em sociedades de cosmovisao diversa, ndo ha essa limitagao para o uso dos recursos.
Aqui os fins justificam os meios. O ter se sobrepde ao ser. Sendo o lucro o fim, a exploragao sistémica
de todos os recursos possiveis é motivagio para uma sociedade. Nesse contexto, Rodney (1975, p.21)
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ressalta que “a atitude dos primeiros capitalistas que apareceram na sociedade europeia atuou como
catalizador do desenvolvimento. Nunca, em nenhum momento histérico, se viu um grupo social lutar
tao conscientemente para a prossecucao do lucro como fim dltimo.”

A civilizagao europeia se preocupava com a produgao de excedentes visando o lucro e assim foi
instrumentalizando todos os recursos possiveis, investindo em tecnologias e fomentando descobertas
cientificas. Segundo Mignolo (2016, p.4), “ocultadas por tras da retérica da modernidade, praticas
econdmicas dispensavam vidas humanas, e o conhecimento justificava o racismo e a inferioridade de
vidas humanas, que eram naturalmente consideradas dispenséaveis.” E continua explicando:

[...] a “natureza” se tornou repositério para a materialidade objetivada, neutralizada e basicamente
inerte que existia para a realizagao das metas econdmicas dos “mestres” dos materiais. O legado dessa
transformagdo permanece nos dias atuais, em nossa presuncio de que a “natureza” é o fornecedor de
“recursos naturais” para a sobrevivéncia diaria (MIGNOLO, 2016, p. 8).

Tais aspectos ensejaram novas relagdes sociais por meio da divisao racial do trabalho, demarcagao
de territdrios, leis, ideologia politica, tragando planos de uma superestrutura social que visa lucrar e, por
conseguinte, exercer poder e controle interno e externo, pois a justificativa da relevancia reputada ao
indice de desenvolvimento de um pais é justamente o seu poder de influéncia interna e externa. Mignolo
(2016) explica que essa racionalidade foi imposta como paradigma de progresso e modernizagio para
o mundo, uma perspectiva a ser seguida, e 0 que se contrapde era taxado de primitivo, inferior. Essa
“razao” sustentou o desenvolvimento na perspectiva capitalista por meio da coloniza¢ao, do racismo
e do escravismo.

A expansao do capitalismo, por meio da industrializagao, trouxe a necessidade de uma nova ordem
mundial, onde os paises nao podiam mais ser categorizados enquanto colonizados e colonizadores, ja
que arelagao politica-juridica entre esses nao possibilitava a expansao econdmica pretendida. Se abriu
espaco para a nova classificagao conhecida como desenvolvido, em desenvolvimento e subdesenvolvido,
oportunizando uma nova relagao politico-juridica supostamente mais livre, mas que, na realidade,
manifesta a transcendéncia do colonialismo histérico que nao desapareceu com o processo de
independéncia ou descolonizagao.

Nesse cendrio, Quijano (2005, p. 118) analisa como a conjuntura do capitalismo mundial criou
novas estratégias para continuidade do controle e exploragao do trabalho, dos recursos e produtos,
impondo-se uma “sistemadtica divisao racial do trabalho”, que passou pela escravidao, servidao, pequena
produgao mercantil, reciprocidade e o saldrio. Para o autor, “A dominagao é o requisito da exploragao, e
araca é o mais eficaz instrumento de dominagao que, associado a exploragao, serve como o classificador
universal no atual padrio mundial de poder capitalista” (QUIJANO, 2005, p. 138).

Mignolo (2016, pp.10-12) entende que a “matriz colonial do poder - MCP” abrange diversas
dimensoes da vida, que sao articuladas de modo a sustentar e fazer permanecer toda a logica
desenvolvimentista-capitalista-colonialista. O autor nomeia essa articulagao de fatores de “nés histéricos-
estruturais’, que podem ser visualizadas na formagao racial global, em que os homens brancos europeus
subjulgaram os nao brancos; os diferentes tipos de trabalhos — escravidao, servidao, assalariado, etc
- que se igualam por serem todos formas de controle social em prol do lucro; a divisao internacional
do trabalho, que estabeleceu relagao de dependéncia entre o centro e a periferia do sistema capitalista;
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as organizagdes internacionais controladas por homens brancos euro-norteamericanos que mandam
e desmandam no sistema de produgao; as hierarquias racial, de género, religiosa, epistémica, estética,
linguistica, que estabelecem como normas sociais o que ¢ para ser seguido como padrao em uma
perspectiva globalizada.

Por isso, podemos afirmar que nao houve ainda “descentramento cognitivo da colonialidade
racializada” (SOUSA, 2020, p. 1) do projeto de civilizagio desenvolvimentista que impede a efetivagio
de direitos humanos e de justica social atualmente, ja que o capitalismo ainda é o meio de produgao
das sociedades ocidentais e o avango cientifico e tecnoldgico, inserida na realidade globalizada atual,
possibilitou maiores proporgoes para sua desenvoltura.

Em se tratando de paises antes colonizados e hoje taxados de subdesenvolvidos ou em
desenvolvimento, muitos estudiosos se dedicaram/dedicam a demonstrar a perversidade com que
a suposta independéncia foi concedida/conquistada, pois os paises que se desenvolveram a partir
da colonizagao-escravidao, nao implantaram nenhum tipo de medida compensatéria para superagao
das assimetrias. Pelo contrario, foi cada vez mais estabelecendo-se relagoes diplomadticas de poder
e controle politico, econdmico e cultural para manter o status de superioridade (CESAIRE, 2020).

Exemplo disso foi o bloqueio econémico imposto pela Franga e Estados Unidos ao Haiti apds
sua Revolugao, condenando a populagao haitiana a ser a mais pobre do ocidente por fixar como tnica
condi¢ao para o reconhecimento de sua independéncia e abertura econdmica o pagamento de uma
indenizagao, visando “compensar os empresdrios franceses pela perda nao apenas das terras e dos
equipamentos, mas também a perda da ‘propriedade’ humana” (CESAIRE, 2020, p. 82).

O autor também apresenta as diversas invasdes, saques, mortes e exploragdes que continuaram
a ser praticadas. Os Estados Unidos foram protagonistas na maioria dos casos —invasao e anexagao
de territérios do México, o golpe armado do Havai, a Guerra Hispano-Americana, a guerra contra a
independéncia das Filipinas, acordo de cessao do Panama, golpe na Nicardgua, invasao no Haiti, invasao
na Republica Dominicana, tentativa de invasao na Russia, entre outros-. Nos casos em que nao foram
protagonistas, houve seu investimento, como o advento de governos autoritarios e de cunho fascistas
na América Latina. Cita-se também as guerras mundiais e a tensao geopolitica da guerra fria, sempre
reforcando o poder econdmico, bélico e politico dos Estados Unidos.

Tais fatos demonstram a relagao entre desenvolvimento, autonomia e soberania, aspectos que
estdo interligados a politica, economia, histéria, cultura e espago territorial (SOUZA, 2000). Os Estados
Unidos para alcangar o status atual de maior poténcia econdmica, empreendeu esfor¢os destrutivos de
expansao territorial e imposicao politico-cultural por meio do imperialismo, influenciando inclusive
drgaos que, em sua génese, deveriam ser insubmissos, como a Organiza¢ao das Nagoes Unidas - ONU.
A titulo de ilustragao, lembra-se o episddio da “criagao de uma missao pacificadora da ONU para dar
um jeito no Haiti em 2004”, levando a morte de cidadaos (CESAIRE, 2020, p. 124).

O que se chama de poténcia, em verdade, significa o poder de controlar a sociedade interna
e externamente, sobretudo, influenciando todas as relagdes sociais e institucionais em paises
subdesenvolvidos e em desenvolvimento. Para Mbembe (2018), exercer a soberania é controlar a
mortalidade e definir a vida como a implanta¢ao e manifestagao de poder. Por isso, a soberania almejada
pelas civilizagdes desenvolvimentistas nao possui um projeto politico-econémico que busca somente
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sua autonomia, mas sim, e principalmente, a instrumentalizacao generalizada de recursos humanos e
naturais visando lucrar, o que enseja sua destruigao.

Mbembe (2018) ao explicar o seu conceito de necropolitica nos leva a compreensio de que o ideal
de civilizagao planejado ainda na colonizagao nao tem nada de civilizado e a colonialidade moderna
consegue ser ainda mais eficaz em ser perversa por continuar desumanizando e escravizando mentes e
corpos de pessoas de forma silenciosa, impessoal e técnica, pois instrumentaliza-os para sobrevivéncia
da racionalidade produtiva do mundo ocidental a partir de uma hierarquizagao, especialmente racial,
que delimita a forma e os modos com que os ocupantes da base hierarquica devem morrer para que
os do topo vivam.

Em outra obra, Mbembe (2017) discute que o fomento do pensamento mercantilista ocidental,
que originou esta concepgao desenvolvimentista, teve como ponto de partida a expansao do capitalismo
industrial e organizagao do processo de redistribuigao internacional das populagdes por meio da
colonizagao e do trafico atlantico dos povos africanos. Para o autor, o colonialismo moderno concebe
a dominagao ambiental, fazendo com que a mao de obra africana e a plantation se tornem mecanismos
de um mesmo sistema de produgao econémico.

O sequestro e transporte de pessoas em condi¢ao de escravizagao para o novo mundo marcou o
inicio de um sistema atravessado em sua esséncia pelo principio racial, por isso, a raga estd longe de ser
s6 um significado biolégico, pois “remetia a um corpo sem mundo e sem terra, um corpo de energia
combustivel” (MBEMBE, 2017, p. 23). Mbembe afirma que foi esse o contexto de repovoamento
mundial que criou a diferenciagao entre os territérios de exploragao e territdrios de povoamento,
definindo para ambas suas condigoes de inferioridade e supremacia, respectivamente, do ponto vista
econdmico, politico e cultural.

Compreendidas as bases fundacionais das explora¢es materiais dos povos e territérios
colonizados, cabe agora tecer anélises sob a dimensao imaterial, ja que ambas se unem para estruturar
o desenvolvimento dentro da perspectiva colonial, capitalista e global. Nesse contexto, Nego Bispo
(SANTOS, 2019) narra que a imposi¢ao de uma cosmovisio euro-cristi-monoteista, que racializou e
hierarquizou seres vivos -brancos e nao brancos, humanidade e natureza-, foi a forma de domesticar a
(des)humanidade para o trabalho for¢ado e o extrativismo predatério. Tal afirmagio pode ser comprovada
pelas Bulas Papais e Biblia Crista que expressam essa cosmovisao pelos seus textos, como estes:

Nos [...] concedemos livre e ampla licenga ao rei Afonso para invadir, perseguir, capturar, derrotar e
submeter todos os sarracenos e quaisquer pagaos e outros inimigos de Cristo onde quer que estejam
seus reinos |...] e propriedades e reduzi-los  escraviddo perpétua e tomar para si e seus sucessores
seus reinos [...] e propriedades” (SANTOS, 2019, p. 21 apud Bula “Romanus Pontifex” Papa Nicolau
V, 08 de janeiro de 1455). (grifo meu).

Javé deus disse para o homem: “ja que vocé deu ouvidos a sua mulher e comeu da drvore cujo o fruto
eu lhe tinha proibido comer, maldita seja a terra por sua causa. Enquanto vocé viver, vocé dela se
alimentard com fadiga.18 A terra produzird para vocé espinhos e ervas daninhas, e vocé comerd a erva
dos campos. 19 Vocé comerd seu pao com o suor do seu rosto até que volte para a terra, pois dela foi
tirado, vocé pé e ao pé voltard.” (SANTOS, 2019, p. 23 apud GENESIS 3:17).

Assim, criou-se a ideia de trabalho como forma de castigo para purificar a terra e as pessoas,
fundamentando a visao de que “o trabalho dignifica 0 homem”, justificando a desterritorializagao de
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povos, aimposi¢ao do medo para a domesticagao e escravizagao, produzindo o que Nego Bispo nomeia
de cosmofobia (SANTOS, 2019). Dessa forma, quando os colonizadores retrataram os indigenas,
negros e outras etnias que foram subalternizadas como preguigosas, que nao se dedicavam ao trabalho,
buscava-se atrelar suas imagens a uma condi¢ao de alguém que precisava ser ensinada a fazer e ser algo,
ou seja, a ser domesticada.

Para Bhabha (1998, p.106), o discurso colonial ao fixar conceitos e paradigmas sobre pessoas,
grupos, relagoes e identidades, criou processos de subjetiva¢ao através de esteredtipos. A imagem
estereotipada, tanto para o colonizador, quanto para o colonizado, expressa-se nas “posi¢oes de poder
e resisténcia, dominag¢ao e dependéncia’, gerando identidades de alteridade. Esse discurso é a chave
propulsora para o estabelecimento das hierarquias raciais e culturais, pois o reconhecimento das
diferengas estabelecidas enseja a recusa do outro nao padrao.

Hall (2016) também explica que a esteriotipagio do outro é algo complexo que necessita de
aprofundamento para compreensao do significado da representagao e seu funcionamento, em especial
na modernidade tecnoldgica globalizada e o poder de alcance dos meios de comunicagiao em massa
que transmitem em maior potencial imagens representativas estereotipadas. E preciso entender essa
representagao como prética de produgao de significados que a partir do estabelecimento de diferengas,
de raga, género e classe, por exemplo, os hierarquiza: brancos sobre negros, homens sobre mulheres,
cis-héteros sobre LGBTT'QIA+, ricos sobre pobres, entre outros fatores sociais que foram inseridos
em uma relagao hierdrquica de poder e controle de corpos e mentes.

No Brasil, Guerreiro Ramos inaugura esta discussao no seu ensaio “Patologia Social do ‘Branco’
Brasileiro”, explicando como a imagem do branco foi construida para sobrepor-se as outras ragas:

Hé hoje uma contradigao entre as idéias e os fatos de nossas relagoes de ragas. No plano ideoldgico, é
dominante ainda a brancura como critério de estética social. No plano dos fatos, ¢ dominante na sociedade
brasileira uma camada de origem negra, nela distribuida de alto a baixo (RAMOS, 1995, p. 216).

Os fundamentos representativos dos estere6tipos criados quando os europeus encontraram e
invadiram um vasto territdrio rico de recursos naturais, além de diversos e distintos povos com fenétipos,
costumes e crengas distintas, com quem logo travaram guerras visando escraviza-los, foi o ponto de
partida para escravizagao, sob a justificativa que eram pessoas sem alma, selvagens, primitivas, sem
inteligéncia e que s6 0 modelo europeu de civilizagdo e a fé catélica poderiam salvar-lhes (SANTOS,
2019). S6 assim era possivel criar e sustentar hierarquias para dominagio. Essa ética moderna do
trabalho, que o coloca como algo relevante para a sociedade, fez e faz os grupos que sempre estiveram
no topo da hierarquia social lucrar com o trabalho e a vida —ou morte- de quem estd na base. Existe
uma busca incessante e exaustiva para uma acumulagao impossivel de ser alcancada.

Como diz Nego Bispo (SANTOS, 2019), a cosmovisdo ocidental é mono, e considera apenas
uma dimensao do desenvolvimento humano, a econémica. O extrativismo exploratério da sociedade
capitalista enxerga utilidade em tudo que se possa lucrar, mas Ailton Krenak (2020) ressalta que a vida
nao é util. A precariedade da vida de forma globalizada é uma constante da sociedade capitalista, que
recai de forma mais severa sobre os grupos de pessoas que historicamente foram subalternizadas para
servir aos interesses econdmicos do sistema de produgao, sempre respaldado por um projeto politico
formal e legitimado por um ordenamento juridico que mitiga direitos para alguns e privilegia outros.
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Nesse interim, os complexos indices de medi¢ao de desenvolvimento, embora apresentem
importantes parimetros, como o Indice de Desenvolvimento Humano (IDH), ainda sio limitados
para uma real percep¢do das mazelas ocasionadas. Veiga (2010) afirma que o IDH permite ilustrar a
diferenca entre rendimento e bem-estar, mas seu defeito é resultar da média aritmética dos trés indices
mais especificos: renda, escolaridade e longevidade. Ainda nao se mede questoes ambientais, civicas
e culturais, que sio essenciais para aferir o bem-estar que historicamente se promete para justificar a
busca incessante pelo desenvolvimento.

Por vezes, existe uma renda considerdvel, mas as taxas de escolaridade e de longevidade sio

) ) g
baixas. Portanto, para definir se é desenvolvido ou nao, deveria analisar se, pelo menos, os trés
fatores considerados primordiais estao bem e nao a média aritmética, ji que a renda geralmente vem
»]aq g
compensando os demais indices, trazendo uma falsa ilusio de bom desempenho desenvolvimentista,
quando na verdade a desigualdade e a injustica social, herdados da escravidao e da oligarquia estruturantes
do Brasil, é uma constante.

Para Amartya Sen (2000), o desenvolvimento deve ser medido para considerar primordialmente
a sua ligagao com a capacidade de garantir liberdades substantivas a populagao. Para tanto, deve-se
observar, principalmente, a capacidade de vida longa e saudével, a instrugao, o acesso aos recursos
necessarios para garantir dignidade e a participagao ativa na sociedade. Na auséncia ou deficiéncia de
um desses fatores, as escolhas sao limitadas e muitos outros direitos sao mitigados. Assim, comegaram
a criar relatérios que medem o desenvolvimento humano/social.

Partindo dessa perspectiva, Veiga ressalta que o DNA Brasil, por usar vinte e quatro indicadores
relacionado as dimensdes de bem-estar econémico, competitividade econdémica, condigdes
socioambientais, educagao, saude, protecao social basica e coesao social, tem servido para alcangar o
objetivo de

[...] criar uma mobilizagio nacional em torno de um projeto de desenvolvimento social e econémico
para o pais, ressaltando as dimensdes probleméticas e, a0 mesmo tempo, estabelecendo, com o méaximo
rigor e cientificidade possiveis, parimetros que poderao orientar a formulagao de politicas e a agdo de
atores individuais e institucionais (VEIGA, 2010, p. 100).

Isso porque as dimensoes do DNA-Brasil mostram as desigualdades de raga, género, renda,
geracional, regional, entre outras, que quando comparados a outros paises deixa evidente o que precisa
ser enfatizado para transformagao dessas discrepancias estruturais e interseccionais.

Com tantos fatores ja explicitados acerca dos fundamentos histéricos e epistemoldgicos das
desigualdades estruturais e interseccionais atuais, pode-se perceber que ao analisar essa problemitica
usando a raga como categoria criada no processo de colonizagao para sustentar a escravidao, e, assim,
desenvolver o capitalismo, é possivel compreender a origem dos problemas e, por conseguinte, pensar
estratégias de enfrentamento.

Ora, se a pobreza e as desigualdades sociais sao apontadas como principais desafios para o
desenvolvimento, mesmo em paises considerados ja desenvolvidos economicamente, entendemos
que tais obstaculos nao sao simples “doengas” do sistema de produgao, que podem ser superados para
seu melhor funcionamento, mas sim a prova de que estd sendo eficiente em ser perverso, ja que para
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que haja desenvolvimento, na légica capitalista, é necessdrio haver exploragao de recursos humanos e
naturais, o que gera desigualdades e degradagao ambiental.

Outrossim, nao é um fator aleatério a predominancia de tais problemas na vida da populagao negra.
Mesmo ap6s mais de um século de aboli¢ao da escravidao e trés décadas de vigéncia da Constituigao
Federal de 1988, considerada a mais progressista do pais (SILVA, 2020), a realidade brasileira ainda
apresenta uma assimetria racial enraizada e explicita que pode ser detectada em dados estatisticos
que apresentam as discrepancias entre o acesso da populagao branca e ndo-branca aos cargos eletivos,
de alto prestigio social, nos trabalhos formais, de formagao e ocupagao académica/cientifica, entre
outros espagos de poder, influéncia e de tomadas de decisoes, onde a presenca de negras/os é menor

(IBGE, 2019).

Percebe-se também nos indices sobre expectativa de vida que é menor, que mostra o quanto a
populagao negra morre mais cedo, principalmente por agoes truculentas da policia sob o comando
do Estado, falta de acesso ao sistema de saude de forma efetiva e eficaz, onde as mulheres negras
morrem mais no parto, por exemplo. Os dados sobre local de moradia, que mostram a populagao
moradora da favela como majoritariamente negra, onde as condigoes estruturais sanitdrias sao precdrias.
Ainda se apresenta pela taxa de encarceramento em massa, pelos indicadores de renda, entre outros
marcadores que apresentam a permanéncia da precariedade da vida da populacio negra (IPEA, 2011);
(CONECTAS, 2014).

Sobre isso, Gonzalez (1982) explica que o “lugar do negro” foi construido a margem de forma
estratégica. Perto do centro o bastante apenas para garantir a mao de obra barata em condigdes
precarizadas nas fibricas e nos domicilios da elite, e longe o suficiente para preservar a tentativa de
embranquecimento visual urbano dos bairros nobres. Favelas e presidios sao territdrios de controle
social e porisso sao destinados a populagao negra. O comando desse controle pelo Estado é legitimado
por um Direito que, ao longo da histéria do Brasil, serviu para regularizar agoes violentas pela Policia
nesses locais contra estes grupos especificos, por meio de um Direito Penal do Inimigo que é seletivo
e racista, assim como cercear direitos trabalhistas e previdencidrios para viabilizar a continuagao do
trabalho em condigoes analogas a escravidao, mesmo dentro de um suposto Estado Democratico de
Direito (SILVA, 2020).

Retomando a um dos questionamentos que iniciaram essa sessao, podemos afirmar que nao
é possivel promover desenvolvimento sem violar os direitos humanos dos povos historicamente
espoliados da sociedade. Tais direitos dentro da légica desenvolvimentista capitalista sao destinados
aqueles que ainda ocupam status de privilégio social. Direitos basicos, como vida, seguranga, dignidade,
satde, educagao, participagao politica ainda sao privilégios. E isso decorre da fragmentagao de quem é
considerado cidadio no Brasil, como nos ensina Milton Santos (2011) em sua obra O espago do cidaddo.

O exercicio da cidadania tem estreita relagao com o direito a liberdade e, considerando todas as
problematicas envolta da luta histérica da populagdo nao-branca para alcangar sualiberdade, a cidadania
destes é um processo de construgao, reinvindicagao, conquista e luta por permanéncia e expansao. Nem
todas as pessoas sao cidadas no Brasil e alguns sequer sabem disso, ja que existe uma tensao entre o
principio-direito a igualdade implicito no conceito da cidadania e a desigualdade inerente ao sistema
capitalista de produgio. Santos (2011) acrescenta que existem guerras no interior das democracias
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contemporéineas e que as crises do sistema de produgao vigente, intrinsecas ao processo de busca por
desenvolvimento nacional, tem fundamento na supressao de direitos ja conquistados.

Nao obstante, diversos sao os conceitos tedricos construidos com o intuito de propor alternativas
de desenvolvimento, como o ecodesenvolvimento, desenvolvimento verde, desenvolvimento sustentavel,
entre outros. Todos esses partem do pressuposto que a concepgao de desenvolvimento tradicional,
atrelada ao intuito de crescimento econdmico, é o causador de todas as desigualdades sociais e
catastrofes ambientais (AMARO, 2003); (VEIGA, 2010). Todas essas propostas de desenvolvimento
alternativo pautam estratégias de racionalizagdo para o uso de recursos naturais, humanos e sociais
em prol do desenvolvimento.

Mas Ailton Krenak (2019, p. 12) questiona: “Recurso natural para quem? Desenvolvimento
sustentdvel para qué? O que é preciso sustentar?”. Perante a l6gica desenvolvimentista, embora
subalternizados dentro dessa hierarquia racial inscrita numa relagao de poder estruturada para sustentar
o capitalismo, a populagdo nao-branca sempre se rebelou, buscando subverter o status quo. Acredita-se,
aqui, que a humanidade ndo precisa de uma alternativa de desenvolvimento, mas sim uma alternativa ao
desenvolvimento, eis que resta demonstrado que a abstragao civilizatéria ocidentalizada, que hierarquiza
e explora vidas, “suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos.
Oferece o mesmo cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo.”

Ao levantar essa critica ao desenvolvimento, pensadoras/es consideradas/os descoloniais, como o
proprio Krenak, Nego Bispo, Cunha Junior, Abdias Nascimento, entre tantas/os outras/os intelectuais,
ressaltam que outras cosmovisdes existem e resistem a logica de civilizagao eurocéntrica colonialista.
Tais cosmovisoes contra-hegemonicas sao apresentadas como paradigma possivel para romper com
as estruturas coloniais racistas. E, assim, com este pano de fundo, que se chega a discussio que esta
investigagao se propoe a estudar de forma mais aprofundada no préximo tépico.

DA MAAT AO UBUNTO ANCESTRAL AFRICANO ATE O QUILOMBISMO E BEM VIVER
AFROAMERINDIO NO BRASIL: ALTERNATIVAS A CIVILIZACAO DESENVOLVIMENTISTA

Discorrer sobre outras formas de organizagao social que se diferem desse ideal de civilizagao
-nada civilizado- de origem colonial e eurocéntrica pressupoe o reconhecimento do perigo de uma
histéria tnica (ADICHIE, 2019) e, por conseguinte, a busca por aquilo que a histéria tentou omitir
ou extinguir.

Na esteira das discussoes étnico-raciais, muitas/os pesquisadoras/es explicam o quanto a
histéria oficial investiu na empreitada de destruir documentos e outras provas relacionadas ao passado
escravocrata do Brasil e outros paises que foram colonizados e explorados, como a Africa. Costa (2017,
p-S) explica que o préprio Hino & Proclamagio da Republica brasileiro reforgava o anseio de apagar
da histéria as violéncias perpetradas contra a populagao africana, afrobrasileira e indigena, negando a
escravidao, silenciando os levantes desses povos, mencionando em seus versos que: “Nés nem cremos
que escravos outrora/ Tenha havido em tao nobre Pais.../Hoje o rubro lampejo da aurora/Acha irmaos,
nao tiranos hostis”.

O autor destaca que a proclamagao da republica se esforgou para transmitir aimagem de pacificidade
entre a transi¢ao do periodo colonial-imperial para a republica. Queriam forjar um ideal de democracia
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racial como discurso hegemoénico. Essa negacao de desigualdades raciais no pais fez com que os direitos
basicos referentes a liberdade e a igualdade fossem suprimidos para a base da hierarquia racial existente
e tudo isso foi reproduzido na Assembleia Nacional Constituinte de 1890-1891, onde publicamente
os deputados parabenizavam o ato de destrui¢ao dos arquivos da escravidao pelo Governo Provisério
(COSTA, 2017, p. 5).

Para os parlamentares, “uma vez que a discriminagao racial nao existe no Brasil, 0 Governo brasileiro
nao vé necessidade de adotar medidas esporadicas de natureza legislativa, judicial e administrativa
a fim de assegurar a igualdade das ragas” (SILVA, 2008, p. 70-1). Assim, negava-se as violéncias do
passado para perpetuar de forma nao explicita as violéncias do novo periodo. Estabeleceu-se entre as
oligarquias do Brasil um contrato social que legitimava o pacto narcisico da branquitude (BENTO,
2014), negociando direitos e impossibilitando efetivi-los para quem esté na base da hierarquia racial.

Considerando que o passado escravocrata ainda é disputado na narrativa da histdria nacional, o
periodo pré-colonial é ainda mais. No entanto, nao se pode negar que o passado pré-colonial dos povos
que foram subalternizados nesse processo existiu e a oratdria histdrica desses grupos foi sendo repassada
ha geragoes, contribuindo para a busca da reconstru¢ao narrativa préxima ao que aconteceu, ja que é
impossivel firmar uma historiografia oficial, considerando os inumeros detalhes faticos e subjetivos
de cada territério, comunidade e periodo. Importante também considerar as falhas apontadas por
Beatriz Nascimento (2006) das tentativas de reconstrugdo da histéria do negro no Brasil que reduzem
o debate a termos sociais.

Nesse sentido, o tedrico Henrique Cunha Junior (2020), durante sua palestra no XI Congresso
Internacional Artefatos da Cultura Negra, abordou alguns dos principais pontos das formas de
organizagao social africana. Na palestra, o professor narra um pouco sobre as filosofias africanas,
destacando seus valores civilizatdrios a partir da Maat, do Ubuntu ou Nbtu, da ancestralidade e do
pan-africanismo. Com relagao a Maat, ele ressalta as ideias africanas de equilibrio entre a humanidade
e 0 meio ambiente, aspectos que possuiam vinculos de interdependéncia para a populagio africana e
por isso os recursos naturais, como terra e d4gua, eram considerados a fertilidade da vida, sendo a vida
aqui concebida a partir de sua multipotencialidade — humana, vegetal, animal, entre outras.

A Maat é um principio ordenador do cosmo egipcio, representado por uma deusa africana
simbolizada na imagem de uma mulher sentada com uma pena equilibrada na cabega, transmitindo
aideia de justiga, harmonia, equilibrio e organizagao das coisas. Mais do que uma imagem, indicava
uma espécie de cddigo principioldgico de convivéncia para a vida equilibrada entre todos os seres e a
natureza, césmico e social (CUNHAR JUNIOR, 2020).

Nas comunidades egipcias antigas, quando alguém morria, a Maat era responsavel pelo julgamento
divino dessa alma perante um tribunal dos deuses. Na ocasido essa pessoa deveria prestar contas
sobre as suas condutas ética, morais e socioculturais em vida na terra. No procedimento, o coragao do
individuo era posto numa balanga —outro simbolo da deusa Maat-, sendo a pena da Maat o contrapeso.
Em seguida, o “réu” deveria falar sobre os feitos ou nao feitos contra e a favor de seus semelhantes e
se mentisse a pena iria pesar, denunciando-o. Sendo reprovado, nao iria conquistar o mérito de seguir
o caminho das provagdes até chegar a luz. Para a absolvigao, era essencial que a pessoa nio tivesse
atentado contra a humanidade, a economia do estado e que tivesse praticado o bem comunitério
(CUNHA JUNIOR, 2020).
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Sobre a tematica, Aratijo (2005, p. 23, apud CAMARA, 2011, p. 63) cita trechos em que um
morto —farad- se refere ao deus Osiris — presidente do tribunal dos deuses:

Eu disse e pratiquei a integridade (Maat),

eu falei a verdade,

eu transmiti as palavras justas. Eu governei com retidao,
de modo a beneficiar-me do amor dos humanos.

Usei da equidade para com aqueles que se confrontavam,
Na medida do possivel, salvei o fraco das garras do forte.
Dei pao a quem tinha fome,

Agua a quem tinha sede,

Vestimentas a quem ndo a possuia.

Aquele que nio tinha um barco,

Fiz com que chegasse a outra margem do rio.

Dei uma morada da eternidade

aquele que nao tinha um filho que lhe construisse uma morada.

Havia grande preocupagio com a organizagao comunitdria em prol do bem-estar coletivo e por
isso os valores éticos, politicos e morais da Maat, transmitida pelo seu ideal de justica e equilibrio
cosmoldgico, fizeram com que o antigo Egito fosse o reino mais especulado pelas/os pesquisadoras/es
que investigam sobre as sociedades antigas. Trata-se do primeiro e mais longo reino h4 se estabelecer
de forma bem estruturada e estabilizada do ponto de vista cultural, politico e econdmico. Tamanha
grandeza ainda gera davidas para aqueles que nao acreditam na capacidade intelectual africana,
refletida pelo epistemicidio dos ditos saberes eurocéntricos coloniais. No entanto, acredita-se que esse
povo que emergiu do “obscurantismo pré-historico” se tornou “o Ber¢o das Civilizages Ocidentais”
(CAMARA, 2011, p. 14).

Cunha Jnior (2020) também falou sobre os reflexos desses principios nas sociedades do Banto,
apartir do Ntu, na qual acredita-se que hd uma energia que é composta por todas as coisas e é por meio
ou a partir dela que a convivéncia entre todos os seres —naturais e humanos- pode ser harmoénica. Essa
cosmovisao também contempla a vida coletiva de forma interdependente, ou seja, a terra, as familias
e o trabalho eram compreendidos pela sua dimensao extensiva e comunitaria, o que influenciou na
concepgao do ideal de solo coletivo, sem restri¢ao proprietaria, pois a ocupagao do espago e o uso da
terra atendia apenas as necessidades da familia/comunidade.

NTU, MUNTU, BANTU e UBUNTU sio termos que dao significado a este artigo. NTU o principio
da existéncia de tudo. Na raiz filosofica africana denominada de Bantu, o termo NTU designa a parte
essencial de tudo que existe e tudo que nos é dado a conhecer a existéncia. O Muntu é a pessoa, constituida
pelo corpo, mente, cultura e principalmente, pela palavra. A palavra com um fio condutor da sua prépria
histdria, do seu préprio conhecimento da existéncia. A populagio, a comunidade é expressa pela palavra
Bantu. A comunidade é histérica, é uma reuniao de palavras, como suas existéncias. No Ubuntu, temos
a existéncia definida pela existéncia de outras existéncias. Eu, nds, existimos porque vocé e os outros
existem; tem um sentido colaborativo da existéncia humana coletiva. As linguas sao um espelho das
sociedades e dos seus meios de nomear os seus conhecimentos, no sentido material, imaterial, espiritual.
A organizagao das linguas Bantu reflete a organizacao de uma filosofia do ser humano, da coletividade
humana e da relagio destes seres com a natureza e o universo (CUNHA JUNIOR, 2010, p. 81).
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A partir desses preceitos sobre valores, principios e formas de organizagao social, Cunha Junior
(2020) define a concepgio da familia estendida e da ancestralidade para as sociedades africanas. Na
primeira, explica que os vinculos bioldgicos nao sao, por si s6, determinadores dos lagos familiares,
pois o reconhecimento familiar é estendido a todos os semelhantes da comunidade. A protegao e o
cultivo do territério e da comunidade sido fung¢des de todos.

Além disso, apesar de aludir a incompletude das explicagoes académicas sobre determinados
conceitos, o intelectual explica uma classificagao criada para fins didaticos de buscar compreender e
definir as dimensdes da ancestralidade com base na filosofia africana. Ele divide o fendmeno em quatro
geragoes. A antiga, primeira ancestralidade, que originou as principais ideias sobre a construgao do
mundo, processou o ferro, plantou alimentos, criou animais e formou a familia extensiva. A segunda é
aquela composta pelos mais velhos, bisavés, avos e pais que ensinou e repassou a tradigao do passado
para realizar novos feitos que possibilitou os descendentes chegar até o presente. A terceira geragao
é a atual, que recebeu influéncias do passado e adaptou para as demandas da contemporaneidade,
fazendo acréscimos a partir dessas mudangas necessdrias e criando novas coisas no presente para dar
sementes a proxima geragao, que serd o tempo da quarta ancestralidade (CUNHA JUNIOR, 2020).

Nessa perspectiva, a ancestralidade tem um passado distante, outro passado préximo, o presente
e o futuro. Essa concepgao demonstra que as energias vao se processando conforme as especificidades
de cada contexto e que compete a cada geragao humana, organiza-las para que nao se extingam ou
entrem em conflito.

O professor também se apresenta como Pan-africanista, explicando que este movimento pensa
as coisas a partir do continente africano, considera que ha um passado africano importante e que este
tem influéncia no mundo. Pensa a Africa a partir somente da Africa, lembrando que esta teve contato
com boa parte do mundo, e construiu uma sociedade desenvolvida ha muito tempo, depois realizando
trocas com a Asia e Europa.

Nesse contexto, Goés (2021) ressalta a relevancia do Ubuntu como um principio nio outrificante,
ou seja, que nao cria diferencas entre um ser ideal e um outro diferente para hierarquizagao. O autor
também traz nesse estudo a Carta Mandinga, do inicio do século XIII (1235), como marco inaugural
dos direitos humanos, que diferentemente de outros documentos internacionais sobre a matéria,
concebeu uma percepgao holistica dos direitos. A carta continha artigos sobre igualdade entre homens
e mulheres, participagao ativa de todos na sociedade, primazia da coletividade, preservagao do meio
ambiente, entre outras garantias, direitos e deveres civilizatérios que se diferencia sobremaneira da
perspectiva ocidental.

A compreensao dos preceitos abordados acima ~Maat, Ntu, ancestralidade, pan-africanismo e Carta
Mandinga- abre caminho para discussao da relevancia do conhecimento da histéria pré-colonizagao e,
sobretudo, do processo de reterritorializacao de cosmovisoes afrodiaspdricas no territdrio brasileiro,
que vém sendo expressadas pelas ideias cosmoldgicas dos movimentos negros, como afirma Lélia
Gonzalez (2010). Movimentos estes que fazem ecoar em suas agdes esses outros valores (a)civilizatorios
e/ou descoloniais, de raizes afrodiaspdricas e afro-amerindias, que se contrapéem a cosmovisao euro-
crista-monoteista explicada no tépico anterior.

Gonzalez (1982) explica que o uso do termo no plural, movimentos negros, representa a pluralidade
de organizagoes e ideais de cada um deles, que, apesar de diferentes, em virtude das especificidades
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de cada contexto social e historico nos quais se insurgiram, possuem em comum o objetivo solidario
em prol da vida da populagao afrodescendente fora do seu ber¢o continental, j& que a didspora, como
nos ensina Nascimento (2006), antes de tudo, foi um processo violento de desterritorializagdo e, por
conseguinte, desumanizagao e exploragao, mas que inevitavelmente trouxe consigo reterritorializagdes
de perspectivas para sobrevivéncia.

No histérico da agéncia negra brasileira, destacam-se os quilombos, para muitas/os pesquisadoras/
es, como Abdias Nascimento (2002) e Clévis Moura (1993), a principal e mais radical forma de
resisténcia afrodescendente no Brasil, por causa da sua efetiva articulagao para salvar a vida de muitas
pessoas, entre elas escravizadas, negros livres e até pessoas brancas, onde foi possivel reterritorializar
os preceitos acivilizatérios ou descoloniais africanos, sobretudo da interdependéncia da vida —natural
e humana-, da formagao da familia estendida, do valor da 4gua, terra e seus frutos, além da protegao
coletiva dos bens comunitérios.

A importincia politico-econdmica desses agrupamentos residia no fato de que, enquanto fenémeno
que se opunha a ordem estabelecida, abalavam as bases do mando senhorial e de seu exclusivismo
quanto a propriedade. Nesse sentido, significativa era a rede de relagdes que poderia se estabelecer
entre os quilombolas, negros fugidos e refugiados, e os escravos cativos, ou ainda, com os libertos.
Muitas vezes, as relagdes de cooperagao eram atestadas nas lutas contra a classe dos senhores; em casos
especificos, a origem dos quilombos pressup6s a insurreigao contra o senhor e a auto-gestao da fazenda;
em outros, podia até chegar ao estabelecimento da unido com os escravos urbanos na organizagao de
levantes. J& do ponto de vista econdmico, esses Estados dentro de um Estado, além de possuirem uma
organizagio militar, ndo apenas de defesa, mas também de ataque, possuiam economia propria, baseada
no cooperativismo, cujo trabalho comunitério era muito mais eficiente do que o trabalho negro cativo,
garantia a comercializagdo do excedente, o que era feito no comercio ilegal com outros segmentos da
propria sociedade colonial (DUARTE, 2011, p. 435).

A organizagao das comunidades quilombolas resistiram ao periodo escravocrata, salvando
milhares de vidas durante quase quatrocentos séculos em que durou o regime autoritario de exploragao
colonial, e perpassa a contemporaneidade, garantindo a transmissao geracional dos feitos africanos e
afrodescendentes, com modos de viver e produzir proprios, marcadas pelos valores comunitérios ancestrais.

Ja depois da proclamagao da republica, um ano apds a aboligao do regime escravagista no Brasil, a
qual nio veio acompanhada de politicas publicas que buscassem inserir a populagao negra na sociedade
nacional, mas pelo contrdrio, passou a persegui-los ainda mais com medidas de seguranga publica e
educacional eugénicas, destaca-se a formagao da Frente Negra Brasileira (FNB) em 1931 em Sao Paulo,
que trouxe uma orientagao politica ideoldgica melhor articulada na luta por direitos na seara publica
nacional (GONZALEZ, 1982); (DOMINGUES, 2007); (PEREIRA, SILVA, 2009). A FNB nos anos
seguintes a sua fundagao conseguiu articular diversas delegagdes em diferentes estados brasileiros.

Diante do cendrio de total desprezo estatal para populagao negra, a organizagao desenvolvia
vérias agdes, como servigos juridicos, atendimento médico e odontoldgico, escolas de ensino bdsico,
oficinas de producao artistica e teatral, curso de formagao politica, além da veiculagao de um jornal
proprio. Importa ressaltar que as mulheres negras estavam a frente da maioria das atividades, ja que
integravam a organizagao em maior numero (DOMINGUES, 2007); (PEREIRA, SILVA, 2009). Com
relacdo aos protestos, Abdias Nascimento narra que:
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A Frente fazia protestos contra a discriminagao racial e de cor em lugares publicos... sob a perspectiva
de integrar os negros na sociedade nacional. Dessa forma combatia a FNB os hotéis, bares, barbeiros,
clubes, guarda-civil, departamentos de policia, etc. que vetavam a entrada ao negro, o que lembrava
muito o movimento pelos direitos civis dos negros norte-americanos. Uma perspectiva que eu hoje
critico. Minhas lembrancas nao sao muito seguras, mas acho que o movimento ia além das reivindicagoes
citadas. [...] Apesar da barreira da lingua, da pobreza dos meios de comunicagio, a FNB permanecia
alerta a todos os gestos emancipacionistas acontecidos em outros paises. Foi uma vanguarda com o
objetivo de preparar o negro para assumir uma posigao politica e econdmica na representagao do povo
brasileiro ao Congresso Nacional (NASCIMENTO, 1978, p. 28).

A FNB se transformou em partido politico em 1936 com o intuito de disputar nas eleigdes
seguintes. As organizagoes negras se preocupavam em inserir no cendrio politico representantes negros
com a finalidade de conquistar mais direitos e criar politicas publicas para promogao da igualdade
racial. Contudo, com a instaura¢ao do Estado Novo em 1937 sob o comando de Gettlio Vargas, a FNB,
assim como outras organizagdes politicas da época, foi extinta. Apds esse ano (1937-1945), a censura
e repressao a qualquer manifestacao de oposi¢ao impediu que outras organizagoes sobrevivessem

(DOMINGUES, 2007).

No periodo de transi¢ao democratica que se sucedeu a ditadura Vargas, insurgiu-se a Uniao dos
Homens de Cor (UHC), criada por Jodo Cabral Alves, em Porto Alegre, em janeiro de 1943. AUHC
tinha como principal objetivo elevar o nivel de instrugdo e econémico da populagao negra, de forma
que garantisse sua inclusao na vida social, empregaticia, politica e administrativa do pais. A organizagao
matinha filiares em varios Estados da Federacio, inclusive em cidades do interior (SILVA, 2003).

Joselina da Silva (2003) destaca que a organizagio se preocupava em garantir o acesso a direitos
bésicos, como a educagao — com énfase na alfabetizagao de todos e 0 acesso e permanéncia em cursos
superiores - a moradia, a cultura e a satide, como forma de levantar a moral da populagao negra do Brasil.
Além disso, embora, a priori, se preocupassem em suprir as demandas imediatas, forjavam estratégias
para viabilizar a participagao politica do povo negro no cendrio nacional, buscando romper com as
estruturas politicas e legalistas racistas dos espagos de poder e tomadas de decisdes.

Publicamente, a UHC fazia criticas diretas ao Estado brasileiro, denunciando o racismo de Estado:
“Os administradores, em 63 anos de aboli¢ao, nao fizeram jus, de um certo modo, as reivindicagdes da
causa abolicionista. Porque nds vivemos geralmente afastados dos altos cargos da administragao publica”
(SILVA, 2003, p. 228). Em termos de estratégia, o movimento mantinha aliangas com autoridades
locais que se sensibilizavam com a questao antirracista, aos quais apresentavam suas pautas para que
as defendessem, as tornassem visiveis e criassem politicas publicas.

Um dos movimentos que mais ganhou destaque no dmbito nacional nessa mesma época foi o
Teatro Experimental do Negro (TEN), fundado em 1944, que embora se articulasse com fins artisticos
e culturais, também trouxe relevantes propostas acerca dos direitos civis, a exemplo da elaboragao
da proposta de uma lei de combate a discriminagao racial no pais. O TEN tinha como principal
representante Abdias Nascimento, que foi exilado apés implantagao do regime militar, fazendo com
que toda organizagio se esvaziasse em 1968 (PEREIRA; SILVA, 2009). Segundo Gonzalez (1982,
p-24), o TEN “significou um grande avango no processo de organizagio da comunidade [negra]”.
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A participagao ativa dos movimentos negros no cendrio ptblico do pais nessa época pode ser
visualizada nas propostas elaboradas durante a Convengao Nacional do Negro Brasileiro realizada
em 1945 e 1946, em Sao Paulo e no Rio de Janeiro, respectivamente, onde, ao fim, apresentaram um
“Manifesto a Nagao Brasileira”, documento que foi enviado a todos os partidos politicos da época, como
estratégia de mobilizagao dos parlamentares para preparagao da pauta da questao racialna ANC queia
ocorrer em 1946 (PEREIRA; SILVA, 2009). O manifesto abarcava seis reinvindica¢cdes consideradas
essenciais e urgentes pelos movimentos negros:

1) Que se torne explicita na Constitui¢ao de nosso pais a referéncia a origem étnica do povo brasileiro,
constituido das trés ragas fundamentais: a indigena, a negra e branca.

2) Que se torne matéria de lei, na forma de crime, de lesapratia, o preconceito de cor e raga.

3) Que se torne matéria de lei penal o crime praticado nas bases do preceito acima, tanto nas empresas
de caréter particular como nas sociedades civis e nas institui¢des de ordem publica e particular.

4) Enquanto nio for tornado gratuito o ensino em todos os graus, sejam admitidos brasileiros negros,
como pensionistas do Estado, em todos os estabelecimentos particulares e oficiais de ensino secundério
e superior do pais, inclusive nos estabelecimentos militares.

S) Isengdo de impostos e taxas, tanto federais como estaduais e municipais, a todos os brasileiros que
desejam estabelecer-se com qualquer ramo comercial, industrial e agricola, com o capital nao superior
a Cr$ 20.000,00.

6) Considerar como problema urgente a adogao de medidas governamentais visando a elevagdo do
nivel econdmico, cultural e social dos brasileiros (PEREIRA; SILVA, 2009, p. 128).

Contudo, a partir do golpe militar de margo de 1964 instaurou-se no Brasil um periodo de
grande perseguicao politica aos opositores do regime, sobretudo os movimentos sociais, incluindo-
se os movimentos negros. Entre prisoes, torturas, mortes e exilios arbitrarios, os movimentos como
um todo acabaram se esvaziando. Cunha Jtnior. (1992, p. 65) explica que “tinhamos trés tipos de
problemas, o isolamento politico, ditadura militar e o esvaziamento dos movimentos passados. Posso
dizer que em 1970 era dificil reunir mais que meia dazia de militantes do movimento negro’, apenas
com o enfraquecimento do regime que os movimentos sociais se rearticularam novamente.

Apds muita disputa, a fase de transi¢ao democratica veio acontecer apenas em 1985, oportunidade
em que os movimentos sociais voltaram a se reerguer. Nesse periodo, merece destaque a fundagao do
Movimento Negro Unificado (MNU), que fez com que as pautas politicas antirracistas voltassem para
o cendrio publico com fervor. A ascensao desse movimento é resultado das dimensdes que as teorias
antidiscriminatérias tomaram a nivel internacional e nacional (DOMINGUES, 2007).

No plano internacional, os movimentos negros do Brasil foram influenciados pela luta a favor dos
direitos civis dos negros norteamericanos, inspirando-se em representantes como Martin Luther King,
Malcon X e outras organizagdes negras, como os Panteras Negras. Além da influéncia estadunidense,
pode-se citar também os movimentos de libertagao dos paises africanos, sobretudo de lingua portuguesa,
como Guiné Bissau, Mogambique e Angola, os quais contribuiram para 0o MNU ter assumido um
discurso radicalizado contra a discriminagao racial no Brasil (DOMINGUES, 2007); (PEREIRA;
SILVA, 2009).

Jano ambito nacional, as organizagoes marxistas, como a Convergéncia Socialista, comegaram a
interseccionalizar o debate em torno da classe, abrangendo a questao racial, tornando-se consenso que
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o capitalismo se alicer¢a no racismo, assim, fazendo com que a luta contra esse sistema econdmico fosse
uma forma de superar as desigualdades nao sé de classe, mas também de raga. Os militantes negros que
integravam a Convergéncia Socialista comegaram a difundir esse entendimento que a luta antirracista
tinha que estar relacionada a luta anticapitalista, o que agregou mais membros que culminaram na
organizagio do MNU (DOMINGUES, 2007); (PEREIRA; SILVA, 2009).

No Programa de A¢ao, de 1982, 0 MNU defendia as seguintes reivindicagoes “minimas”: desmistificagao
da democracia racial brasileira; organizagao politica da populagao negra; transformagao do Movimento
Negro em movimento de massas; formagao de um amplo leque de aliangas na luta contra o racismo e a
exploragao do trabalhador; organizagao para enfrentar a violéncia policial; organizagao nos sindicatos e
partidos politicos; luta pela introdugio da Histéria da Africa e do Negro no Brasil nos curriculos escolares,
bem como a busca pelo apoio internacional contra o racismo no pais (DOMINGUES, 2007, p.114).

A articulagdo politica do movimento, especialmente, devido a organizagao bem delimitada
destas pautas, fez com que a visibilidade publica dos movimentos negros aumentasse no Brasil. A
pauta da negritude, enquanto sentimento de orgulho e valorizagao da cultura e identidade negra
ancestral, passou a ser uma das principais estratégias de combate ao racismo pelos movimentos,
principalmente no campo educacional, onde comegaram a propor fortemente uma transformagao
nos materiais e métodos utilizados em sala, para que reconstruissem a Histdria do Brasil, de forma a
evidenciar as contribui¢des e contradigoes da didspora africana neste pais. Em suma, reivindicava-se
uma epistemologia afrocentrada, em detrimento da tradicional que era eurocentrada.

Impossivel esgotar a quantidade de movimentos negros existentes no percurso histérico nacional
ou citar cada um de seus feitos. O que se visa nessa abordagem é enfatizar que ha uma historicidade
de resisténcia na agenda negra brasileira que se perpetua na busca por justi¢a social a partir de valores
pautados na coletividade.

Outra atividade de suma importancia que manifesta valores (a)civilizatérios ou descoloniais
com base em cosmologias negros-africanas é a Marcha das Mulheres Negras que aconteceu a primeira
vez em 2015 em Brasilia, reunindo centenas de mulheres negras, militantes e nao militantes, de vérias
partes do Brasil. Em sua carta de reinvindicagoes disseram:

[...] n6s Mulheres Negras estamos em Marcha para exigir o fim do racismo e da violéncia que se
manifestam no genocidio dos jovens negros; na saude, onde a mortalidade materna entre mulheres
negras estd relacionada a dificuldade do acesso a esses servigos, a baixa qualidade do atendimento aliada
afalta de agdes e de capacitagio de profissionais de saide voltadas especificamente para os riscos a que
as mulheres negras estio expostas; da seguranga piblica cujos operadores e operadoras decidem quem
deve viver e quem deve morrer mediante a omissao do Estado e da sociedade para com as nossas vidas
negras. Marchamos pelo direito a vida, pelo direito a humanidade, pelo direito a ter direitos e pelo
reconhecimento e valorizagao das diferengas. Marchamos por justica, equidade, solidariedade e bem
estar que sao valores inegocidveis, diante da pluralidade de vozes que coabitam o planeta e reivindicam
o Bem Viver. Convocamos a sociedade brasileira para a construcao deste novo pacto civilizatério, para
uma sociedade onde todas e todos possam viver plenamente a igualdade de direitos e oportunidades
(CARTA MARCHA DAS MULHERES NEGRAS, [documento nio paginado], 2015).

O lema da Marcha das Mulheres Negras diz muito além do que esta escrito. A conjuntura atual
exige a constru¢ao de um pensamento emancipatdrio que tenha como ponto de partida a diversidade
e a potencialidade da vida, mas com um olhar holistico, sobre sua totalidade. A anilise entrelagada
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das diferentes dimensoes de poder é a emergéncia revoluciondria em diregao a qual devemos avangar
e sao as mulheres negras que formulam e impulsionam esse novo marco (a)civilizatério e descolonial
para o pais.

Importa destacar que uma critica antirracista partindo das mulheres negras em movimento sobre
o discurso colonizador do desenvolvimento assenta-se sobre um pensamento integral. Dessa forma,
o pensamento destas mulheres a partir do lema da Marcha aponta uma resposta e um guia tedrico
alternativo ao desenvolvimento e se articula em vérias dimensdes, a partir da ecologia, da economia
soliddria, do cooperativismo, da solidariedade, da diversidade, do respeito as sabedorias ancestrais e
do cuidado com as Vidas.

O Bem Viver coloca a Vida como centro do debate social, politico, econémico, ambiental,
cultural e juridico, prezando pela convivéncia harmoénica, pacifica e criativa com e para o mundo, a
natureza, as formas de ser e fazer diversas, sem explora¢ao do outro e das Vidas, sem necessidade de
excesso de produgao para lucro acumulativo desnecessario, insustentavel e inalcangavel. Essa heranga
cultural solidariamente plural e diversa no Brasil vem da didspora, pois sao as comunidades tradicionais
— indigenas, negras e quilombolas-, que nao s6 sobreviveram ao passado colonial de escravizagao,
como permanecem até hoje sendo, existindo, produzindo e resistindo a sua maneira a toda ordem
ocidental, oportunizando a reprodugio de epistemologias antisistémicas e descoloniais (ACOSTA,
2016). Para Ibanez:

O Bem Viver ¢, sobretudo, um horizonte de sentido, um indicativo de que é possivel transitar para
outros modos de vida e formas civilizatérias que nos permitam sair da armadilha da modernidade e
do desenvolvimento hegemonico, expressados, em sua forma mais radical, no capitalismo, embora nao
unicamente. N3o se trata de um modelo ou um projeto claro, e sim de um sentido que exige capacidade
de construir, inventar, criar e permitir a germinagao do existente, que reconfigura a dominagao de outros
horizontes. Nao é possivel sem diversidade e pluralidade. Por isso, nao permite falar de um modelo a
ser seguido (IBANEZ, 2013, p. 321).

Pautar o Bem Viver, portanto, é ir contra uma estrutura de opressoes sistémicas fundadas no
colonialismo e, no Brasil, as mulheres negras t¢ém nos mostrado que este é 0 novo marco descivilizatdrio
que devemos seguir para alcangar justia social, nio uma “justica branca” (FANON, 2008, p.183) que
negocia direitos para os privilegiados, mas sim uma afrodiaspoérica.

A GUISA DE CONCLUSAO

O texto discorreu sobre desenvolvimento, cidadania e direitos humanos, buscando tencionar as
discussoes acerca da centralidade da vida ou ontologia que move o projeto de civilizagao ocidental, suas
contradicdes e resisténcias, revelando a pluralidade de cosmovisdes que o monismo desenvolvimentista
sempre empreendeu esforgos para ocultar e destruir.

Foi discutido o quanto alégica desenvolvimentista pauta-se em um extrativismo predatério da
vida, explorando-a do ponto de vista ambiental e sociocultural, exercendo poder multidimensional
visando a utilidade de todos os recursos planetarios em prol do lucro. Em contrapartida, abordou-se
outras concepgoes sobre a vida, a partir de uma perspectiva que reconhece a interdependéncia entre
humanidade, meio ambiente e espiritualidade cosmologica.
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Citando os principios e valores da Maat, Ntu, Carta Mandinga, quilombismo e Bem Viver, foi
possivel discutir possibilidades para o direcionamento da vida a partir da sua valorizagao e protegao
para uma continuidade possivel e equilibrada. O estudo conduziu a reflexdao de que o modelo de
civilizagao imposto pelo monismo eurocéntrico nao é nada civilizado e decorre da outrificagao para
subalternizagao de pessoas, mitigagao de direitos, expropriagao e exploragao de territérios e culturas,
visando o lucro. O texto abriu caminhos para paradigmas possiveis de ruptura com alégica de civilizagao
e desenvolvimento impostos.
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