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“Sabem 14? O que foi que tiveram de ganho?”!: a justica em “A hora e a vez de Augusto
Matraga”

“Do they know? What did they have of gain?': justice in “A hora e a vez de Augusto
Matraga”

Maria Perla Aradjo Morais

Resumo: O conto “A hora e a vez de Augusto Matraga” ¢é central dentro de Sagarana, ideia defendida pelo
préprio Guimardes Rosa. Encontramos questdes dessa narrativa ecoando por toda a obra de Rosa, chegando
mesmo a dialogar com o Unico romance do escritor, Grande Sertdo: veredas. Faremos uma leitura do conto
focalizando uma temaética crucial na obra de Guimaraes Rosa, o sistema de justica presente no sertdo brasileiro.
O conto trata de uma aparente transformacéo do personagem principal do texto, Augusto Matraga: num primeiro
momento da narrativa, o personagem leva uma vida de desmandos, associando-se a um perfil patriarcal; num
segundo momento, passa a levar uma vida mais altruistica, apega-se a religido e realiza uma espécie de justica no
sertdo. Se apostamos na leitura que transforma Matraga em her6i dos desvalidos no final do conto,
compactuamos com uma percepcdo da realidade brasileira que ndo entende os jogos de poder entre mudanga e
permanéncia, entre bases modernas e oligarquicas que formam nosso tecido social. A justica, no conto, portanto,
¢ fortuita, aleatdria, e ndo um projeto definitivo de transformacéo social.
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Abstract: The short story “A hora e a vez de Augusto Matraga” is central within Sagarana, an idea supported by
Guimarées Rosa himself. We find echoes of this narrative throughout Rosa's work, even coming to dialogue with
the writer's only novel Grande Sertdo: veredas. Here we read the story focusing on a crucial theme in Rosa's
work, the system of justice in the Brazilian backlands. This short story deals with an apparent transformation of
the main character of the text, Augusto Matraga: at the beginning of the narrative, this character lives a bossy
life, associated to a patriarchal profile; in a second moment, he lives a more altruistic life, attaching himself to
religion and operating a sort of justice in the backlands. If we bet on the reading that turns Matraga into a hero of
the underprivileged at the end of the story, we agree with a perception of the Brazilian reality that does not
understand the power games between change and permanence, between the modern and the oligarchic bases that
form our social fabric. The justice in the story, therefore, is fortuitous, random, and not a definitive project of
social transformation.
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Introducgéo

Em vérios textos de Guimardes Rosa, vemos a discussdo sobre um sistema de justica

que se debate entre uma lei privada, com codigos e penas préprias, e uma lei puablica,

1 ROSA (1991), p. 226.
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proveniente de uma construcdo de um Estado moderno. Em vez de focar nesse aparente
paradoxo, privado e publico, as obras de Rosa nos mostram como as maneiras de viver a
justica no Brasil se retroalimentam de tal modo que formas mais arcaicas se entrelacam a
formas mais modernas ndo de maneira excludente, mas complementar. Esse pensamento nos
ajuda a entender que, dentro das narrativas rosianas, ndo estamos diante de uma perspectiva
de histdria linear sobre a modernizacdo do Brasil, mas sim diante de uma historia
fragmentada, feita de impasses e resisténcias.

Queremos entender essa ideia a partir da leitura do conto “A hora e a vez de Augusto
Matraga.”, de Sagarana (2001). No comec¢o do conto, 0 personagem que da titulo a narrativa
ndo é Augusto Matraga ainda, mas nh6 Augusto, uma espécie de coronel no sertdo. Nho
Augusto tem uma vida de mandos e desmandos no sertdo, representa o sistema patriarcal,
possui jaguncos e faz fazer a sua lei. Depois de quase morrer, passa a levar uma vida
diferente: porta-se de maneira mais altruista e aguarda a sua hora e a sua vez, tal como lhe
aconselhara um padre da regido. Ao longo do conto, percebemos que essa hora e vez de
Matraga estaria relacionada a um momento crucial, sendo lido de maneira bem subjetiva pelo
personagem, portanto muito dificil de ser delineado claramente.

No final do conto, Augusto Matraga acaba livrando uma familia das leis da justi¢a dos
jaguncos, € aclamado her6i dos desvalidos e até chamado de santo. Assim, somos tentados a
concordar com a leitura de Matraga como salvador dos indefesos. Entretanto, queremos ler
essa atitude de Matraga como algo que, embora interfira na lei dos jagungos (“o olho por
olho, dente por dente”), a lei privada, ndo se constitui numa critica contundente as estruturas
sociais que acabam promovendo a exclusdo na qual a populacdo que o aclama esta. A justica
dos desvalidos € momentanea, esporadica, aleatdria, fortuita. Como o titulo do conto sugere, é
a hora e a vez de Matraga, e esse momento acaba resvalando nos desvalidos. Matraga nao se
identifica com o drama social dos indefesos; parente, para ele, € o jagun¢o que acaba
matando. Ao drama social, faz uma leitura de defender os outros por uma chave da religi&o.

Assim seu gesto ndo e fruto de uma discussao sobre a opressdo, o trabalho e o lugar de
exclusdo desses por quem, no final, é aclamado como santo. Ele até reconhece um inimigo no
fim da narrativa, mas ndo €, exclusivamente, o inimigo do povo. O povo acaba se
beneficiando da atitude bem subjetiva e da leitura particular que Matraga faz da opresséo. E
uma rixa pessoal, e o inimigo é aquele igual que ndo respeita sua vontade. A justica, no final
do conto tem foros de justica social, quando, na realidade, € a mesma justica sendo feita do

ponto de vista particular e privado.
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Guimardes Rosa propicia essa discussdo sobre justica social a partir de um
personagem que, no momento crucial de sua vida, entra numa luta de vida ou morte, salva
alguém do povo, mas ndo faz isso assumindo uma postura engajada ou de enfrentamento das

estruturas de poder responsaveis pela opressao.

1 A justica no sertdo roseano

Augusto Matraga é um dos personagens mais exemplares das narrativas rosianas.
Constatamos isso pensando ndo sé na trajetdria que desenha no conto em que aparece, mas
porque, por meio desse personagem, € possivel pensarmos em varios outros na obra de
Guimardes Rosa. Matraga tem um qué de Riobaldo, por exemplo. O rebatismo dos
personagens por meio de nomes diferentes ao longo das narrativas onde aparecem € s6 uma
das semelhancas. Ao longo do romance, Riobaldo é Tatarana e Urutu Branco também; no
decorrer do conto, Matraga é Augusto Esteves ou Nhé Augusto. Ha nos dois uma discussao
semelhante a respeito do sistema de justica presente no sertéo rosiano.

Antonio Candido apontou a tematica do jaguncismo presente no conto e no romance
de Rosa: “As raizes do jagun¢o de Guimardes Rosa ja se encontram em seu primeiro livro no
conto ‘A hora e a vez de Augusto Matraga’. Nele, comecamos por uma entrada mais ou
menos corriqueira no jaguncismo literario.” (CANDIDO, 2004, p. 115) Ainda no mesmo
texto, o critico brasileiro é mais pontual ao apontar a semelhanca entre Riobaldo e Matraga:
“No momento em que se fez jagunco, nhé Augusto sobe em vez de cair, pois esta adotando
uma forma justa de comportamento, cujo resultado final é, paradoxalmente, suprimir o
jaguncismo, como ocorrera também em Grande Sertdo com o comportamento de Riobaldo”
(CANDIDO, 2004, p. 117).

Antonio Candido, nessa passagem, adota a cultura cristd como pressuposto valorativo
da atitude de nh6é Augusto no final do conto. A partir dessa visdo cristd, é possivel entender o
“sobe” ao invés de “cair”, presente na opinido de Candido, e a “forma justa” de
comportamento que o critico identifica no personagem. Candido estéa lendo o conto a partir da
chave religiosa que, de fato, existe na narrativa. Além disso, o critico brasileiro constata um
paradoxo que marca tanto Matraga quanto Riobaldo: ambos, quando se tornam jaguncos,
suprimem o jaguncismo. A percep¢do desse paradoxo vem envolta a um pensamento sobre o
universal, com a expansdo da questdo para a condi¢do humana: “[...] o jagungo somos nos”
(CANDIDO, 2004, p. 115) e “O jagungo atualiza, da vida a essas possibilidades atrofiadas do
ser, porque o sertdo assim o exige” (CANDIDO, 2004, p. 114). Candido identifica o paradoxo

nos personagens e acaba lendo esse dado de maneira filosofica e metafisica, em conformidade
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com passagens do Grande Sertdo: veredas como “O sertdo ¢ do tamanho do mundo” (ROSA,
1986, p. 60).

Entretanto, tanto no conto quanto no romance, podemos ler esse paradoxo levando em
conta o aspecto social que a situagdo anuncia. Nos dois textos, “suprimir o jaguncismo”
estabelece uma espécie de justica, que aparentemente associa-se a uma justica social, pois
elimina-se um agente opressor do povo. Mas é uma justica feita entre os membros da mesma
classe, sem afetar a estrutura maior que produziu essa classe social. Os jagungos podem até
acabar com o jaguncismo, mas essa acao ndo interfere significativamente na sociedade que foi
capaz de produzir essa classe.

Fixemo-nos na questdo de como cada obra suprime esse jaguncismo no sertdo. O
julgamento de Zé Bebelo, em Grande Sertdo: veredas, é crucial para entender esse aspecto.
Zé Bebelo é um agente do governo que persegue o bando de jaguncos de Joca Ramiro.
Quando esse agente é preso pelos jaguncos, requer para si ndo a lei praticada entre eles, uma
espécie de “olho por olho, dente por dente”, mas um tribunal em que acusacdo e defesa
poderiam se expressar. Depois do julgamento e das falas dos jaguncgos, Zé Bebelo ndo foi
morto e recebeu como sentenca o exilio. Hermdgenes, sabendo dessa sentenca, ndo aceita esse
tipo de intervencéo na lei do sertdo e, além de comecar a questionar e a querer a morte de Joca
Ramiro, aquele que instituiu a pena, quer promover a vinganga contra esse tipo de atitude.
Hermdgenes identifica na atitude de Joca Ramiro um perigo para a propria sobrevivéncia do
jaguncismo, uma vez que, em dialogo com a justica moderna, poderia se desconfigurar.
Vejamos as falas de Joca Ramiro e Zé Bebelo, que demonstram o embate entre 0 novo e o

velho no sertdo:

— “O senhor veio querendo desnortear, desencaminhar os sertanejos do seu costume velho de
lei...

— “Velho €, o que ja esta de si desencaminhado. O velho valeu enquanto foi novo...”

— “O senhor ndo ¢ do sertdo. Néo ¢ da terra...”

— “Sou fogo? Sou do ar? Da terra ¢ a minhoca — que galinha come e cata: esgaravata! (ROSA,
1998, p. 227)

Ze Bebelo tem sempre uma resposta astuta as intervengdes de Joca Ramiro e chama
atencdo para a necessidade de adaptagdo, em detrimento a uma retorica de pertencimento da
terra. Ainda no julgamento, tentando se livrar da morte, mas revelando também todo o
entendimento sobre a luta entre os jaguncos e o Governo, Zé Bebelo demonstra uma
percepcao refinada sobre a justica feita entre os jagungos. Joca Ramiro conversa com Zé
Bebelo:

Sé que, por sorte, paciéncia Joca Ramiro nunca perdia; motejou, ndo mais:
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— “Adianta querer saber muita coisa? O senhor sabia, 14 para cima — me disseram. Mas, de
repente, chegou neste sertdo, viu tudo diverso diferente, 0 que nunca tinha visto. Sabenca
aprendida ndo adiantou para nada...Serviu algum?

— “Sempre serve, chefe: perdi — conheco que perdi. Vocés ganharam. Sabem 14? O que foi que
tiveram de ganho?”

O puro lorotal. E atrevimento, muito. Os jagungos em roda ndo entendiam o escutado; e uns
indicavam por gestos que Zé Bebelo estava gira da idéia, outros quadrando um calado de mau
sinal. [...] (ROSA, 1998, p. 226)

Na passagem, a locucdo adverbial de lugar, 0 “la para cima”, apresenta-se cheia de
significacdes e demostra em varios niveis o embate ali travado com os que estdo “embaixo”
principalmente na questdo econdmica. O que esta em debate é uma justica, que, embora esteja
prestes acontecer (porque 0s jagungos prenderam um representante do governo — Zé Bebelo),
ndo acabaria com a luta entre os de cima e o0s de baixo. Zé Bebelo sabe jogar com o fato de
que a morte dele ndo significaria que a luta contra 0 Governo acabaria. Seria apenas uma
justica momentanea, sem que, de fato, acontecesse algo com a estrutura que permite a
existéncia dos de “la de cima”. Estes permaneceriam no mesmo lugar de poder.

A pergunta astuta de Z¢ Bebelo (“Sabem 1a? O que foi que tiveram de ganho?”)
poderia ser langada como mote para se pensar na justica feita no conto “A hora e a vez de
Augusto Matraga”. H4 uma justica feita no conto, mas ela ¢ momentanea e localizada num
espaco de poder que ndo interfere no modo como esse poder se estrutura.

Augusto Matraga, no comeco de sua narrativa, era Nhé Augusto e se portava como
um mandatario de justica e de lei em sua regido. Tinha jagungos e constantemente recorria a
violéncia para fazer valer sua vontade. Mas, depois de quase morrer, muda sua atitude frente a
vida e & justica, a ponto de, no final da narrativa, se servir da “violéncia” para livrar da
“violéncia” os mais fracos e oprimidos. Augusto Matraga aponta para uma intervencao, uma
leitura subjetiva de todo arcabougo de justica praticada no sertdo, tal como vimos no
julgamento de Zé Bebelo. Se no romance de Rosa ha essa intervencdo a partir do dialogo com
0 sistema juridico constitutivo, porque o julgamento de Zé Bebelo se assemelha a uma disputa
judicial em um tribunal, Matraga se serve de uma leitura subjetiva da religido para fazer
justica. Vemos, portanto, nessas duas obras alguns aspectos interessantes para pensarmos nos
pressupostos com os quais o sistema de justica estaria dialogando: a religido, o Estado e a
sociedade.

Sabemos que a nogdo de justica, de acordo com o Direito Penal, diz respeito a
manutencdo de um estado de igualdade entre os cidaddos garantido pela obediéncia de
algumas regras. Antes dessa justica fomentada pelos Estados juridicamente constituidos, a

justica era confundida com vinganca privada por desobediéncia tribal, religiosa ou mesmo
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publica. A diferenca entre a justica legal e a vinganca privada estaria ligada ao fato de que na
primeira o infrator das leis ndo ficaria & mercé de penalidades subjetivas, impulsivas ou
mesmo desproporcionais ao crime comedido. Acontece que, numa sociedade marcada pelo
patrimonialismo, praticas arraigadas de vinganca privada sdo de dificil transposi¢do, mesmo
guando esta em vigor um sistema juridico.

Sob o epiteto da criagdo de um sistema de justica, teremos uma sobreposicdo de
interesses de grupos hegemonicos que, ao longo do século XIX e inicio de século XX, serdo
responsaveis pela invencdo do Estado brasileiro no seu sentido juridico, econémico, social e
politico. Dentre esses interesses, cujos pressupostos se sobrepdem, salientamos o discurso da
religido, o discurso dos proprietarios de terras e o discurso Liberal. Portanto, no tema da
justica também veriamos “a leitura da modernizagdo brasileira” (PACHECO, 2008, p. 180), 0
momento no inicio do século XX em que o Brasil estaria adotando novos paradigmas de
organizacdo.

A maneira enviesada, “misturada”, como essas for¢as que compdem o tecido social
aparecem na obra de Rosa nos mostra como, no Brasil, se conjugariam de maneira desigual e
com ritmos diferentes as relacdes entre o novo e o velho, o sertdo e o litoral, 0 moderno e o
arcaico. Acreditamos que o paradoxo do qual fala Antonio Candido, no comeco dessa
discussdo (o “jagungo” que suprime o “jaguncismo’’), denuncia a complexidade da realidade
social brasileira presente na obra de Rosa, porque o que fica evidente, por exemplo, no final
do conto de Augusto Matraga, sdo dois membros da mesma classe duelando, a despeito de
todo o contexto de opressdo social no qual os dois estdo mergulhados. Diz respeito a um
ambiente onde mudancas sdo incorporadas a um discurso de permanéncia e 0 novo se torna sé
mais uma extens&o do arcaico.

O paradoxo levantado por Candido aponta para uma espécie de justica no sertdo. Mas
a essa constatacdo deve ser lancada a seguinte pergunta: justica de quem e para quem? Se
fizermos isso, veremos a luta das forcas sociais conflitantes que séo encenadas no conto.

Sobre isso, sabemos que Augusto Matraga € um representante da ordem oligarquica e
patriarcal que vivencia o mundo dos oprimidos, mas, no final do conto, embora seja aclamado
como santo ou salvador do povo, estd mesmo perseguindo um projeto individual que lhe é
ditado por um padre: procurar sua hora e sua vez. O trabalho e pobreza no conto sdo lidos
como peniténcias, etapas que deverdo ser cumpridas para que a hora e a vez de Augusto
Matraga chegue, um projeto completamente individual. Portanto, a opresséo e o drama social
n&o sdo objetos de preocupacio de Augusto Matraga. E tanto que sua justica € feita entre um

membro de sua propria classe: um jagungo que suprime o jaguncismo. A justica € divina e ndo
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social. O paradoxo que Antonio Candido apontou diz respeito a morte entre 0s jagungos, mas
nos o lemos também como uma justica que, embora aconteca, € momentanea, transitéria e
perpetua o legado de opresséo social.

No Brasil, a questdo da justica ndo pode ser pensada independente de uma sociedade
marcada por séculos de escraviddo, com o poderio dos grandes proprietarios de terra e com
uma burguesia muito pequena, o que tornara complexa qualquer vivéncia de liberdade e de
direitos mesmo feita a independéncia. A constituicdo de 1824 se apoiava em principios
liberais como a criacdo dos poderes legislativo, executivo, judiciario e moderador e
organizava um sistema eleitoral para se votar nos governadores das provincias. Mas, na
pratica, o voto era censitario (o candidato ou quem fosse votar deveria comprovar renda
minima) e o imperador tinha amplos direitos. Com a proclamacéo da republica e a aboli¢do da
escraviddo, embora diante de um grande problema social, que é a condi¢cdo do negro, 0s
direitos civis no Brasil ndo dado conta dessa ampla populacdo marginalizada. Tampouco o
Estado consegue romper com as praticas e 0s costumes oligarquicos, clientelistas e
patriarcalistas herdados dos periodos anteriores.

A questdo da justica no Estado brasileiro, nessa época, demonstra esse histérico. Para
sustentar a visdo de justica baseada em foros intimos e privados, recorria-se aos homens livres
pobres, os chamados jaguncos, numa sociedade que havia absorvido a escravidao de maneira
a fazé-la onipresente. Dentre as formas de servigos marginais e residuais, a opcao pelas armas
podera ser um destino para a massa de homens livres e pobres, declaradamente depois de
abolida a escraviddo (PRADO JUNIOR, 2011). O fenémeno do banditismo conta uma historia
sobre as estruturas sociais ou a falta delas no Brasil. Versa sobre a miséria, a desigualdade e o
desamparo sociais, a que grande parcela da populacdo brasileira esteve sujeita. Diz mais:
como a violéncia serd um elemento formador e estruturante da sociedade brasileira, a despeito
da retorica da cordialidade aventada na década de 1940. Essa violéncia, seu controle e sua
feitura, nas maos de interesses privados, sdo incorporados a causa publica desde o tempo da
colonia.

O banditismo é uma pequena amostra da complexidade de uma sociedade cujas
estruturas coloniais e escravistas sao de duradouras e profundas extensdes. Dentro do grupo
de homens livres e pobres, haverd, portanto, os que procurardo os bandos para viverem da
pratica da violéncia. O tipo de trabalho que esses homens estariam realizando ora apoiava 0
servigo publico, devido ao despreparo e a insuficiéncia das forcas pablicas, ora estava a mercé
das autoridades particulares, na defesa das propriedades em lugares que as estruturas estatais

ndo alcancavam (PRADO JUNIOR, 2011). Nessa sociedade em que a violéncia se encontra
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tdo comprometida por interesses particulares, ha pouca distin¢do entre a transgressdo ou a
defesa da lei.

Costuma-se caracterizar de sistema jagunco as préaticas de mandonismo que fomentam
a disputa e a manutencdo do poder estatal ou pablico por meio da violéncia de homens pobres
livres. De acordo com Candido, “[...] a idéia do jaguncismo esta ligada a idéia de prestacao
de servigo, de mandante e mandatério, sendo tipica nas situacdes de luta politica, disputa de
familias ou grupos” (CANDIDO, 2004, p. 105). Ja& Willi Bolle caracteriza esse sistema

observando as estruturas sociais em disputa nas praticas de jaguncagem:

Com efeito, “sistema jagunc¢o” é uma grande metafora para designar o complexo de violéncia e
miséria, a histéria dos sofrimentos do povo, a falta de justica e de dialogo social — em suma,
“esse velho regime de desmandos” que bloqueia o processo democratico e a emancipa¢do do
pais. (BOLLE, 2007, p. 144)

O sistema jagungo presente no conto “A hora e a vez de Augusto Matraga” nos
permite refletir sobre a complexa organizacdo social brasileira. Sera recorrendo a essa
complexidade que entenderemos o paradoxo do qual Antonio Candido nos fala: o fato de
Augusto Matraga se portar como um jagungo na narrativa, ja que faz justica com as préprias
maos e, com isso, suprimir o jaguncismo. O conto nos mostra que essa justica entre 0s iguais,
embora resvale nos oprimidos, ndo seré suficiente para promover uma transformacéo social.
Ao ndo promover essa transformacédo, o conto nos leva a refletir sobre as justicas privadas
com foros de publica na sociedade brasileira.

Roberto da Matta, em estudo conhecido sobre Matraga, defende que no conto o
personagem apostaria huma outra saida diante de um panorama social complexo. Matraga
aposta na renuncia dos codigos que legislavam naquela realidade; ja Jodosinho Bem-Bem, o
jagunco que duela com Matraga no fim do conto, operava dentro do codigo da vinganga, um
dos pressupostos que arregimentavam a lei dos jagun¢os. Quando Matraga opta pela rendncia,
podemos observar outras formas de se relacionar com aquela realidade e denuncia-la ao

mesmo tempo:

E, como vimos na histéria de Matraga, estamos provavelmente diante de uma forma muito
mais poderosa de reagir contra a ordem estabelecida. Porque a rendncia é, de fato, uma total
rejeicdo. Ja ndo se trata mais de procurar derrotar aquele fazendeiro ou delegado que é
poderoso e mau, mas criar as condi¢es para a implementacdo de algo muito mais complexo,
pois o renunciador, decidindo ndo mais voltar & ordem social, liberta-se do seu passado e abre
as portas de seu futuro. Ele cria e inventa novos espagos sociais. Com o renunciador, estamos
no mesmo plano em que se implementa socialmente a esperanca.

Finalmente, pode-se dizer que tanto bandidos quanto renunciadores trazem para a luz do dia as
possibilidades de criar um caminho criativo, mas invertido, dentro da estrutura social. Em vez
de entrar mais e mais na ordem social e ser totalmente submetido a ela e suas regras, o que aqui
se representa é a possibilidade concreta de sair do mundo — ou melhor, de deixar “este mundo”.
(DAMATTA, 1997, 333, 334)
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Da Matta elabora a sua leitura visualizando saidas diferentes para a opressdo, sem
levar em conta apenas o enfrentamento, a luta contra o opressor. Acreditamos que, embora o
conto ndo opte pelo enfrentamento social, ainda assim faz um importante debate sobre a

opressédo e sua manutencao.

2 Ahora e a vez da justica

O conto “A hora e a vez de Augusto Matraga” trata do personagem Augusto Esteves,
também chamado Nhd Augusto, apresentado na narrativa como um proprietario de terras. Por
causa de seu poder econdmico, possui varios jaguncgos, é temido em sua regido e pratica toda
sorte de violéncia por pura perversidade, desconhecendo limites ou qualquer autoridade. A
abertura do conto demonstra toda a opressdo que exerce sobre o povoado, quando se

intromete em um leildo de duas mulheres e faz valer sua vontade e sua lei:

E, ai, de repente, houve um deslocamento de gentes, e Nhé Augusto, alteado, peito largo,
vestido de luto, pisando pé dos outros e com os bragos em tenso, angulando os cotovelos, varou
a frente da massa, se encarou com a Sariema, e pds-lhe o dedo no queixo. Depois, com a voz
de meio-dia, berrou para o leiloeiro Tido:

-Cinquenta mil-réis!...

Ficou de mdos na cintura, sem dar rosto ao povo, mas pausando para 0s aplausos.

-Nh6 Augusto! Nhd Augusto!

E insistiu fala mais forte:

-Cinquenta mil-réis, ja disse! Dou-lhe uma! Dou-lhe duas! Dou-lhe duas - dou-lhe trés!...
(ROSA, 2001, p. 364)

O que regula o sertdo de Nhd Augusto é a lei do mais forte e, invariavelmente, 0 mais
forte € o que detém poder econdmico. Com a perda do seu poder econémico e com a perda de
influéncia politica, comeca um processo de decadéncia do personagem. Vemos a decadéncia
econdmica, porque lhe falta crédito, suas terras estdo hipotecadas e seus jaguncos foram
aliciados por outro capaz de pagar melhor; a decadéncia familiar, porque sua esposa foge com
outro; decadéncia social, porque, com a perda das propriedades, da familia e dos jaguncos,
ninguém o reconhecia pela posi¢cdo que ocupava.

Quando resolve se vingar, defendendo sua honra, € pego em uma tocaia pelos proprios
jaguncos que um dia lhe defenderam. Depois de muito apanhar, consegue se jogar de um
despenhadeiro e é dado como morto. Um casal de negros o encontrara e lhe tratard. Durante
sua retomada da saude, recebe a visita de um padre e resolve, a partir de seus conselhos, levar
uma vida de altruismo. O padre lhe aconselha “— Reze e trabalhe, fazendo de conta que esta

vida é um dia de capina com sol quente, que as vezes custa muito a passar, mas sempre passa.
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E vocé ainda pode ter muito pedaco bom de alegria...Cada um tem a sua hora e a sua vez:
vocé hé de ter a sua” (ROSA, 2001, p. 380).

Depois das palavras do padre, aposta na resiliéncia certo de que um dia chegaré a sua
hora e sua vez. Retorna para uma fazenda que lhe pertencia, e naquele lugar leva uma vida de
peniténcia, a partir do trabalho sem remuneracéo. Recepciona um jagunco chamado Jodozinho
Bem-Bem, que todo o povoado temia. O chefe dos jaguncos percebe que Nhé Augusto nao é,
portanto, um homem comum. Por isso lhe chama para fazer parte de seu bando, mas Nho
Augusto recusa a ideia, desculpando-se a partir da ideia de que aguarda a sua hora e sua vez.

O que Augusto Matraga espera € 0 momento do seu protagonismo, por isso ndo aceita
ser mais um capanga no bando de Jodozinho Bem-Bem. A maneira como leu as palavras do
padre deixa claro 0 momento em que ele assumird o protagonismo de sua vida, 0 que ndo
aconteceria se se tornasse mais um dos jaguncgos de Jodozinho Bem-Bem.

Resolve, entdo, ir atras desse papel e sai da fazenda para procurar seu destino,
desfazendo-se de todos os bens, caso ndo voltasse. Encontra novamente Jodozinho Bem-Bem,
agora em vias de matar o filho de um velho e estuprar suas filhas por vinganca. Nhd Augusto
intervém e pede que Jodozinho ndo faca aquilo, porque o velho implorava de joelhos, pedindo
por Nossa Senhora e em nome de Deus. O jagungo nega o seu pedido, até porque Jodozinho
Bem-Bem fazia uma leitura diferente sobre a religido: “—Que-0-qué! Essa mania de rezar é
que esta Ihe perdendo... O senhor ndo é padre nem frade, p'ra isso; é algum?... Cantoria de
igreja, dando em cabeca fraca, desgoverna qualquer valente...Bobajada!...” (ROSA, 2001, p.
406).

O chefe dos jagungos entende a religido de maneira castradora da violéncia. Acontece
que, para Jodozinho Bem-Bem, essa violéncia seria muito necessaria para viver naquela
realidade social. Como Augusto Matraga ndo faz essa leitura da religido e a sociedade, os dois
acabam duelando e ambos morrem.

O sobrenome Matraga exposto no titulo aparece no episodio final do conto em que se
faz mencdo aos barulhos das matragas, os barulhos dos tiros entre Jodosinho Bem-Bem e
Augusto: “E a casa matraqueou que nem panela de assar pipocas, escurecida a fumaca dos
tiros, com os cabras soltando e miando de maracajas, e Nh6 Augusto gritando qual um
demonio preso pulando como dez deménios soltos (ROSA, 2001, p. 410)”.

Ao mudar sua filiacdo para Matraga, o conto institui a violéncia com foros intimos e
privados. Matraga é um nome original, uma intervencdo de Augusto na lei ou nos nomes do
sertdo. Quando se justifica para matar o filho do velho, Jodozinho Bem-Bem repete varias

vezes: “E a regra... [...] E a regra” (ROSA, 2001, p. 408). A regra que aciona é matar o filho
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do velho para vingar a morte de um capanga, Juruminho. Mas Augusto Matraga quer instaurar
outra regra: a complacéncia por aqueles que professam o nome de Deus. H4, portanto, o
embate entre duas regras no duelo de Jodozinho Bem-Bem e Augusto Matraga. A justica esta
sendo lida de maneira aleatoria e feita de acordo com crencas de cada um. Foi por essa
intervencdo particular na lei do sertdo que Hermdgenes se rebelou contra Joca Ramiro, em
Grande sertdo: veredas.

A justica de Matraga, no final da narrativa, tem ares de originalidade, como o seu
nome. Mas, na realidade, é s6 a permanéncia da violéncia naquele sertdo. Faz parecer que ha
uma justica sem, de fato, haver uma transformacéo. Ela é pontual, momentanea, aleatoria, sem
legado e ditada por membros da mesma classe social. Na realidade, com essa justica, Matraga
SO esta perpetuando a lei da violéncia.

A aprendizagem de altruismo e de convivio com o0s oprimidos no conto ndo €
suficiente para que Augusto Matraga faca uma leitura social da condi¢cdo do outro. O
personagem estd fazendo uma leitura religiosa da situagdo: & preciso rendncia, € preciso
purgar os pecados para se achar merecedor de Deus e aqueles que professam a lei de Deus
devem ser poupados. A inferéncia individual nessa leitura da religido é tdo grande que
Augusto Matraga ndo consegue nem perceber o paradoxo que instala: “—FEu vou p’ra o céu, e
vou mesmo, por bem ou por mal!... E a minha vez ha de chegar... P'ra 0 céu eu vou, nem que
seja a porrete!... E os negros aplaudiram, e a turminha pegou o passo, o caminho do sertdo”
(ROSA, 2001, p. 381).

Augusto Matraga é um representante da ordem oligarquica e patriarcal que vivencia o
mundo dos oprimidos, mas, no final do conto, embora seja aclamado como santo ou salvador
do povo, estd mesmo perseguindo um projeto individual que lhe é ditado por um padre:
procurar sua hora e sua vez. O trabalho e a pobreza no conto sdo lidos como peniténcias,
etapas que deverdo ser cumpridas para que a hora e a vez de Augusto Matraga chegue, um
projeto individual. Portanto, a opressdo e o drama social ndo sdo objetos de preocupacéo de
Augusto Matraga. E tanto que sua justica ¢ feita entre um membro de sua propria classe: um
jagungo que mata o jaguncismo. A justica é percebida tendo como pressuposto a sobreposicdo
de imagens religiosas e ndo sociais. Matraga teria liviado o mundo do “coisa ruim”. Na
imagem da injustica social, se sobrepbe a imagem da justica religiosa, uma forma de
permanéncia da injustica naquele sert&o.

Aqui, suprimir o jaguncismo diz menos respeito ao fato de um chefe de jaguncos
morrer, mas sim a interferéncia subjetiva que Matraga faz nessa lei do sertdo. Essa

interferéncia vem mediada pela mensagem religiosa, que faz Matraga defender um

55



representante do povo, no momento em que este clama por santos. A compaixd é
intermediada pela mensagem cristd, assim como a justica. Seu efeito, no entanto, é a
existéncia de uma lei subjetiva dentro da lei do sertdo, o que pode levar ao fim do jaguncismo.
Essa interferéncia na lei do sertdo ja a notamos no julgamento de Zé Bebelo, em Grande
Sertdo: veredas. L&, quando esse personagem requer para si um julgamento formal, da foros
modernos a justica do sertdo, instituindo, por isso, a ruina do jaguncismo. Tanto no romance
quanto no conto, essas interferéncias, as pretensas justicas feitas pelos jaguncos, ndo séo
suficientes para promover nenhuma transformacao social.

Matraga faz uma leitura religiosa que ndo leva em conta o carater revolucionario e sim
reacionario da mensagem cristd. Alia-se a tradicdo conformista do discurso biblico ao se
abster de sua intervencdo no Estado. A leitura de Matraga perpetua a obediéncia civil e a
organizacdo social e a politica existente. Dessa forma, no final do conto, quando Jodosinho
Bem-Bem quer a vinganca da morte de Juruminho, seguindo a lei dos jagun¢os, Augusto

Matraga recorre a justica divina:

O rosto de seu Jodozinho Bem-Bem foi ficando sombrio.

— O matador — foi a trai¢do, — caiu no mundo, campou no pé... Mas a familia vai pagar tudo,
direito!

Seu Jodozinho Bem-Bem, sentado em cima da beirada da mesa, brincava com os trés bentinho
do pescoco, e batia, muito ligeiro, os calcanhares, um no outro. Nh6 Augusto, parando de
limpar os dentes com o dedo, lastimou:

-Coitado do Juruminho, tdo destorcido e de tdo bom parecer... Deixa eu rezar por alma dele...
(ROSA, 2001, p. 406)

A apropriagdo que faz da religido diz respeito a uma leitura confortadora que lhe
permite uma interpretacdo subjetiva na qual € possivel alcancar o bem, realizando o mal e
vice-versa. Mas esse tipo de postura mostra mais: a complexidade do sistema de justica
presente no sertdo rosiano. Delimitar mandantes ou mandatarios; agentes e as engrenagens
sociais que estdo em movimento nos atos de justica; justiceiros e opressores, aqui
intermediados pela leitura da religido, é uma tarefa que instaura sempre o paradoxo. Augusto
Matraga, por exemplo, no final do conto, por ser jagunco e matar Jodosinho Bem-Bem, acaba
se santificando.

Percepcgdes como essa levam o critico Antonio Candido a notar o carater universal do
texto rosiano. Mas, além disso, podemos também observar a questdo estritamente local da
estrutura social que o texto rosiano encena. O bem que se mostra também um mal; o
mandante que também é um mandado; 0 jagungo que tambem é santo; uma justica individual
e privada percebida como uma justica coletiva e publica sdo uma amostra da complexa
estruturacdo da sociedade brasileira. No caso de Matraga, se digladiam varios tipos de justica,

dando conta da riqueza e dos maltiplos tempos que existem na realidade brasileira: justica
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divina, justica jagunca, justica do Estado. Todas lidas e convenientemente interpretadas a luz
de uma subjetividade que faz valer ndo uma igualdade de posi¢do entre individuos, mas
justamente serve para ratificar e promover a desigualdade de posicGes e direitos entre
individuos.

No final do conto, Matraga revela que esta tudo em ordem, porque a ordenacdo foi

feita por ele mesmo ao longo do conto:

— PG&e a bencdo na minha filha...seja 14 onde for que ela esteja... E, Dionora... Fala com a
Dionodra que esta tudo em ordem!
Depois, morreu. (ROSA, 2001, p. 413)

Por mais paradoxal que seja, porque a ordem se estabelece a partir da desordem, tudo
acaba se encaixando de modo a fazer sentido para Matraga achar seu protagonismo em sua
hora e sua vez e de maneira que as estruturas sociais permanecam as mesmas. Aqui, no caso
de Matraga, a permanéncia se da intermediada pela leitura religiosa e ndo social sobre a
situacdo. As leituras individuais e particulares para as quais o conto “A hora e a vez de
Augusto Matraga” aponta fazem da religido ou de qualquer sistema de sentido uma
apropriacdo exclusiva, pontual e, por vezes, conflitante com a percepc¢do da exclusdo social
em que vive a maioria dos membros da sociedade. Sobre essa saida conflitante da religido em
relacdo a opressdo social, Marx advoga pela luta de classes:

No entanto, esse remédio [a religido] ndo cura a doencga, é um esparadrapo que se coloca sobre
a ferida, e é util, porque a ferida esta sangrando. Desse modo, Marx estd ndo s6 fazendo uma
critica a religido, mas dizendo que, em uma sociedade de desgraca, a religido € lenitiva. S6 que

ndo cura a ferida. O Estado também néo. O vetor da cura é a luta de classes. (MASCARO,
2015, p. 17, 18)

Terry Eagleton, em A morte de Deus na cultura, chama atencdo para como Marx
relaciona a crenca em Deus a alienacgdo: “Deus ¢ produto de uma humanidade que se alienou ¢
sO desaparecerd quando essa condigdo tiver sido corrigida” (EAGLETON, 2014, p. 149).
Dessa forma, a comunidade que aplaude Matraga, no final do conto, estaria delegando sua
luta social ao personagem, caracterizando-se, numa perspectiva marxista, por uma alienacao.
J& o professor Nilson Nobuaki Yamauti chama atencdo para o carater simbolico de uma ética
crista presente no conto:

Dessa forma, a esperanca promovida pela ética cristd constitui um amparo de carater
simbdélico, significa o conforto moral ofertado por forcas sobrenaturais. Ela preserva a

integridade da subjetividade dos oprimidos ao tornar-lhes suportavel a impoténcia e o suplicio
vivido no purgatdrio terreno. (YAMAUTI, 2005, p. 214, 215)

No final do conto, todos fazem uma leitura do salvador em Augusto Matraga.

Entretanto, ele so fez valer sua hora e sua vez, ou seja, um projeto individual e ndo coletivo.
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Quando todos comecam a exalta-lo por ter matado Jodozinho Bem-Bem, Matraga deixa claro
que ndo fez aquilo em nome do povo, grupo do qual insiste em ndo fazer parte. Pelo contrario,
amigo e parente é Jodozinho Bem-Bem:
E o povo, enquanto isso, dizia: — “Foi Deus quem mandou esse homem no jumento, por mor
de salvar as familias da gente!...” E a turba comegou a querer desfeitear o cadaver de seu
Jodozinho Bem-Bem, todos cantando uma cantiga que qualquer-um estava inventando na
horinha: (...)
Nhd Augusto falou, enérgico:
— Péara com essa matinada, cambada de gente herege!... E depois enterrem bem direitinho o

corpo, com muito respeito e em chéo sagrado, que esse ai é 0 meu parente seu Jodozinho Bem-
Bem! (ROSA, 2001, p. 412)

A justica que o povo identifica diz respeito aquela momentanea, rapida, paliativa,
espécie de milagre no sertdo (a morte do inimigo do povo). E uma espécie de justica que
depende da iniciativa de uma Unica pessoa, numa situacdo pontual de agonia do povo. Por isso
todos comecam a chamar Matraga de santo, porque a justica € divina. Ndo diz respeito,
portanto, a uma justica social, talvez mais duradoura. Com Matraga ndo se trata, portanto, de
um projeto para arrumar este mundo. Matraga ndo percebe a opressdo em que povo vive e
com a qual o personagem até pactua ao matar Jodosinho Bem-Bem. O jagunco morto é s6 um
bode expiatdrio na narrativa, porque a opressao permanecerd. Com esse projeto individual,
Matraga esta ao lado dos oprimidos de maneira momentanea, transitoria.

Guimardes Rosa é muito sagaz com esse final porque ndo prega a revolugdo ou a
transformac&o social, o que seria dificil de acontecer no Brasil do inicio do século XX, j& que
todas as insurrei¢fes sdo abafadas. Aponta para 0s projetos malogrados de transformacéo sem
gue nada, de fato, se transforme. Quanto a justica, mostra o viés privado em que ela se realiza
no Brasil. Os projetos sdo individuais e pessoais:

A opcdo feita pelo personagem ndo atenta contra o sistema de dominagdo coronelista, nem
contra apenas um de seus representantes, o Major Consilva, e muito menos contra a ordem

vigente. Matraga faz a defesa dos oprimidos, deixando impune o opressor que representa no
conto a dominagao oligarquica. (YAMAUTI, 2005, p. 212, 213)

Entdo, embora o legado que Matraga aciona no meio da narrativa seja o religioso, ele é
lido de uma maneira menos revolucionaria, despertando a leitura acomodante com que a
religido pode ser entendida. Dessa forma, a opressdo, o trabalho e o drama social seriam soO
etapas para se alcancar um bem além desse mundo. N&o ha por parte de Augusto Matraga
nenhuma identificacdo com a opressdo social. O inimigo é s6 um outro igual, um amigo que

néo respeita a vontade de Matraga.
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H& no conto a chave religiosa diante de um problema social. Uma realidade que
necessita de um Augusto Matraga para realizar a justica esta a espera da justica divina, esta a
espera de um Messias, e ndo de uma justica social.

Concluséo

A partir da leitura do conto “A hora e a vez de Augusto Matraga”, ¢ possivel pensar
sobre o complexo sistema de justica nas obras rosianas. Aqui, 0 personagem principal é
aclamado como salvador dos desvalidos porque mata um inimigo imediato do povo. Acontece
que esse personagem nao faz uma leitura social sobre o drama do oprimido, permanecendo
numa leitura religiosa sobre peniténcia, devocdo e resiliéncia. Dessa forma, acontece uma
espécie de justica no final do conto, mas ela € momentanea, esporadica, porque depende de
uma Unica pessoa que acredite na sua hora e na sua vez.

A justica que se realiza no sertdo rosiano se debate entre o publico e o privado,
agenciada por leituras muito subjetivas, algo como uma hora e uma vez de cada um. A
retérica do Estado moderno, no Brasil, se articula a outros tempos, resistentes e constituintes
de uma sociedade marcada pela histdria colonial. A justica, desse ponto de vista, é articulada
para que, de fato, nada mude, embora percebamos varios discursos que pregam a mudanca.
Seria uma espécie de “uma hora e uma vez”, sem que nunca esse momento esporadico e

aleatorio seja visto como um projeto definitivo, contundente e de transformacéo social.
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