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Any study of the colonial world should take intonsteration the
phenomena of dance and of possession. (FANON, 964)

1 Colonizacéo, invasao e possessao

A possessdoestado de possesso, que coincidentemente tambgimb@mo para
colénia (LUFT, 2001, p.531) € uma condicdo em ogeras pessoas acreditam estar sendo
controladas por demonios, espiritos ou entidades ndais variados tipos. E uma crenca
bastante comum em varias religides e seitas, dasmtegas tribais de natureza primitiva a
varias igrejas cristas neopentecostais modernas.

Casos de possessao eram conhecidos na antiguidadiea, mas era o “deménio de

Sécrates” e ndo deve ser classificado como um dasautomatismo sensorial. Em nossos
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dias, sdo relatados pela maior parte da Asia, d@aAé da Polinésia, parecendo também
ocorrer na América.

Possessdo é o controle do corpo e da mente hun@nanp suposto espirito
(divindade, forca, deus, demdnio, génio etc) ajjenda. De um ponto de vista antropoldgico
pode ser convenientemente classificado como: @@ssivo/intencional, (b) demoniaca, (c)
patologica, de acordo com o entendimento da razd@oedeito da invasdo espiritual da pessoa
possuida. Assim, da mesma forma que o estupro éimagem simbolica da colonizacao
(LOOMBA, 1998), a possessao torna-se um fendmentonimico da prépria invasao
colonial, no qual o individuo possesso é a prégolania, invadida por um ser desconhecido
gue toma posse de tudo o que é seu. Mas nem senmvasor é desconhecido, as vezes, a
divindade que assume o corpo do possesso € satopratu um deus particular, que apenas
reforca seu poder nato, transformando-o em umiseal gdois em um).

Em O outro pé da sereia (2006pmancedo mogambicano Mia Couto, vemos casos
de transes e possessdes que variam de grau eampart

Nos dois casos aqui analisados sempre € a imageMosia Senhora que rodeia os
possessos. A imagem traz um poder que abala fofjgice a psique dos que a ela possuem,
como podemos observar no trecho: “porem no momemt@ue abracou a Virgem, o pastor
sentiu-se tomado por uma tontura e zonzeou peblxespmo um bébado [...] dangcava com a
estatua” (COUTO, 2006, p.38).

O transe em que Zero mergulhou sera mais bemvattkeem outros dois casos no

romance: o da esposa Mwadia Malunga e do escranoM&undi.

2 Possessao, ambivaléncia colonial, identidade esisténcia

O fenbmeno da possessao €, para muitos, uma fardessbciacdo da personalidade
em que muitos dos sintomas observados podem seidecados de natureza histérica.
Aqueles que tém uma dissociacéo apresentam umalmsegfio dos processos de ideagéo, que
ocorrem de forma espontdnea e sem que o individnbat condicdes de relacionar
coerentemente as partes com o todo. E como semanpersonalidade aflorasse de repente,
outras personalidades muito diferentes, cada qual um comportamento préprio, gerando
um papel indefinido — Es quem agora? Tal estruusem semelhante ao conflito identitario
presente nas colbnias invadidas, ja que a partircalanizacdo, todos os individuos
participantes deste processo (colonizados e ca@ldares) migram constantemente de esferas
sociais, politicas e religiosas. Nao raro, reisndar-se escravos; sujeitos em objetos;

subalternos em mestres (como o caso da colonizagatvaliana, em que os condenados
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ingleses tornam-se colonos [mestres] em terradgd®@s) e vice-versa - uma ressignificacao
do papel de todos. No processo colonizatério hd&taates conflitos identitarios, ja que a
identidade ndo é umaestrutura fixa e monolitica, mas representacao rstag;do de uma
realidade articulada nas relacdes de poder gerprut®ssos de subjetificacdo, outremizacao e
objetificagdo, como exemplos.

Esta desintegracdo da personalidade, esta cis&s@ugao, tudo isso cumpre uma
func&o primordial no organismo do mundo coloniadiupla identidade, o ser binario, dubio,
dialético, hibrido, etc. (FANON, 1961, p. 45). Neambivaléncia colonial, na qual a imagem
pura e una é iluséria, a transicdo de identidadepodsesso € um elemento de resisténcia,
pois anula por momentos a dialéti@atro/outra A pantomima desorganizada torna-se uma
das armas do nativo.

O sincretismo e a invocacdo de seres do além (gE#&seantencional) tornam-se
apenas convocacdes de ‘mais um’ para a guerrasig lguerra’, o individuo duplicado (dois
em um) sai ganhando frente ao invasor. A possesséio fendmeno subversivo que altera o
discurso de alteridade, ferindo as identidades elando as supostas imagens pré-
determinadas do “quem € quem no mundo colonial”.

[...] They make use of that last resort — possesbipspirits. Formerly this was a religious
experience in all its simplicity, a certain commamiof the faithful with sacred things; now
they make of it a weapon against humiliation anspdé; Mumbo-Jumbo and all the idols of
the tribe come down among them, rule over theitevioe and waste it in trances until it is
exhausted. At the same time these high-placed pages protect thenin other words the

colonized people protect themselves against coles&rangement [...] (SARTRE apud
FANON p. 1961, p.p 16, 17. Grifo meu).

Desta forma, analisaremos dois momentos do romar@etro pé da Sereiague
revela as duas faces do processo de possessdperiodo colonial, como Nimi Nsundi e do
periodo pés-independéncia com Mwadia Malunga, quéeforma o fenbmeno de possessao

espiritual pode ser encarado como processo poétgudversivo.

3 A possessao de Nsundi
Nsundi € um escravo capturado no reino do CongmspElrtugueses, que protagoniza
a estéria do romance no periodo colonial (1560 IL5&eu nome reflete bem suas

concepcgdes identitérias, ja que Nsundi era o noene@nda provincia do antigo Reino do

1 [...] Que fazem uso desse Ultimo recurso - a Es&sepor espiritos. Antigamente isso era uma eéXpEe
religiosa em toda a sua simplicidade, uma certauotdio dos fiéis com as coisas sagradas, agoraagamf
dela uma arma contra a humilhacdo e desespero; bkiomnbo e todos os idolos da tribo descem entse @&le
regra mais sua violéncia e desperdica-lo em tratéeque seja esgotada. Ao mesmo tempo, estesoddicados
personagens protegé-los, em outras palavras, asspmMonizados se protegem contra a alienagéo iablon
(Ttradug&o minha).
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Congo, cuja capital extendia-se sobre o Rio Inkisje na moderna Angola. Apesar de estar
sobre o0 oceano, encarcerado em uma caravela, dirdsperanca de voltar para sua terra,
mesmo em espirito, afinal em sua crenca, sé o cogrda: “sonhava emigrar do seu mundo.

Pudesse ele inventar asas que o levassem parattorcéu. Esse céu era o Reino do congo,
de onde fora arrancado e para onde, em sonhosreseegpessava.” (COUTO, 2006, p. 59).

Baseado nesse dogma de continuidade pés-morteraveslmejava a liberdade contatando
com o que ja partiram.

A cena que aborda o encontro dos dois mundos inana Nsundi tocando klbira,
pequeno xilofone feito numa cabaga, com teclasliv&a o maior simbolo da cultura Xona
[etnia banto]:‘Mbira became the most popular type in Zimbabwe by tlieaérthe twentieth
century. Shonambira is performed primarily for collective religious reenonies for the
ancestors (ZELEZA; EYOH, 2002, p.373). O instrumento migrpara Mogambique junto
com seus tocadores e sacerdotes. O uso religiobtbia é observado no trecho “nao fazia
uso dos tambores nem danbiras para convocar os espiritos” (COUTO, 2006, p. 1B).
trecho anterior refere-se a Zero, marido de Mwadig, ja cristianizado (?), nega-se a usar o
instrumento que convoca 0s espiritos.

Mas, o escravo Nsundi tocawabira, pois aquilo pertencia a sua identidade religiosa:
“Era Nimi Nsundi que tocavanbira. O negro violava, de novo, a interdicdo de caif@ngar,
tocar. O som ampliado pela pequena cabaca ecoaparéo [...]” (COUTO, 2006, p.202).
Aqui observamos que ndo € s6 a maestria de MiaoGoutusar jogos de palavras (violava/
tanto para violar uma regra como para dedilharooddes da Mbira), mas observamos a sua
capacidade de, em poucas palavras, expor a sitegclau: eram proibidas manifestacoes
religiosas dos colonizados; os escravos ficavanueniocal segregado dos demais (poréo);
Nsundi era subversivo; Nsundi sabia usar a Mbira.

Mas é nos trechos seguintes que observaremos a caasxterizacdo da cena, a de
gue Nsundi podia ser ponte entre 0s mundos dos @wns mortos:

A harmonia da mbira semeava uma estranha tranad@idA medida que tocava, porém, Nimi
Nsundi ia ficando tenso, quase possuido. Depdigndio melhor, os portugueses repararam:
em redor da cabaga se espalhava um liquido. Panmareciam gotas de suor. Nao eram. Era
sangue que lhe escorria dos dedos.

- Péara de tocar, Nimi Nsundi!, ordenou D. Gongalo.

- Os seus dedos ja estdo em carne viva, avisonésitu
O homem, em transe, ndo escutava (COUTO, 20063).20

2 Mbira tornou-se o tipo (de instrumento) mais papulo Zimbabwe no final do século vinte. Mbira Xdoa
primariamente tocada em cerimdnias religiosas ivaleem homenagens aos ancestrais. (Tradugdo minha)
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O frenesi do transe/possessao flagelava o corpesd@vo que se transformava em
dois. Naquele momento, o escravo era Nsundi e ammé&mpo a deusa Kianda.

A proibicéo de tocar, cantar e dancar esta intinmienkgada as ordens dadas por Pe.
Antunes e D. Gongalo ao escravo. A ordem fora pretpara encerrar 0 éxtase que se
iniciara.

Em 1560, Portugal ja colonizara Angola e outrasepada Africa. As manifestacbes
animicas dos africanos ja eram de conheciment@am @ do Clero portugués. Mais de 50
missdes catolicas se dedicaram a “civilizar’ osroggangolanos, entre 1574 e 1890
(ARCHER, 1957). Quando o colonizador impede matafgses religiosas do subalterno, esta
caracterizando uma defesa a si e a sua ideologianavifestacdes religiosas do colonizado
sdo armas de contra-ataque ao colonizador. Noduecimonial, &i-mbanda isto €, uma das
artes de vaticinio e cura desenvolvida pelos ptargo, de Angola e Congo, feita sempre
mediante o chamamento dos espiritos dos antepassalio transe era um dos sistemas mais
conhecidos, eram estritamente proibidos pelos goeses. Os europeus, na defesa dos seus
interesses, tornaram ilegal o culto aos espiritas @ituais de possessao, afirmando que
compactuavam com o demoénio. De 1532 a 1888, osquaates enviaram muitos sacerdotes
africanos para a escravidao, colocando o catol@isenposi¢cao que outrora era pertencente
aosnyangas

A implantagdo do cristianismo em Angola, como rasitcolénias, teve papel decisivo nas
mudancas sociais: contribuiu para alterar nocdepropriedade e sistemas de heranca,
estrutura familiar, as praticas diarias na alimgano vestuario, na educacéo dos filhos, etc.

A accgdo das instituigbes missionarias no mundol rimia durante décadas, uma via de
aculturacdo mais importante [...] (NETO, 1997, £)33

O motivo da proibicdo era que o0 possesso teripactdade de através do contato com
0s antepassados legitimar acfes de propriedadg, Herancas, e até mesmo insuflando
revolugdes como acontecido no Haiti, cujos sacesdat divindades dgoodoq tiveram
grande participacao na revolucao.

As ordens dos sacerdotes cristdos no romance téwaesligadas a pena ou do do
escravo, até porque em outras passagens a vidauaiNndo valia nada, pois nem alma
tinha. Para D. Gongalo “a pele escura nédo ajudaver aeles uma alma” (COUTO, 2006,
p.201). As ordens visavam anulacdo do processaoluidittiicdo da imagem do outro, isto é,
quando possesso Nsundi ndo era mais o negro, avesan colonizado, mas um ser
desconhecido, que anularia o processo de alteridade

Derrida observa que a alteridade é irredutivel dogrartida do Outro (colonizador), e

a construcdo da imagem que servira de parameteoarocesso de diferenciacdo (sou a
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partir do que vocé ndo é), baseia-se na extergdizaisto €, a imagem da diferenciacédo
excede 0 “eu” do outro, mas se faz a partir doguisto (DERRIDA, 2005, p.13).

Assim, a logica do olhar (aquele ainda € Nsundpagcelada pela dramatizacéo
performatica da possessao. Nsundi se anula como tal

Tal desempenho que culminou em sudorese, sangundosdas pontas dos dedos,
inaudivel ladainha (COUTO, 2006, p. 203), era oldm além, conforme atesta seu
companheiro, o escravo Xilundo: “Ha alguém tocaatlavés do seu corpo” (COUTO, 2006,
p.203).

A cena entra endeclinio dramaticoquando Nsundi ainda possesso fala um idioma
irreconhecivel pra todos (COUTO, 2006, p.203); feddmeno, presente nos casos de
possessao é chamado glossolalia, do gyggoca, "gléssa” [lingua]iaro, "lald” [falar]) é
um fenémeno onde o individuo cré expressar-se era lingua por ele desconhecida.
Segundo dRituale Romanunil964), além de habilidades paranormais, manigéstde forca
fisica sobre-humana, o falar em linguas é uma daasocaracteristicas que acompanham o
possesso. Bernardifud SANTOS) comenta que no:

contato com a divindade e os espiritos [...] o honaginge a sua maxima expressdo com a
visdo, a possessao e a unido mistica. [...] Noegessda-se como que umissociacdo da
personalidade O fenbmeno é acompanhado de muitas outras miagifes, mais ou menos

marginais: como tremoressuores, baba, predicbesgrunhidos, glossolalia, mudanca de
identidade pessoaforca herculea, debilidade entre outros. (SANTZI®?2, p.34. Grifo meu)

O fendmeno sé € interrompido quando D. Gongalo mrae Nsundi (possesso por
Kianda) pare em nome de Nossa Senhora, isto éclamzobediéncia a imagem sincrética da
deusa que cultua e a Santa Cristd. “Por Nossa &enRara de tocar! Insistiu Silveira”
(COUTO, 2006, p. 203). O sincretismo é tdo entizaa mente de Nsundi, que “Por Nossa
Senhora” equivale o respeito a “Por Kianda”, jA qoéas se correspondem no universo do
hibridismo religioso.

Além da possessdo, o romance revela outro fenérmeemsicografia. Dia Kumari
encontra uma carta atribuida a seu amado Nsundi: E[ agora que lhe escrevi esta carta,
vejo que esta letra ndo me pertence, € letra deemMeus Pulsos delgados se recolhem ao
peso de um cansacgo de séculos. Meus dedos ndcetdm gmeus dedos sédo o proprio gesto.
Eu sou a Santa” (COUTO, 2006, p.114).

Apos o fenbmeno, Nsundi ndo fora encontrado noqoodis grumetes da nau
traziam o corpo nu do escravo, morto, com teclaMbiza nos pulsos como o Cristo. Tal

morte foi premeditada por Nsundi, afinal sua andbigia comungar dos bragos da
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Virgem/Sereia, comba Pietade Miguelangelo, em que o Cristo morto é acar@iaol colo
de sua mae, a Virgem Maria.

A possessao torna-se uma das praticas de violéagia aos planos de liberdade
como refere Fanon (1961, p. 45). Nsundi “ja cheg@asua terra, estava-se lavando nas areias
brancas do rio Congo” (COUTO, 2006, p. 204), umalagia ao mito funebre dos bantos.
Agora morto, Nimi Nsundi finalmente é liberto ddieairo colonial — comunga lado a lado

daquela que o possuira — a sereia negra Kianda.

4 A possessao de Mwadia

Séculos depois, é a suposta possessdo de Mwadimddatjue tera importancia no
romance de Mia Couto, ja que esta personagem aganmista e 0 elo entre todas as estoérias
do livro.

Diferente do fendbmeno acontecido com o escravoocg@culos atras, “o oraculo de
Mwadia tinha feito mais vitimas do que enchentesgtandes rios” (COUTO, 2006, p. 270).
O narrador alerta sobre a veracidade do fendmesrando possivel duvida ao leitor. Tal
davida também habitava a mente da mée de Mwadiaa @wnstanca, que em certo ponto

interrogava a filha:

- Minha filha, me responda: vocé esta sendo mesnitadés
- Por quem?
- Ora por quem? Pelos que dormem, pelos espiritos.

- Claro que estou mée. N&o foi isgoe combinamQgjue eu era visitada pel«M;uzimos?3
(COUTO, 2006, p.237. Grifo meu).

Tudo era fabricado por Mwadia com “veracidade” caunoclui o narrador (COUTO,
2006, p. 236). Todavia, é impossivel termos cerza fenbmeno € fraude ou apenas
desencadeado a partir do manuseio do diario deobdadnau Nossa Senhora da Ajuda.
Mwadia sempre foi destinada, segundo a familia,ccomanyanga— “estava a ser chamada”
(COUTO, 2006, p. 236).

A duavida da veracidade dos transes de Mwadia calmuando ela e sua mée ficam
s6s no quarto onde todas as noites descortinaagpassagem entre os mundos dos mortos e
vivos. LA “onde decorreram as convulsGes do trabsma Constanca limpou o rosto
transpirado da filha e aguardou que ela regressassaindo” (COUTO, 2006, p.269).

Constanca questionou a filha, se desta vez foranmesgsitada: “Nao minta, filha.

Vocé sabia disto tudo porque leu nos livros?” (CQJR006, p.269). Mwadia, no entanto,

% Espiritos dos antepassados familiares.
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responde: “Agora minha mée, eu vou lendo livros queca ninguém escreveu” (COUTO,
2006, p.269). A resposta de Mwadia pode indicar rgaémente naquela noite fora visitada
por aqueles que estiveram junto com a imagem @&ehhora, em meados de 1560.

Além disso, a caracterizacdo da possessao eravdlmente verossimil como
observamos: “Agua, vejo agua, exclamou Mwadia, a distorcida como se as palavras
emergissem liquidas. - Esta possuida, ela ja esgufila, concluiu Casuarino [...]” (COUTO,
2006, p. 233). “A voz de Mwadia tinha-se tornadedonhecivel, mascula, rouca, catarrosa”
(COUTO, 2006, p.234). Mais a frente temos: “Nestéiten Mwadia ja entrara em transe
guando os americanos ocuparam o quarto. Os olo$lutuavam nas Orbitas, a espuma
escorria num canto da boca. A rouquidao tornavalfea quase imperceptivel.” (COUTO,
2006, p.267).

As cenas nas quais Mwadia estaria possessa petssggee habitavam as Caravelas de
1560 estdo ligadas ao elemento ‘agua’. “Agua,  tgua, repetia Mwadia. S40 ondas e
ondas, rios cujas margens sao rios, vou nhum oceano fim” (COUTO, 2006, p. 233).
Mwadia assumia seu proprio nome — uma canoa, hasilegaos mares tortuosos ora dos
vivos ora dos mortos.

A esposa de Zero supostamente estaria sendo pagmiaespirito do escravo Nimi
Nsundi:

— E quem é vocé? Perguntou Casuarino. Dirigindaeseespirito que habitava o corpo da
mogambicana. — Eu sou um escravo negro. Estou eanttiy de Goa para Mogambique, esta é
a viagem de regresso a terra onde nasci. [...Joduds outro lado de Africa. Sai em menino,

fui levado para a India faz tanto, tanto tempo Gggra, quase me sinto natural de Goa [...]
(COUTO, 2006, p. 234).

Mwadia, a cada manifestacdo, murmurava profec@spca da ancestralidade afro de
Benjamin Southman, o americano que decide investigaelo com a Africa.
A possuida ergueu os bragos e agitou o corpo, comopéndulo cego. O americano

acompanhava o balanco em patética danca, espritarmsto da moga a adivinhar, nos seus
esgares, a ansiada revelacdo (COUTO, 2006, p. 268).

N&o eram revelacdes pessoais que Mwadia faziaremakacdes culturais. O titulo do
capitulo éDevaneios, Farsas e Visitac@easto €, a particula aditiva “E” comprova que além
de farsas e devaneios houvera sim, visitacdes sktémm visitacdes de deuses e espiritos? Ou
de uma histoéria da qual estes faziam parte?

As lembrancas do passado estavam sendo ressusci@dalabios de Mwadia
Malunga, ndo era Mwadia que estava a falar (COWIDE, p.268), mas sim o ‘testemunho

colonial’. Sem perceber Mwadia trazia consigo leangas e identidades que ajudariam a
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todos ali presentes a entender suas histériasagmsselos. Mesmo ndo possessa, trazia as
lembrangas dos textos que lia toda noite, manifdstamuito mais que fantasmas e
assombracdes, mas sim “identidades culturais”.
Os livros e os manuscritos eram suas Unicas vig@ta@e dia, ela abria a caixa de D. Gongalo
da Silveira e perdia-se na leitura dos velhos decuos [...] Nesses Ultimos dias, Mwadia

fechava-se no sétéo e espreitava a velha docundentatonial. Agora ela sabia: um livro é
uma canoa. (COUTO, 2006, p. 238).

O livro tornava-se metafora de uma canoa e ao mésmpo da prépria Mwadia. Da
mesma forma que a canoa simbolizava a ponte entmreuados, o livro fazia o mesmo papel.
Diferente do fenbmeno espiritual de Nimi Nsundi, ragelacdes ndo eram advindas dos
mortos, mas do que eles testemunharam. O testenuadwoial era o Unico fantasma que
visitava Mwadia — o que fazia “a travessia paraiwolado do mundo, para o outro lado de si
mesma” (COUTO, 2006, p. 238).

Na ultima noite das “visitacdes” o pedido de Mwardpetia-se: “Dé-me agua mae”
foi o pedido da filha a sua mée. A sede foi a pfftsiaa do cansaco e exaustao daquela noite.
Dona Constanga observando a filha, acreditavaigakrfente, Mwadia “agora estava, inteira,
dentro do corpo” (COUTO, 2006, p. 238). Mas, o @&dor nos presenteia com a poética que
instaura a davida — Mwadia era apenas visitaddepaborancas?

Nkashamacdestaca que: “La grand forme de théaiialisse découvre des lans rites
de possessidn(1979, p.79), isto é, a teatralizacdo é uma dsasfdo possesso, 0 que nao
significa fraude.

Quando adormecesse, a sua boca iria crescer, emome ave escura no meio da noite. A
boca sairia de si, afastar-se-ia da casa e peneogénfinita savana. [...] esta emigracéo pra

longe do corpo era uma arriscada doenca: a prineeisa que fazia ao acordar era cuspir
poeiras, babugens e espinhos [...] (COUTO, 200869 —-270)

Reforcando as palavras de Lazaro: “Essa menindersgou o adivinho, devia ter
seguido a vocacdo de vidente” (COUTO, 2006, p..2&R#s, quando narra o episédio do
batismo de Mwadia, Lazaro confirma que “a pequemn@aila comecou a entrar em delirio,
possuida por um espirito” (COUTO, 2006, p. 273) & ja tinha o dom de navegar pelos
mares do além tumulo.

Tal como Nimi Nsundi, a possessédo de Mwadia tramia alienada liberdade; sair de
seu tempo e do seu espaco durante o “transe”asddonge da cansativa busca de si mesma,

busca essa conjugada as praticas magicas comoalsseron (cf. 1985, p.45).

“ A grande forma de teatralizagéo se descobre tussde possesséo (Tradugdo minha).
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5 Concluséao

A colonizagdo é caracterizada pela possessao wes telheias, e nestes termos, o
vocabulo possessado torna-se plurissignificativeelesmdo também o conceito religioso de
transe espiritual. Agpossessdegazem parte do cotidiano colonial africano, tamto
colonizador que invade e possui a colbnia, quaatootbnizado, que em suas manifestacoes
religiosas é possuido em rituais de comunhdo carm deuses e divindades. Assim, a partir
das analises dos fenbmenos de possessao de NimdiNsiMwadia Malunga, observamos
que os valores destes momentos ultrapassam oreliffimso, a manutencao das tradicdes e o
resgate do discurso antepassado, culminando coobwversdo do discurso e da imagem
pseudo-estdtica da dialética colonial (outro/ Qutraferior/superior, antropo/teq
invasor/invadido, etc) como observado no escravoi Nisundi. Da mesma forma, também se
revelam como resgate identitario para Mwadia, @salo testemunho colonial advindo das
“vozes” do passado, ndo dos mortos, mas de persosggesos em livros e manuscritos que
traduzem a histéria da colonizacdo dos povos atpaas.

Desta forma, tanto Mwadia quanto Nsundi mostraravés das cenas nos quais seus
corpos foram invadidos por seres de outro mundog@dico e temporal) que na literatura
pés-colonial muitas das manifestagdes religiosasredaforas do sistema cruel colonizatorio,
no qual identidade, memoria, resisténcia e subvesd®d 0s reais génios que invadem 0s

corpos do individuo (p6s) colonial.
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