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RESUMO: Neste texto, teco um conjunto de reflexoes dos movimentos dos Pataxo de A¢ucena
no Leste Etnogrdfico a luz da literatura antropologica. Relaciono as primeiras impressoes de
campo na Terra Indigena Geru Tucund com a etnologia das terras baixas sul-americanas em um
ensaio mais teorico do que propriamente etnografico. O grupo de 65 indigenas que hoje vive no
Parque Estadual do Rio Corrente, onde se localiza a TI Geru Tucund, se deslocou da TI Fazenda
Guarani para Agucena (MG) em julho de 2010. No artigo, problematizo a interse¢do de relagoes
que aparecem nas primeiras narrativas registradas entre os Pataxo de Agucena sobre seus
deslocamentos e sua busca de um novo lugar para viver.
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ABSTRACT: In this paper I present a set of reflections of the movements of the Pataxo of
Agucena in the Ethnographic East in the light of the anthropological literature. I relate the first
field impressions in the Geru Tucund Indigenous Land with the ethnology of the South American
lowlands in an essay that is more theoretical than ethnographic. The group of 65 indigenous
people who currently live in the Parque Estadual do Rio Corrente, where the Geru Tucund is
located, moved from Fazenda Guarani to Acucena (MG) in July 2010. In the text, I question the
intersection of relationships that appear in the Pataxo of A¢ucena narratives about their
displacements and their search for a new place to live.
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Caminhos no Leste Etnografico

O grupo de 24 familias patax6é que hoje vive em Geru Tucuna se
mudou da Terra Indigena Fazenda Guarani e construiu uma nova aldeia
no Parque Estadual do Rio Corrente?, no municipio de Acucena (MG). “Geru
Tucund”, na lingua Patx6ha, significa “papagaio na palha de tucum’.
Nome dado pelo grupo em homenagem ao finado Geru (Paulo), lideranca
pataxo6 e pai do atual cacique, Bayara.

Parte dos Pataxé de Acucena ou foi deslocada compulsoriamente
do extremo sul da Bahia para a Fazenda Guarani, ou sao descendentes de
pessoas transferidas e enclausuradas num dos dois presidios indigenas
existentes em Minas Gerais na época da ditadura militar (1964-1985) - o
Reformatério Krenak (1969-1972), em Resplendor (MG), e a Fazenda
Guarani (1972-1986), em Carmésia (MG), (CORREA, 2000; VALENTE,
2017).

Apos o fim da experiéncia prisional da “Colénia Agricola Indigena
Guarani” (CORREA, 2003) - ou a Fazenda Guarani -, na década de 1980,
houve uma nova transferéncia dos Pataxd, dessa vez para uma reserva
dos Tupiniquim no Espirito Santo. Permaneceram na aldeia Pau-Brasil, em
Aracruz (ES), menos de dois anos e de la retornaram novamente para
Minas, momento no qual batalharam contra o Estado e as autoridades
indigenistas da época para transformar o antigo presidio indigena em
terra do povo patax6 de Minas Gerais. A demarcacao fora conquistada
apenas em 1991.

Entre 1986 a 2010, os Pataxé de Minas Gerais que antes viviam
numa unica aldeia, a Sede, se dispersaram e constituiram novos
aldeamentos em glebas de terras espacadas dentro do territorio da
Fazenda Guarani. De 1986 em diante, constituem-se sucessivamente as
aldeias: Imbirucu, Retirinho, Alto das Posses e o Encontro das Aguas, este
ultimo lugar € um desdobramento e nova retirada do grupo pertencente
a aldeia Retirinho. Ocorreram também dispersdes para além da Fazenda
Guarani: parte dos Patax6 juntamente com os Pankararu, remanescentes
do presidio indigena desativado e da aldeia Brejo dos Padres em
Pernambuco, iniciaram um movimento migratorio, entre 1994-2005, e
construiram a aldeia Cinta Vermelha-Jundiba, ao norte de Minas, em
Aracuai (MG). Em 2006, Kanatyo e Clovis, duas liderancas da aldeia
Retirinho, se mudaram para Itapecerica (MG), cerca de 201 quildmetros
ao sul de Belo Horizonte (MG), e se estabeleceram na aldeia Mua Mimatxi
(CARDOSO, 2008; SILVEIRA COELHO, 20171; ALVES DE SOUZA, 2015).

Em julho de 2010, houve dois novos movimentos de evasao dos
Pataxé a partir da aldeia Sede. O grupo liderado por Seu Zuza se

20 Parque Estadual do Rio Corrente situa-se no distrito de Felicina, no municipio de Agucena (MG). A
reserva ambiental foi criada pelo Decreto Estadual 40.168 de 17 de dezembro de 1998 numa area de 5065
hectares (MINAS GERAIS, 1998), tendo como objetivo preservar algumas das poucas espécies
remanescentes de fauna e flora da Mata Atlantica no Leste de Minas, além de proteger as cabeceiras de
corregos e afluentes do rio principal. Entretanto, como bem lembra Natalia Patax6, professora indigena de
Gertl Tucuna, “a area do Parque Estadual do Rio Corrente esta longe de ser um parque, pois ¢ muito
degradada e niio tem politica de recuperagdo da mesma. Esté toda irregular desde a criagdo” (CONCEICAO,
2016). Além disso, o Rio Corrente recebeu, em 2015, parte dos rejeitos ¢ minérios de ferro advindos do
rompimento da Barragem de Funddo da Mineradora Samarco.
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direcionou para o Parque Estadual Serra da Candonga, em Guanhaes (MG).
Ainda nesse mesmo més, Bayara e os/as demais integrantes do Alto das
Posses, junto aos Pataxé de outras aldeias do Guarani®, pediram ajuda de
parentes e do pajé Albino no territorio ancestral de Barra Velha, em Porto
Seguro (BA), para construir uma nova aldeia num local de dificil acesso no
Parque Estadual do Rio Corrente - Acucena (MG). Entre as margens do
curso d’agua homonimo e seguindo as curvas tortuosas dos atalhos de
terra e serras no interior dessa reserva ecologica, entrevé-se na atualidade
a Terra Indigena Geru Tucuna, dentro de um vale, parcialmente
subsumida pela vegetacao cultivada pelos Pataxo ao longo desses anos
(2010-2019) no centro do entremontes. Seria essa uma tatica de
resisténcia? Quais os sentidos cosmologicos, espirituais e ontoldgicos
nesses deslocamentos dos Pataxé de Gerd Tucuna pelo Leste
Etnografico’? Por que os Pataxo se deslocaram tantas vezes dentro e além
da Fazenda Guarani?

Esta pesquisa, ainda em andamento, pretende lancar luzes nos
percursos do grupo de Bayara, nos movimentos que os Pataxo de Geru
Tucuna perpassaram e ainda perpassam ao atravessar as fronteiras
sinuosas entre os lugares que habitam e os feixes de relacdes no limite
do seus mundos, multiverso cuja existéncia interrelaciona desde seres
nao humanos - Pai da Mata, Caipora, caboclos® - até certos agentes que
vivem no Parque - posseiros nas terras da reserva, manifestantes do
Movimento Sem Terra (MST) que se fixaram em um assentamento nas
cercanias da aldeia. Neste artigo, em especifico, relaciono as primeiras
impressoes de campo em Tucuna com a etnologia das terras baixas sul-
americanas em um ensaio mais teérico do que propriamente etnografico.

Além da incursao inicial em busca da autorizacao das liderancas e
do povo patax6 de Geru Tucuna, estive com os Pataxé de Acucena em
trés estadas em 2018. Regressei a aldeia durante os meses de janeiro e
fevereiro de 2019. Logo, o que apresento no decurso deste artigo mais
se parece a uma sintese provisoria, um rascunho contra o qual as
observacbes posteriores deverdao insurgir, provendo torcdes
metodologicas e, quem sabe, levando a canibalizacao do préprio
repertorio de ideias mobilizadas ao longo do ensaio.

Espero que o aprofundar nas exegeses pataxd possa mover-me
cada vez mais afora dos jogos de espelhamento tedrico, relacionando em

3 Os Patax6 de Agucena costumam se referir a Terra Indigena Fazenda Guarani, ou a Fazenda Guarani ainda
nos tempos do presidio indigena (1972-1986), como “o Guarani”; “l4 no Guarani”. Ao longo do tempo,
farei uso dessa forma enunciagdo em retrospecto para mencionar o periodo anterior a vinda do grupo para
Agucena (1979-2010).

4 Os povos amerindios que vivem entre o Rio de Contas, o Rio Jequitinhonha e 0 Rio Doce compdem uma
area de interesse etnologico denominada de “Leste Etnografico” (MELATTI, 2016). Até meados do século
XIX, esta regido entre a Serra dos Aimorés em Minas, o extremo sul da Bahia e o norte do Espirito Santo
fora considerada um “bolsdo” incélume as frentes da expansao do litoral.

5> As palavras postas em italico sdo ideias-conceito empregadas pelos proprios Pataxd de Agucena. Os
caboclos sao ancestrais pataxo, os velhos guerreiros que apds a morte retornam ao territorio e vivem ao
redor da aldeia. Os caboclos ndo tém necessariamente uma relacdo auspiciosa com os Pataxo e a
ambiguidade que paira sobre eles/as pode ser cotejada a anfibologia propria das figuras xamanicas
amerindias, cuja a¢éo espiritual pode ir da cura ao enfeitigamento, dando azo tanto ao debelar de certos
males, quanto a capacidade de incuti-los mediante praticas apropriadas (SZTUTMAN, 2005; VIVEIROS
DE CASTRO, 2002a).
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moldes disjuntivos as literaturas etnoldgicas e as noc¢des pataxé num
duplo desiderato (HOLBRAAD, 2014, p. 137): “hasta al fondo, hasta
afuera’. Isto é, aceder a “outros mundos possiveis” (VIVEIROS DE CASTRO
e SZTUTMAN, 2008) requer uma imersao nas concepcoes indigenas ao
mesmo tempo em que o/a antropologo/a deve ir cada vez mais afuera
de suas suposicoes ontoldgicas para assim distorcer os seus arranjos
conceituais.

Do Rio Doce ao Vinhatico

Localizada quase ao ponto médio da reserva ambiental, Geru
Tucuna se abre em meio as pequenas colinas e morros mais altos,
sugerindo limites ténues entre o dentro e o fora, entre o Parque e a terra
indigena. A prépria paisagem que aflora acima de olhos exibe esse
apanagio, as copas de jacarandas e sapucaias da Mata Atlantica se
mesclam aos coqueiros trazidos da Bahia e com as rocas de mandioca
plantadas pelos Pataxo ao lado de suas casas de barro (CONCEICAO,
2016).

Com a intencao de levar adiante um trabalho de pesquisa junto aos
Pataxé de Acucena, iniciei uma longa jornada de viagem em junho de
2018. Parti dias antes de Goiania (GO), passei a semana em Catalao (GO)
para seguir meu aprendizado na docéncia® e de la tomei rumo a Belo
Horizonte (MG). Novamente outra troca de Onibus, outro itinerario, dessa
vez, para Governador Valadares (MG). Os trezentos quildometros que
separam a capital mineira do Vale do Rio Doce, no Leste de Minas,
pareciam bem mais extensos.

Nos trechos sinuosos da rodovia, os corpos dos passageiros eram
lancados, por vezes, a esquerda e a direita. Nao se podia conter o
deslocamento do tronco. Na medida em que o Onibus avancava malas
caiam do compartimento acima da cabeca e as pernas titubeavam com o
devir curvilineo do terreno irregular. Os movimentos eram centrifugos e
em nada podiam contra a altivez tortuosa das serras.

Havia outra alternativa para ir a Geru Tucuna. Ao invés de contornar
os outeiros, era possivel fazer a viagem as margens do Rio Doce através
da estrada de ferro que liga Belo Horizonte (MG) a Vitoria (ES), um
percurso de sete a oito horas até alcancar a estacdao ferroviaria de
Governador Valadares. Se ao cume das serras viam-se os intervalos de
Mata Atlantica transformados em pastagem, no sopé a nudez dos morros
era substituida pela coloracao macilenta do rio que por vezes cedia
espaco a ilhotas de areia dispersas num ponto e outro.

Entre as aleias mal recortadas das colinas e os bancos de sedimento
no curso d’agua, vemos as marcas das frentes de expansao nas paisagens

¢ Em junho de 2018, quando ainda averiguava a possibilidade de minha estada de campo com os Pataxo,
dividia-me entre as incursoes iniciais, as atividades da pos-graduagdo em Goiania e o trabalho de professor
substituto na UFG (Universidade Federal de Goias — Regional Cataldo), o que tornava a ida para Gera
Tucuna um deslocamento por estas trés localidades, Goiania (GO), Cataldo (GO) e Governador Valadares
(MG). Em dezembro de 2018, mudei-me para o Leste de Minas Gerais, facilitando o trajeto para aldeia,
além de encontrar os Patax6é em Governador Valadares por conta dos tratamentos médicos na cidade.
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do Vale do Rio Doce, que remontam desde a Guerra Justa aos Botocudos
decretada por D. Joao VIem 1808 (WIED-NEUWIED, 1958 [1820]; MATTOS,
1996) até os rastros do “crime da Samarco/Vale”” de 2015. Apds nove
horas de viagem, desembarquei na rodoviaria de Governador Valadares e
entrei em contato com o cacique Bayara. Ele orientou-me a ir para o
pequeno distrito do Horto Vinhatico, em Sao Geraldo da Piedade (MG), um
percurso de uma hora e meia de Onibus. De la eu deveria telefonar
novamente para que Sinaré, seu filho, me apanhasse de motocicleta.

Antes mesmo da paragem em frente a Unica praca do vilarejo, ja
nao tinha sinal no celular. Saltei do 6nibus e busquei pela primeira pessoa
que pudesse acorre-me, era VerbOnica e sua mae, Dona Filomena.
Perguntei a elas onde poderia ter acesso a um orelhdo ou adquirir um
chip da Unica operadora disponivel no vilarejo de modo a dar noticias de
minha chegada a lideranca pataxo.

Verbnica gentilmente aprontou seu telefone, porém era um dia
chuvoso e depois soube por Edmar, sobrinho do cacique, que as rajadas
de vento afetam as ligacoes telefonicas na aldeia. Era necessaria uma
corrente de ar auspiciosa, e se caso a nebulosidade cedesse a uma
precipitacdo espessa, provavelmente nao atingiria meu destino final. Os
caminhos de Geru Tucuna nao podem ser percorridos de moto ou carro
na estacao das chuvas. Quando os Pataxé chegaram na regido, eles
apeavam no Vinhatico e andavam por uma trilha de quatorze quildmetros
até a aldeia, cruzando no decurso do roteiro o distrito, a ponte do Rio
Corrente e o Parque.

Enquanto esperava pelo contato com Bayara, sentei-me embaixo do
rustico coreto, de costas para o edificio esverdeado da pardquia. VerOnica
na tentativa de fazer as ligacdes adentrou para sua casa nas imediacoes
do largo. Nesse interim, Dona Filomena aproveitou o ensejo para indagar
0 que trazia alguém de “Goias” ao Vinhatico. Contei brevemente de minha
ideia de campo junto aos Pataxo e ela disse que logo eles estariam pela
praca, mesmo se nao informasse meu paradeiro. Filomena apontou para
o boteco do Sebastiao, ao lado de uma pastelaria, reconhecido por ser o
ponto de encontro dos “indios” no povoado.

Apos algumas idas e vindas entre o Vinhatico e a aldeia, percebi
que o distrito era uma espécie de antecamara, um limiar por onde os
mundos indigenas e nao indigenas se intersectavam, deixando entrever
as conexodes e ruidos de tramas relacionais dispares. Até mesmo a
toponimia empregue por uns/mas e outros/as demonstrava a distancia
entre tais mundos. Os nexos de lugares entre a cabana no centro da
aldeia, as matas ao redor do anel de casas de barro habitadas por uma
série de entes ndao humanos (plantas, animais, caboclos, Hamaday,
Camunderé, dentre outros seres) e os arriscados intercursos entre a terra
indigena e o Parque, tal qual despontam a existéncia para os Pataxd, eram
frequentemente subsumidos numa categoria mais ou menos analoga

"Refiro-me ao rompimento da Barragem de Funddo da Mineradora Samarco, em novembro de 2015. Esse
fatidico acontecimento ao invés de ser categorizado simplesmente enquanto um “desastre/acidente
ambiental” é compreendido por alguns dos povos indigenas do Vale do Rio Doce como “Crime da
Samarco/Vale”, tendo em vista que retrata implicagdes cosmopoliticas e ontologicas profundas, sobretudo,
para os Krenak (FIOROTT, 2017).
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pelos/as habitantes do vilarejo. Dona Filomena reconhecia o Parque Rio
Corrente como “Mata do Bambu Amarelo”, outros/as o relacionavam com
a “antiga carvoaria” existente antes da fundacao da reserva, em 1998.

Depois de algum tempo - Verdnica voltou ao portdao azul de seu
quintal com os cabelos molhados e exibindo um sorriso - ouco Bayara ao
telefone. Informei a ele a minha localizacao e logo fui convidado a juntar-
me a elas naquele almoco sabatico. Apesar de ser a minha primeira vez
ali, vi como o desenrolar dos acontecimentos acionou uma certa trama de
relacdes sociais: o ponto de 6nibus ante a casa de Veronica, o meu pedido
de ajuda, as suas chamadas para uma professora do distrito com intuito
de confirmar se os niumeros de contato de Tucuna estavam corretos, as
tentativas de ligacdo em meio ao tempo nebuloso e posteriormente a
resposta de Bayara que me aguardava na aldeia.

Duas horas se passaram desde que aportei no largo. Tanto o apoio
de Verdnica, quanto o convite de Dona Filomena soaram-me como uma
viracdo dos ventos, no duplo sentido da expressdao, continuidade
metonimica das rajadas e disjuncao metaférica de referentes. Apesar de
ainda nao ter registrado as interpretacdes pataxo6 sobre a dinamica dos
ventos nas ligacoes telefénicas, eles ja ressoavam em minhas andancas
no distrito. Confesso que o sono ja tomava conta do meu corpo depois
de mover-me entre trechos despedacados de Goiania a Governador
Valadares, porém encontrei no ato daquelas duas senhoras uma daquelas
euforias abruptas que o campo propicia ao pesquisador.

O itinerario de Governador Valadares ao distrito ndao é longo. Aos
sabados, faz-se duas paradas na Paca - Penitenciaria Francisco Floriano
de Paula - antes de atravessar as fronteiras duma cidade a outra e atingir
as porcoes de terra a sudeste do municipio de Sao Geraldo da Piedade,
onde se localiza o Vinhatico. Porém, algumas sendas a serem trilhadas
aguardavam-me mais adiante.

Em poucos minutos apds a ligacao de Verodnica, vejo um rapaz
empunhando num dos bracos um capacete vermelho: era Sinaré vindo em
direcdo a mim pela azinhaga perpendicular a rua A, uma das quatro vias
que recortam o quadrilatero da praca, no qual num extremo se antepode
a igrejinha verde e no outro o boteco de Sebastidao. Despedi-me de
Veronica e Filomena, agradeci pelo convite do qual nao pude desfrutar e
segui com Sinaré pela trilha aberta da rua A até as margens do Rio
Corrente. Este afluxo desemboca no Rio Doce e estabelece os limites
entre os municipios de Sao Geraldo da Piedade e Acucena, entre o
Vinhatico numa margem e o Parque na outra.

Cruzando a ponte do Rio Corrente

Na pratica, as linhas rigidas que cindem e instauram dominios
diferenciados sao habilmente dissuadidas e em vez de perseverar a logica
dos lugares autopoiéticos, pude ver como 0s mapas e seus tracos, no
sentido geométrico da limitacao - dos contornos e perimetros -, abrem
preambulo para as acepcdes matematicas do limite-tensao (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002b). Os caminhos que conduzem do distrito a aldeia,
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passando pelo Parque, parecem apontar para a relacao diferencial do puro
limite de que fala Viveiros de Castro (2002b).

As nuances entre as matas e os seres que ali se encontram
sinalizavam passagens reconditas, amiude, inauditas para o viandante
inexperiente como era meu caso, mas Sinaré indicava as vezes com os
arranques do pneu, olhares e falas dos perigos que corriamos ao
trespassar em territorios de posseiros dentro do Parque, pelos
manifestantes do Movimento Sem Terra (MST) que haviam se assentados
ha dois meses - em abril de 2018 - a poucos quildbmetros da aldeia ainda
no interior da unidade de conservacao ecoldgica.

Intersticios e sinuosidades marcam a circulacao pelas trilhas do
Vinhatico a Geru Tucuna. A prépria mudanca repentina de vegetacao no
entorno das veredas, as diferentes temperaturas, as pastagens e o0s
animais ruminantes acima das colinas, a bradna lavrada® para construcao
de mata-burros e porteiras pelos posseiros anunciavam algumas dessas
linhas-tensdao, em estreita observancia pelos Pataxé em suas praticas de
habitar. Nao quero fornecer a falsa impressao de que a existéncia desse
povo indigena tenha reverberacdes apenas no plano das relacoes
interétnicas com tais agentes. Independentemente da presenca de
posseiros, integrantes do MST e os arrendatarios da regidao, a
cosmopolitica pataxo se constitui por diferentes linhas de acao e nisso a
agéncia dos caboclos, de Caipora - ou Hamdy -, Pai da Mata, certos
animais, ervas e outros entes é tdao fundamental, quanto os feixes de
relacdo para além dos mundos pataxo.

Sob linhas émicas do dentro e o fora, entre a terra indigena e os
rebanhos dos posseiros, a cabana no patio central da aldeia e seus liames
com as rocas de milho no assentamento fundiario, as circunscricoes do
Parque e o Vinhatico na outra beira do Rio Corrente, desenham-se uma
série de fluxos, fronteiras espurias e taticas que se desengastam da
texturologia euclidiana dos espacos (CERTEAU, 1998). A termo da trilha
do distrito ao rio, ainda no lado de Sao Geraldo da Piedade, Sinaré pediu-
me para descer da moto ao passarmos pela ponte.

Ao longo das primeiras vezes que passei pelo Parque, percebia a
ponte se esfacelar aos poucos, ripas cediam e submergiam rio adentro,
as motocicletas praticamente deambulavam pelas lacunas desenhadas
através das fasquias postas em improviso, era como se estivessem
dancando no ar sob o firmamento pueril de cada nesga de madeira atada
ao alambrado. Com o devir dos meses, via as tiras se converterem da
posicao horizontal para a diagonal, preenchendo o vazio sob uma
virtualidade aquatica e fazendo-nos andar num equilibrio inconstante. Por
vezes, era hecessario que uma segunda pessoa descesse da moto e
averiguasse a posicao das tabuas antes que o motoqueiro fizesse a
travessia.

Esta ponte e a estrada de terra no seguimento da rua A sao as duas
Unicas rotas para aceder ao Parque partindo do Vinhatico. Os Pataxo, em
geral, quase nao utilizam as rotas possiveis de Governador Valadares a

8 Lavrar a madeira corresponde a atividade de limpa-la das asperezas das cascas, os pedagos atingidos por
cupim, perquirindo o cerne do lenho.
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aldeia através do distrito de Felicina, pertencente ao municipio de
Acucena. Fabiano Alves de Souza (2015), em sua breve estada de campo
em Geru Tucuna, relatou sobre o dificil acesso a partir de Valadares,
passando por Naque (MG), até conseguir uma carona num transporte
escolar de Felicina a terra pataxé em 2012.

e e

Fotografia 1: Ponte do Rio Conte
S - N AT

—=8

Fonte: G(jélves (2018).

Construida de materiais improvisados, a ponte é aberta por dois
cabos dum extremo ao outro, recoberta nos flancos por cordéis de arame
entre a talinga feita de corrimao e os tampos irregulares de madeira. Por
si sO ela impede o transito de automoveis e camionetes, que recorrem ao
trajeto longinquo com inicio na rua A, serpenteando por atalhos de terra
para, assim, se dirigirem a aldeia. Se 0 movimento de pessoas, bicicletas
e motos se faz possivel pela passarela é em condicdes instaveis, uma vez
que quem repoOe as tiras de madeira sao os préprios transeuntes da
regiao.

Aqui é possivel retomar os argumentos de Clastres (1979) e Certeau
(1998), vendo que mesmo o abandono da passarela pode ser produtivo
em outros termos: talvez seja sobretudo pelos cacos das praticas, sob os
olhos e de costas para o Estado que as agéncias microbianas do andar
dos Pataxd escapem pelos invios tentaculos do poder pandptico e ao
mesmo tempo lance sua eficacia subversiva nao na resisténcia
contundente, mas sim pelo campo das omissdes, dos contrapoderes
evasivos (GRAEBER, 2011), no desmantelo e nao propriamente no
firmamento sedentario.
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Ao ressaltar as mediacdes ensejadas pela ponte, através da ponte
ou dela enquanto operador analitico dos mundos em conexao, nao
pretendo aqui inclinar-me num exercicio puramente anedético ou com
pretensdes kafkanianas no qual os elementos nao humanos sao
blasonados pelo ego tragico do narrador - antropélogo, no caso. Mesmo
sendo o autor deste relato um eterno aprendiz de etnologia indigena,
tampouco arrisco-me aos anseios de guiar os expedientes aqui
apresentados a portos amazonicos, por assim dizer, numa clara
hipostasia etnoldgica, fazendo os mundos Jé do Leste serem lidos pelos
repertorios conceituais das sociedades tupi da Amazonia (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986; 2002c) ou dos Guarani das terras baixas sul-americanas
(H. CLASTRES, 1975; CLASTRES, 1979).

Contudo, toda essa propedéutica se faz necessaria para situar a
leitora - ou o leitor - das consideracdes iniciais que volto-me ao
interpretar o movimento dos Patax6é da Fazenda Guarani para Acucena, a
sua busca de novo lugar para viver e os diferentes aspectos imbricados
nesse deslocamento: a cosmologia e a seguranca espiritual de um povo
em dispersdo, a procura de fortalecer o corpo mediante suas relacoes
ontoldgicas com as ecologias e as praticas do habitar.

Destarte, a ponte desempenha os sentidos de um operador
analitico que permite a mim e aos leitores aproximagdes sucessivas aos
caminhos dos Pataxdé, apegando-se a uma realizacdo que se diz
objetificante nas existéncias nao indigenas do entorno - seja do Parque,
seja do distrito, seja dos posseiros -, promovendo nela torcoes e
fazendo-a falar outras coisas a partir da cosmopolitica patax6é. Nao me
atenho a ponte apenas em sua assuncao reificada, ou seja, na sua
qualidade transitiva e suas funcoes especificas, mas também enquanto
modalidade, liame, veiculo narrativo para se chegar alhures (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015).

Além da sua estrutura fisica, ao mesmo tempo em que a passarela
nos conduz aos caminhos de Geru Tucuna, ela parece coadunar num
mesmo feixe, ao menos, dois aspectos nodais do movimento dos Pataxo6
ao Parque Rio Corrente: os seus modos “contra o Estado” (CLASTRES,
1979) e o “afastamento dispersivo” (PARAISO, 1994) do grupo ao se
deslocar da Fazenda Guarani para uma porcao de terras algures com
escassos acessos nas cercanias. E a partir do desejo de isolamento
relativo que considero a ponte do Rio Corrente enquanto ponto iniciatico
e veiculo de imagens para uma certa economia de conceitos dos proprios
Pataxo.

Numas das tantas conversas que tive com Bayara, estavamos nos
dois, em janeiro de 2019, em seu kijeme. O kijeme é a nocao dos Pataxo
para se referir a construcao de uma casa num novo lugar, uma nova gleba
de terra. Além de estabelecer recuos e afastamentos relacionais com os
seres da mata e as outras glebas familiais mantidas pelos Pataxo, o kijeme
envolve negociacdes cosmologicas em cacgar a lua certa, geralmente, na
fase minguante, para que os tracados de taquara da casa ndao broquem e
nem que a lama, que encobre as paredes, se dissolva nos temporais. Ao
final da construcao, se lameia o dono da casa com a mesma lama utilizada
na feitura das paredes externas e divisdes internas do kijeme, o que
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parece criar um continuo metonimico entre a lama e a corporalidade. Essa
relacao também se desdobra nos usos que o barro ganha na socialidade’®
aldea: é comum retirar lascas e pedacos do barro ja rijo na preparacao de
chas para o tratamento de dor na garganta e resfriados, como explicou-
me Dona Nivalda, irma do cacique Bayara e mae de Natalia.

Do quintal do seu kijeme, Bayara, sentado numa cadeira, olhava
para as matas ao centro da aldeia e estava com um semblante animado,
provavelmente, devido as ultimas noticias que recebeu. O entao
governador de Minas Gerais, Fernando Pimentel, havia publicado o
decreto de demarcacao do “territorio indigena do Povo Pataxo Geru
Tucund”'® em dezembro de 2018, especificamente no dia 27 (MINAS
GERAIS, 2018). A novidade pegou os Patax6 de surpresa, as esperancas
de reqularizacao do territorio escamoteavam com a passagem das ultimas
semanas daquele ano de tal maneira que a maioria deles/as resolveu
participar dos jogos indigenas de Minas Gerais nos Xacriaba, em Sao Joao
das Missoes (MG).

De la que eles/as souberam das ultimas noticias pelas vozes de
outro povo, celebrando 0 momento com um toré na presenca de alguns
povos Jé do Leste Etnografico, os Maxakali, os Krenak, os Pataxd da
Fazenda Guarani e os anfitrioes da competicdao, os Xacriaba. Talvez nao
seja copioso colocar em relevo o paroxismo dessa viagem: foi na
dispersao, no deslocamento propiciado pelos jogos indigenas, nesse ato
de virar as costas para o Estado sem esperar grandes feitos de sua parte,
que os Pataxd se depararam com os frutos de sua luta pela terra indigena
apos oito anos da mudanca. O reconhecimento estatal do territorio
deitava raizes fora dali, além das terras xacriaba num santuario de Mata
Atlantica ao Leste de Minas Gerais.

Ao longo de nossa prosa, Bayara contou-me como a mudanca para
Geru Tucuna engendrou transformacdes espirituais e recuos face aos
perigos ontoldgicos provados pela presenca dos evangélicos na Fazenda
Guarani:

Bayara: quando a gente fazia nossas oragoes dentro do,
da Festa da Dona Nete, da festa da, que fazia a Festa
das Aguas, nds la que cantava nosso ritual o pessoal

? Por socialidade entende-se o significado que Marilyn Strathern confere a esta expressdo a partir das
formulag¢des melanésias, designando “a criagdo e manutencdo de relagdes sociais” (STRATHERN, 2006,
p-40). Strathern (1999) prefere o termo socialidade a expressdo “sociabilidade”, conceito derivado das
proposigoes teoricas de Simmel. Em inglés, “sociability” aponta para uma experiéncia empatica em
comunidade, o que exprime certa sentimentalizacdo das relagdes sociais na leitura da autora. Isto conduz a
reducionismos de todo tipo, da reciprocidade ao altruismo, da socialidade a sociabilidade, como se as
relagdes remetessem apenas a algum lado afdvel da vida social ou estivessem sempre imbuidas de alguma
conotacao positiva (STRATHERN, 1999). Neste texto, endosso a diferenciagcdo de Strathern e prefiro, tal
como ela, empregar a noc¢ao de socialidade.

1 Conforme a publicagdo no Diéario do Executivo de Minas Gerais assinada pelo governador Fernando
Pimentel, em 27 de dezembro de 2018 (MINAS GERALIS, 2018): “Fica declarado de interesse social e
reconhecido para fins de regularizagdo fundiaria o limite do territorio indigena do Povo Pataxd Gera
Tucund, contendo area de aproximadamente 5.065,00ha (cinco mil e sessenta e cinco hectares), localizada
no Municipio de Agucena [...] [a] area refere-se ao Parque Estadual Rio Corrente, criado pelo Decreto n®
40.168, de 17 de dezembro de 1988, que passara a ter dupla afetagdo, garantindo-se a ocupagéo e o uso dos
recursos naturais pelo Povo Pataxé Geru Tucuna”.
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ficava meio criticando por causa da igreja evangélica.
Isso foi um derrubamento muito da tradicdo também né
e sufocou muito mesmo que eu queria construir meu
cantinho pra gente fazer uma oragao, pra gente fumar
um cachimbinho [...]. Isso fez, Antonio, a gente construir
essa relacdo sobre a espiritualidade, porque a
espiritualidade ela ai que eu falo assim nossos
guerreiros, as vezes, ele protege de todos os lados tanto
espiritual tanto na terra né, porque o indio ele quando
ele vai pra natureza né, o cacgar, o pescar, ele vai com
sentido de ‘trazer varias, varias objetivo, varios
objetivos: esperanca, esperanca na dignidade do seu
povo né, buscar conhecimento né, vocé vai buscar
relagao com as plantas medicinais.

As praticas de acesso aos guerreiros, os caboclos da mata e da
dgua que vivem ao redor da aldeia, aparecem vinculadas a
espiritualidade, a fumaca do cachimbo, as defumacdes durante a Festa
das Aguas’’, ritual de batizo dos Pataxé de Minas em outubro de cada
ano. Estas praticas eram alvo de critica dos pastores e fiéis evangélicos
em Carmeésia. Veja que este breve excerto lanca luz em outros temas: a
relacao entre a espiritualidade dos guerreiros, as relacdes com a natureza
e as suas implicacoes no corpo através das plantas medicinais.

Se de um enfoque interno a vinda para Acucena implicou questoes
corporais e contatos cosmoldgicos mais amplos, no campo das
agencialidades, para além dos mundos pataxd, aparece nao s6 os
derrubamentos da igreja evangélica, mas também os riscos existenciais
de se tornar “um indio solto”, sem historias, longe do chao espiritual da
aldeia e aberto a trocas contiguas com a cidade:

Bayara: eu tive nosso jovem é de 1a de Carmésia pra ca
modificou muito. Mudou porque |& Antonio o, o
relacionamento com a cidade estava muito perto né e
aqui a gente mudou totalmente diferente né, por causa
da cultura, costumes, acender uma fogueira né,
conversar, contar histéria [...] o indigena sem historia,
ele, ele, veve é, é, sem de botar o pé no chdo. Ele € um
indio solto, € um indio solto. Entdo isso é bacana porque
isso trouxe muita, muita uma realidade espiritual para a
gente né. Essa mudanca ela trouxe uma vida, uma vida,
um conhecimento, uma vida que eu falo uma vida de
esperanca, uma vida de futuro porque &, é assim a gente
igual eu sempre falava pro meu povo: “eu quero um hoje
ver um pedacgo de terra mais afastado da cidade né”
porque nds temos Valadares 50 quilometro, nés temo ali

! Rito de nominagdo e batizo dos Pataxd de Agucena que ocorre na primeira semana de outubro de cada
ano. Neste ritual, algumas mulheres patax6 recebem os caboclos da mata enquanto aguardam a chegada do
Pai da Mata. O Pai da Mata, Emburé, possui um dos homens presentes na ceriménia. Tomado pelo ente, o
patax6 possuido volta coberto de palha de bananeira por todo corpo, se movimenta até uma lagoa no meio
de uma mata sarrada, mergulha o corpo da crianga na agua e balbucia no ouvido dos pais 0 novo nome
dela na lingua do Embureé.
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um povoado, 16 quilometro, nds temos uma outra cidade
aqui 35 quilometro, nés temo uma outra 40. Quando eu
cheguei aqui que eu ja avistei o lugar: “poxa aqui vai ser
o lugar que eu quero pro meu povo né”. Entdo isso
mostrou muita dignidade, Antdnio, e mostrou muito
assim no passado, acho que meus guerreiros, outros
guerreiros tanto dos Botocudos, dos Pataxds tém essa
relagao que tinha muito bacana, passaram por aqui,
porque assim renasceu um outro povo pataxd no, nesse
mermo local. Por que eu falo isso renasceu? Porque a
natureza ela precisava disso. Ela precisava disso nossa
mae terra dela precisava desse, desse didlogo que ela ja
tava gritando né. Ela ja estava gritando pra sobreviver.

Nas incursées em 2019, mesmo sendo o contingente populacional
na aldeia exiguo, entorno de 65 indigenas, dentre 22 homens, 20
mulheres e 23 criancas e jovens, busquei aproximar-me de algumas
pessoas que guiaram o meu campo nessa primeira fase. Além do cacique
Bayara, posso dizer que a sabedoria dos ancidos como o velho Sapucaia
e o desvendar de praticas do encaboclar com Dona Eliene, Tamaru e
Sekuai foram-me sem duvida extremamente interessantes. Isto propiciou-
me conhecer Tucuna um pouco além da cabana central, nos rincoes do
xamanismo praticado na “Cabaninha do segredo”, uma casa de reza na
periferia do circulo imperfeito da aldeia, ja nas entradas da mata.

Pude contar, durante minha estada, com as historias de Joaozinho
Gameleira, os banhos de ervas preparados por Mani e Natalina, as criticas
perspicazes de Ariranha, Kaypuna e Akawé, além dos relatos de
Putumuju, Natalia e Sinaré. Foram estas mulheres e homens que me
abriram aos poucos para um certo campo de interlocucdes, e pude
perceber como a socialidade pataxé detém uma inteligibilidade prépria
dos seus termos, dos afastamentos e relacdes necessarias ao fortalecer o
Ccorpo e manter a sua seguranca espiritual.

Estas observacoes atiram-me inclusive a compreender que as
passagens circunscritas ao Parque, o carater labirintico das estradas entre
a aldeia e os dois distritos - Felicina e Vinhatico - , além da propria
precariedade da ponte sobre o Rio Corrente, imbricam-se, de diversas
maneiras, a existéncia dos Patax6é de Acucena, uma vez que os buracos
abertos pelas vias, as betesgas entre os atalhos de terra e os ziguezagues
das rotas se imiscuem ao isolamento relativo de Geru Tucuna.

Pelas palavras de Bayara, a dispersdao desdobra-se nao so pelo se
afastar de (cidade, evangélicos), mas também no consubstanciar-se,
fazer-se com, em relacdo a, ou seja, nos encontros dos Pataxé com a
diferenca (CARDOSO, 2016) e, sobretudo, na evocacdo contra
escatoloégica da mde terra: em seu grito de sobrevivéncia, ela faz renascer
um outro povo pataxd para socorré-la dos desmatamentos no Parque. Ao
que parece, os caboclos, os antigos guerreiros pataxo e botocudo que
povoavam as florestas de Mata Atlantica no Vale do Rio Doce agem
enquanto intermediarios nessa relacdo situada entre o afastamento e o
apelo das forcas cosmoldgicas.

Em termos gerais, duas ideias se revelaram importantes nas
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narrativas registradas até entdo: a) as teorias da alteridade pataxo6 tendem
a conceitualizar que o movimento do grupo da Fazenda Guarani para criar
a nova aldeia Geru Tucuna é mais do que um mero deslocamento e parece
implicar diferentes aspectos da socialidade: questées cosmoldgicas,
construcao do corpo, contatos com as alteridades préximas e distantes e
a relacao disso com a condicao espiritual da pessoa; b) pelo que pude
compreender até o presente momento, tal socialidade nao pode ser s6
realizada entre humanos e envolve uma série de seres nao humanos
(animais, plantas, caboclos, Caipora, Camunderé, dentre outros) com
agéncias diversas na cosmopolitica local.

No movimento complexo de buscar um novo lugar para se viver,
tanto a economia ontoldgica - diferenca e producao dos seres -, quanto
a ontologia politica - embate entre mundos indigenas e o Estado -,
parecem ser duas frentes de pesquisa entrelacadas entre si, conforme
propde Mauro Almeida (2013, p. 25):

[...] lutas pelo reconhecimento em que estdao em jogo
redes de pessoas-animais-Caipora, redes de mulheres-
mandiocas-saberes  coletivos e redes Estado-
antropologos-quilombolas. H& uma conexao entre o
dominio da economia ontoldgica (producdo) e ontologia
politica (conhecimento). Essas expressdoes ndo sao mais
sinbnimas, mas contém uma nuanca: a primeira trata de
conflitos de produgdao e distribuicdo de entes, e a
segunda trata do confronto politico entre mundos
possiveis — além do mundo das mercadorias e do Estado
Nacional.

Se aquilo que procura pelo reconhecimento ao mesmo tempo se
constitui ontologicamente enquanto tal (ALMEIDA, 2013) ', este
constituinte processual, ressonancia de um duplo epistémico, da sua
producao em meio a outras multiplicidades ontologicas implicadas -
Hamdady-Pai da Mata-caboclos-Pataxé - e de sua insurgéncia politica no
encontro com mundos dispares - Caipora-posseiros-MST -, entao
provavelmente os filamentos que coligam a economia ontolégica com os
embates existenciais detém diferentes desdobramentos nas distintas
temporalidades e percursos do grupo hoje aldeado no Parque Estadual do
Rio Corrente.

Antes de criarem a nova aldeia em Acucena, os Pataxo de Geru

120 artigo seminal de Mauro Almeida (2013), publicado na R@U — Revista de Antropologia da UFSCAR,
¢ esclarecedor sobre o duplo produgdo/reconhecimento, sendo que o segundo termo deste bindmio ndo
corresponde a nocao de reconhecimento pelo outro, as chamadas “identidades de balcdo”; quando a
existéncia de uma alteridade perpassa pela chancela institucional de organizagdes politicas do Estado, seja
a FUNALI o Ministério Publico, dentre outras instdncias. Em sentido estrito, reconhecer algo apenas pelo
seu ato de nominagéo no outro ¢ suprimir a existéncia de indigenas, quilombolas, Caipora enquanto tais
em suas diferengas intensivas: “a luta pelo reconhecimento tem como foco o reconhecimento/produgio da
existéncia. Nao ¢ uma questdo de semantica ou de ressemantizagio, e sim de historia da constitui¢do real
de entes sociais. E claro que na historia ontoldgica real, a luta pode ocorrer em grau maior ou menor, ou
pode ndo se completar. A existéncia de seres como nagdes, povos indigenas e quilombos ndo tem um
resultado determinado de antemao. Isso ¢ ilustrado pela complexa historia de genocidio e de recuperagéo
da autonomia ontologica de povos” (ALMEIDA, 2013, p. 23).
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Tucuna, como ja disse antes, viveram na Fazenda Guarani (MG), na aldeia
Pau-Brasil (ES) com os Tupiniquim e na aldeia mae da etnia, em Barra Velha
(BA). Nesses deslocamentos, a dispersao, ao que parece, desponta como
uma tatica nativa para manter a propria existéncia do grupo e tudo o que
ela engendra: cosmologia, praticas rituais, pinturas, cuidados com o
corpo, relacdo com os seres nao humanos, espiritualidade indigena,
praticas de plantio de rocas, distancia dos diferentes outros que
entrecruzam o universo pataxoé, entre outros aspectos.

Surgidos/vindos do Fogo

A presenca dos Patax6 em Acucena se articula, em tempos mais
recuados, a dois episddios histéricos: o Fogo de 1951, evento tragico
caracterizado pela acdao da policia baiana, que culminou com incéndio da
aldeia de Barra Velha e a posterior dispersdao dos Pataxd; e a implantacao
do Parque Monumento Nacional do Monte Pascoal (PNMP) em 1961" nas
imediacdoes de Porto Seguro. Nao seria ocasional que alguém se
perguntasse: como acontecimentos que se sucederam no extremo sul
baiano desembocaram na vinda dos Patax6 para o Vale do Rio do Doce,
em Minas Gerais?

A depender do grau e minucia de saber historiografico e etnoldgico
da regidao pelo/a autor/a, ndés poderiamos desdobrar diferentes
respostas. Melatti (2016), por exemplo, ja sinalizaria que ndao faz o menor
sentido estabelecer uma cartografia de linhas euclidianas numa regiao
onde alguns povos indigenas até pelo menos o século XIX, circulavam
com alguma facilidade, cruzando os terrenos e navegando os ribeirdes
entre o Rio de Contas e o Jequitinhonha e, por vezes, trocando carne de
caca e beiju, como faziam os Maxakali e Pataxo.

Carvalho (1977; 2009) e Sampaio (2000), por sua vez,
provavelmente lancariam luz sobre essa pergunta, vasculhando as
ocorréncias historicas e buscando indicios de como estes dois eventos (o
Fogo e a demarcacdao do PNMP) se atam a processos anteriores do contato
interétnico dos Patax6, a comecar pela sua existéncia em bandos
nomades de cacadores e coletores até meados do século XIX,
perpassando pelo aldeamento compulsorio da etnia em Barra Velha (BA),
em 1861, dentre outros aspectos postos em sucessao pela historia

13O Parque Nacional do Monte Pascoal foi instituido por Getlilio Vargas através do Decreto 12.729 de 19
de abril de 1943, mas ele so foi efetivado em 1961 pelo IBDF (Instituto Brasileiro de Defesa Florestal)
depois da realizacdo de estudos técnicos e medigdes na area que levaram a uma drastica redugao das terras
tradicionais de ocupacdo indigena. O PNMP abarca uma faixa de Mata Atlantica quase intocada entre o
Monte Pascoal até a costa (SAMPAIO, 2000; CARVALHO, 2009).

“Ante os conflitos entre indigenas e plantadores de cacau e na tentativa de evitar que os primeiros
reivindicassem para si as suas terras no entorno do Monte Pascoal, o Presidente da Provincia da Bahia
resolveu deslocar as populagdes indigenas do extremo sul para uma Unica aldeia situada em algum ponto
da costa, proximo a embocadura do Rio Corumbau, em 1861. Com a dissertacdo de Maria Rosario de
Carvalho (1977), aquilo que outrora era tratado enquanto uma hipotese da datag@o de origem de Barra Velha
passou a ser considerado tese pelas etnografias seguintes (SAMPAIO, 2000; GRUNEWALD, 1999;
KOHLER, 2011; PEDREIRA, 2013). Por outro lado, Cardoso ¢ critico desta ideia. Ele defende em sua tese
de doutorado (2016) que os Patax6 habitaram, mesmo naquele periodo, ndo uma tnica aldeia, mas sim uma
multiplicidade relacional de lugares no Monte Pascoal, algo proprio da ontologia pratica deles/as, lugares
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interétnica. Assim, a Costa do Descobrimento'®, depois de muitos séculos
de “isolamento relativo”, em meados de 1930 se torna “zona de fronteira”
de projetos modernizadores, estatais e privados, com a entrega de terras
supostamente “devolutas” a iniciativa privada, o aldeamento forcado de
indios/as em Barra Velha e a criacao do PNMP através de um decreto de
Vargas em 1943.

Destarte, a tonica central dos argumentos dos/as pesquisadores/as
do Programa de Pesquisas sobre os Povos Indigenas do Nordeste
Brasileiro - PINEB - ao qual Carvalho (1977), Agostinho da Silva (1993) e
Sampaio (2010) se vinculam - é justamente o do “potencial de integracao”
dos povos amerindios do sul da Bahia aos segmentos regionais da
sociedade nacional, aos quais os Pataxdé estavam destinados/as,
sobretudo devido ao fato de terem sido sedentarizados/as e estarem em
crescente dependéncia socioecondmica da sociedade majoritaria,
restando a eles/as apenas a identidade étnica enquanto mecanismo
diferenciador do grupo (CARVALHO, 1977)'.

Corréa (2000; 2003) e Cardoso (2016), ao folhearem a literatura
produzida pelos/as antrop6logos/as do PINEB, decerto se empenhariam
em rever a diacronia fragmentada daqueles/as autores/as. Entre o
aldeamento compulsério de 1861 dos Pataxé em Barra Velha (BA) e as
tragicas circunstancias do Fogo de 1951, Cardoso (2016) apontaria para
um movimento mais difuso e menos marcado historicamente, isto é, o
processo de “violéncia lenta” (NIXON, 2013) na regidao com a abertura de
rotas pelo governo colonial de D. Jodao VI entre a entao capital do Rio de
Janeiro e o Nordeste, através do Vale do Rio Doce, com a crescente vinda
de madeireiros, arrendatarios e as contendas sucedaneas pela posse de
terras nas décadas posteriores.

Nesse sentido, o Fogo de 51 e a efetivacao do Parque Nacional do
Monte Pascoal em 1961 explicitam em parte os trajetos de meus/as
interlocutores/as de pesquisa. Isto porque a chegada dos Patax6 em
Minas também se relaciona com a construcao de presidios indigenas pela
ditadura militar (1964-1985) no estado: o Reformatorio Krenak em 1969
e a Fazenda Guarani em 1972.

Alguns/as dos/as Patax6 que hoje vivem em nove aldeias em Minas
Gerais, quatro situadas em Carmésia - Sede, Imbirucu, Retirinho e
Encontro das Aguas -, além de outras cinco distribuidas nos municipios
de Itapecerica (Mua Mimatxi), Aracuai (Cinta Vermelha/Jundiba),
Guanhaes (Mirueira Pataxo6), Acucena (Geru Tucuna) e Sao Joaquim de
Bicas (Nad6 Xoha Pataxdé Hahahae) - esta ultima comunidade com
indigenas pataxdé e patax6 ha-ha-hae - mudaram-se geralmente para
Minas em decorréncia da ocupacao de suas terras por posseiros, gerando
conflitos que levavam a deslocamentos sumarios de etnias para aqueles

menos demarcados em linhas precisas e mais abertos a devires, em constante transformacao a partir dos
encontros entre os diferentes.

15 A Costa do Descobrimento se estende pelo litoral do extremo sul da Bahia entre as cidades de Belmonte
(BA), nas porgdes mais ao norte, ¢ de Prado (BA), nos limites ao sul.

16 Para maiores informagdes, vide as consideragdes de Viveiros de Castro (1999) sobre a etnologia do
contato, Maria Rosario Carvalho (1977) e Thiago Cardoso (2016) para uma revisdo geral das etnografias
entre os Patax6 do extremo sul da Bahia.
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dois presidios. A politica indigenista da Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI) assumiu, na época, um papel decisivo nessas prisdes, uma vez
que eram as denuncias dos chefes de postos indigenas (PI’s) que
ensejavam as transferéncias de indigenas e, por conseguinte, permitiam
a permanéncia de arrendatarios, plantadores de cacau e madeireiros no
sul da Bahia e no nordeste de Minas (CORREA, 2003; CAETANO DA SILVA,
2003; DIAS-FILHO, 2015).

Feita essa digressao, gostaria de voltar-me para um ponto que
inclusive intitula esta secao: vindos/surgidos do Fogo. Se ha um aspecto
em que a exigua literatura etnoldgica (CARVALHO, 1977; SAMPAIO, 2000;
GRUNEWALD, 1999; CARDOSO, 2016) a respeito da etnia converge é
sobre a relevancia do Fogo de 51 para a historia do povo pataxo.

Cardoso (2016) abdica mesmo da possibilidade de uma
metanarrativa acerca do episodio, ele prefere, ao invés, tratar de uma das
histérias situadas e parciais que registrou durante o trabalho de campo
em Barra Velha, afinal, para o etndlogo, cada pessoa ou familia viveu o
evento a partir de lugares e trilhas diferentes. Dai a impossibilidade de
“UMA histoéria dos Pataxo [...] ou uma Historia com H maiusculo sobre tais
eventos” (CARDOSO, 2016, p. 167). Ja Sampaio (2000) e Carvalho (2009)
vinculam as diferentes evidéncias, documentos de antes e depois de 1951
e relatos orais numa mesma descricao antropolégica, mais ou menos
aberta a conjecturas:

[...] em 1951, em um episddio fartamente noticiado pela
imprensa de Salvador a época, que provavelmente tem sua
origem alguns anos antes, quando, por ocasiao da criacao
do Parque Nacional de Monte Pascoal pelo Decreto 12.729
de 19 de abril de 1943, as primeiras equipes técnicas
visitaram a area, estabelecendo contato, direto ou indireto,
com os Pataxos. A noticia da criacdo do parque é o provavel
motivo que levou lideres pataxds a empreenderem uma
inédita viagem ao Rio de Janeiro, na expectativa de obter
do Marechal Rondon o direito a suas terras. Retornaram da
capital sem éxito aparente junto ao entdo Servico de
Protecao ao Indio (SPl), mas acompanhados por dois
individuos de identidade misteriosa - sobre os quais se
conjecturou serem ligados ao Partido Comunista - que, a
pretexto de demarcar os limites das suas terras,
estimularam-nos a saquear o pequeno comércio do vizinho
povoado do Corumbau, o que desencadeou uma violenta
reacdo policial a partir das cidades de Porto Seguro e
Prado, dando origem a uma série de perseguicées aos
Pataxo6s e ao inicio da sua dispersdao pela regidao. Os dois
forasteiros foram mortos na primeira investida policial.
Esse tragico episoédio, até hoje muito marcado na memoria
dos Pataxos, é frequentemente percebido por muitos deles
como um mal-entendido que causaria a perda de suas
terras. (SAMPAIO, 2000, p. 35-36)

Em termos gerais, o Fogo de 1951, ou simplesmente o Fogo, é
considerado pelos/as etndlogos/as como um “evento critico”, conforme
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os significados conferidos por Veena Das (1995) a esta expressao, ou
seja, uma situacao de ruptura do cotidiano que obriga o grupo afetado a
se fazer enquanto ator politico e a se defrontar com os aparelhos
burocraticos do Estado. Apesar de se referirem a mesma nocao, vejo que
ela tem implicacbes teodricas e etnograficas distintas para os/as
pesquisadores/as do PINEB e para a perspectiva da ontologia pratica de
Cardoso (2016).

Enquanto os primeiros vém o estabelecimento de uma “totalidade
politica imaginada” (CARVALHO, 2009) no rescaldo do evento, o segundo
percebe a passagem para uma nova condicao existencial, de uma
ontologia em que os Patax6é falavam dos outros para si e tentavam dar
conta dos diferentes, amansando a brabeza do mundo, os bichos virados,
0s espiritos malfazejos, para outra na qual eles/as buscam falar de si para
os outros, em que divulgam a existéncia de seu povo diante do Estado. O
Fogo de 51 expressa, para o etnélogo, uma “passagem de ‘caboclos’ sem
histéria para ‘indios’ com histérias” (CARDOSO, 2016, p. 167).

Se o0 Fogo de 51 e a implantacao do PNMP agem como acicates no
movimento dos Pataxé de Barra Velha a Fazenda Guarani, como defendem
algumas interpretacdes antropolégicas (PARAISO, 1994; SAMPAIO, 2010),
nao se pode esquecer que estes sao motivos exdgenos, influxos que
buscam, em alguma medida, nos mundos exteriores as explicacoes
historiograficas e/ou os influxos da dispersao pataxé.

Trilhando por esse caminho, também é necessario indicar até que
ponto o enclausuramento levado a cabo pela ditadura na Fazenda Guarani
corroborou na mudanca dos Patax6 da Bahia para Minas Gerais. Suscitar
o idioma de pulverizacao apenas pelo vocabulario repressivo € também
desmerecer o campo das alteridades pronominais (COELHO DE SOUZA,
2001) noutro extremo, das agencialidades indigenas, de como aquilo que
fora formalizado enquanto prisdao pelos 6rgaos indigenistas também
tenha sido experienciado como fuga por alguns pataxos.

Sabe-se que trés das quatro liderancas pataxds, que se moveram
inicialmente ao Guarani, estavam envolvidas em conflitos com indigenas
e ndo indigenas na Bahia e em Minas (TORRETA, 1998; GRUNEWALD,
1999) e ao fugir desses confrontos e suas possiveis retaliacdes, foram
enclausuradas pelos 6rgaos indigenistas. Pelo que pude identificar nos
anexos da dissertacao de Correa (2000) e nas entrelinhas das ilacoes de
Paraiso (1982) e Valente (2017), com o fim do Reformatorio Krenak, em
1972, nao constava o nome de nenhum pataxdé transferido para o
Guarani. A chegada do grupo em Carmésia se intensificou a partir de
1975, com vinda de oito pataxdés até 1979. Sob o rastro da violéncia
estatal, as familias patax6é foram aos poucos migrando da Bahia e se
reunindo no entorno dessas liderancas presas entre 1975-1979.

Quando se interpreta o deslocamento a partir de Barra Velha, por
assim dizer, nas memorias dos/as mais antigos/as habitantes de Geru
Tucuna que um dia viveram na aldeia mae, o Fogo e a implantacao do
PNMP sao retomados menos na qualidade de evento externo, uma
violéncia movida pela policia baiana ou pelos guardas do Instituto
Brasileiro de Defesa Florestal (IBDF), e mais como algo intrinseco ao corpo
e as suas dinamicas. Na sequéncia do Fogo de 51, a fome e as doencas
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despontam no limiar das memorias dos/as velhos/as de Tucuna. A
proibicao de botar roca, os cavalos de Siquara dispersos pela guarita do
Parque e os seus avancos pelas plantacbes de mandioca, os frutos
pocados, a epidemia de sarampo que matou muitos de seus parentes de
Barra Velha. Estes eventos dispersivos que se originam com a violéncia
das frentes de expansdo foram sentidos visceralmente na pele e nas
entranhas por alguns/as dos Patax6 de Acucena.

Em relacao aos caminhos do Guarani a Geru Tucuna, certamente,
pode-se incorrer numa dada concepcao de englobamento, ou seja,
estender os argumentos do Fogo e do PNMP, apagando as distancias
fisicas e cosmoldgicas entre Carmésia e Acucena e fazendo o povo de
Geru Tucuna ser lido pelos enfoques etnograficos do extremo sul da
Bahia. Pelas narrativas e transcricoes que realizei até agora, diria que
entre o englobamento conceitual e as rupturas émicas do campo, os
caminhos de Geru Tucuna seriam melhor descritos por uma terceira saida
interpretativa situada entre a trama relacional e a particularidade dos
Pataxo de Acucena nesses deslocamentos em comparacao aos Pataxo
habitantes do extremo sul baiano e/ou do Guarani.

Ha toda uma espiritualidade a ser investigada e descrita ao longo
dessa mudanca da Fazenda Guarani a Geru Tucuna, o universo de
correlacdes, afastamento dos diferentes outros que eles/as estao
implicados e merecem um mergulho de campo mais acurado que
pretendo acompanhar no préximo semestre, num trabalho de campo
continuo de julho a dezembro de 2019. Por enquanto, as minhas
incursoes em 2018 e o periodo mais alongado de estada em janeiro e
fevereiro de 2019, permitem-me apenas apontar alguns expedientes
proficuos do que propriamente circunscrever-me neles.

Dentre tais expedientes e a terceira saida interpretativa que
evoquei, a da socialidade particularizante dos Patax6 de Acucena, saliento
o contato do grupo com outras etnias do Leste Etnografico: ao menos,
em dois momentos de sua histéria, o povo de Geru Tucuna viveu com os
Guarani, os Tupiniquim e os Kaingang. Quando rumaram para Minas, a
vinda para Fazenda Guarani ensejou esse convivio por alguns anos com
os Guarani, Tupiniquim e Kaingang, devido as prisdes efetuadas pela
FUNAI naquele territério. Apds o encerramento das atividades do Guarani
enquanto presidio indigena, os Pataxé de Acucena souberam, pela FUNAI,
que a Fazenda Guarani seria vendida e os/as indigenas remanescentes
transferidos/as para a aldeia Pau-Brasil (ES).

Entre 1981 a 1983, o povo de Geru Tucuna morou com os
Tupiniquim no Espirito Santo e também manteve contato com os Guarani'’

17 A vinda dos Guarani do Rio Grande do Sul para o Leste Etnografico se atrela a motivos proféticos e
oniricos mediados por uma nhandecy (xama), Maria Tataty: “Embora os Guarani do Espirito Santo nao
sejam originarios dessa regido, sua historia difere dos grupos do Nordeste que migraram para Minas Gerais.
Sua vinda para o litoral Leste ndo se deve a questdes econdmicas ou a conflitos interétnicos, mas a uma
busca religiosa [...]. A historia da familia de Tataty tem uma longa trajetoria. Comegou no inicio da década
de 1940, no Rio Grande do Sul, e foi terminar em 1971, no Espirito Santo. Como diz Aurora, filha de Tataty,
‘Guarani vieram 14 do Rio Grande do Sul. Mas aqui sabemos [que] foi revelado por Deus [nhanderu] esse
pedago’. Viajando sempre a pé, essa familia passou por Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo ¢ Rio de Janeiro
[...] depois de muito andar, finalmente o grupo chegou a Santa Cruz, no Espirito Santo” (PREZIA, 2004, p.
101).
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nas aldeias circunvizinhas de Tekoha Pora (Boa Esperanca) e Boapy Pindo
(Trés Palmeiras). Ainda nos dias atuais, recebem visitas dos parentes
guarani que vém a Geru Tucuna, compram artesanato nas mdos dos
Pataxo e participam da Festa das Aguas. Bayara contou-me que, se fosse
por sua vontade, teria permanecido em Pau-Brasil; porém o pai, Geru, e
os demais pataxés nao se acostumaram com a presenca de mosquitos na
regido e regressaram a Minas Gerais em meados da década de 1980, até
conseguirem dos orgaos indigenistas a demarcacdo da Fazenda Guarani,
de posse dos Pataxod, na década de 1990.

Os sentidos ecoldgicos desses movimentos no Leste Etnografico,
ao que me parece, ndao devem ser tomados somente pelas suas acepcoes
adaptativas (CARVALHO, 1977; AGOSTINHO DA SILVA, 1980), pois,
amiude, as ecologias no deslocamento para Acucena aparecem atreladas
a espiritualidade indigena, aos cuidados corpdreos, aos cantos e rituais
de possessao dos guias, os caboclos que atuam no fortalecimento
espiritual dos Pataxod, tal como narra Sekuai:

Sekuai: na época também tinha pegado um fogo I3 e
tinha queimado 70% da aldeia de Carmésia né, Ia no
Guarani, ai foi e tio assim "Se for assim, entao eu quero,
porque eu quero um lugar onde tem muita mata, se tiver
rio melhor ainda" e 1d no Guarani ndo passava rio nég,
passa mas bem longe, & em Carmésia, € bem longe, e
ele vinha com o foco também de trabalhar muito essa
questdo indigena também, né, que é fazer as festas pra
recuperar tudo né, recuperar as festas, as comidas
tipica, essa coisa da espiritualidade também. E como
mae e tio Bayara recebia os guias deles, os espiritos, eles
criticavam muito 1d na onde a gente morava. Eles
falavam assim que isso era coisa de macumbeiro, de
feiticeiro, esses trem assim. Falava que era isso né,
entdao qualquer ritual que a gente fizesse e eles
encaboclasse, os guias deles representasse, ai eles
falava que ja era coisa do diabo, falava essas coisas
assim né. Ai eu falei assim: entdo a gente tem que
procurar realmente um lugar pra gente fortalecer aquilo
que é nosso. [...] A gente pra fortalecer a nossa
espiritualidade porque isso faz parte da espiritualidade
indigena, se pode ir |4 em Barra Velha porque o pessoal,
a maioria |a tem, né, os seus guias, os seus caboclos, 13
na hora do ritual que tem eles se manifestam né, entao
a gente falou assim: a gente vai procurar um lugar
realmente, porque a gente sabe que nao pode perder
aquilo que é nosso e sim desenvolver pra nao perder
aquilo que é da gente, ai foi na época que a gente decidiu
vir pra ca, né. (com italicos meus)

Os rituais de possessao dos guias parecem ter uma forte correlacao
com o tema da terra fértil para os Pataxdé. Além dos caboclos terem
capacidades de multiplicacao pletoérica, ou seja, a virtualidade de encher
a aldeia com a sua presenca e afugentar os inimigos que rondam Geru
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Tucuna - posseiros, integrantes do MST e outros agentes -, os caboclos
guiam as lutas pelo territoério e estabelecem conexdes com a natureza.
Para os Pataxé, a terra que planta e ndo dd parece ser um indicativo do
esgotamento de mundos. Caso as plantas nativas do grupo ndao vinguem
como a jaqueira, o coqueiro e os rocados de mandioca, isto evidencia
outros aspectos nos planos da existéncia nao humana. Os caboclos se
comunicam com os Patax6é em sonho, enviam mensagens, predicoes,
receitas de plantas medicinais capazes de curar a doenca de algum
parente e também afetam as lutas pelo territério, indicando quais os
melhores caminhos a serem tomados.

Veja que a comunicacao interespecifica entre os Pataxd, caboclos e
as matas aparece inclusive no nome da aldeia “Geru Tucuna”. Geru, apesar
do seu falecimento em 2004, continua a desempenhar funcoes pelo seu
povo em termos espirituais, sendo que um dos seus anseios em vida era
se mudar do Guarani, tal qual contam seu filho e neta, Bayara e Natalia:

Bayara: [...] os meus velhos |1a sempre a minha sogra
que era mae da Branca [Zilda] e 0 meu pai que era que
chamava Geru. Geru era o nome dele indigena e ele
sempre dizia: meu fio isso daqui ndo vai dar. Isso aqui é
ndés tem que cacar um pedaco de terra que venha
parecer com nossa realidade. E eu disse pra ele: o pai, a
gente vai trabalhar nesse sentido.

Natdlia: o meu avd [Geru] também ele tinha essa
vontade de sair, minha avé [Zilda] que faleceu ela
também tinha vontade de sair 1a do Guarani, sabe? Entdo
isso também acabou limitando mais o povo. E ai foi um
lugar que todo mundo deu certo, sabe? Foi é luta, foi
dificil no inicio de tudo, mas a gente se deu muito bem
no territério parece que ao mesmo tempo ele também ta
ligado com o clima da Bahia.

Gerl se comunica com as pessoas preparadas na aldeia e envia
mensagens dos encaminhamentos politicos do territério, além de
prenuncios relativos aos parentes e as virtuosidades da terra no cuidado
do corpo. Numa conversa na fogueira, Dona Eliene e Jodaozinho Gameleira
relatam como os evangélicos, as matas e os frutos se intersectam nesse
movimento de retirada do Guarani, em 2010:

Eliene: eles tudo sdo evangélico, todos eles sdo [...] ai
ficava criticando nds era dos ritual que a gente fazia,
falava era coisa demoniaca era isso e aquilo outro. Ai a
gente pegava e ficava chateado com que eles falava e
como diz mais de pressa ele achou esse lugar aqui e a
gente ficou feliz de ter vindo pra cd, a gente ficou mais
alegre aqui. Porque aqui é s6 nés mesmo, nés mesmo,
tem muito mato e a gente sente mais livre, as terra
ajuda, tudo que cé planta aqui da e la era mais,
demorava mais, cé plantava mandioca demorava, cé
plantava pé de coco era uma eternidade pra da um coco,
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nao dava coco facil que nem aqui ndo. Tudo que cé planta
aqui da, laranja, rapidinho da.

Jodozinho: laranja aqui com 2 ano ta dando laranja.
Eliene: batata aqui cé planta batata, batata da boa.

Jodozinho: esse pé de caju ai, aquele pé de caju ali tem
foto dele esparramado longe.

O deslocamento enquanto entremeio de diferentes aspectos da
existéncia pataxé em Acucena ja havia despontado nas minhas primeiras
incursdes. Contudo, na medida em que avanco, pouco a pouco, has
observacdes e nas leituras concernentes ao Leste Etnografico, venho
constatando uma ideia inaudita, a possibilidade dessa dispersao pataxo6
em especifico ser compreendida enquanto uma “fuga espiritual”. Volto a
frisar que, dado o estagio da pesquisa, neste texto apenas ensaio certos
pensamentos possiveis, levanto ideias, sem ainda interpreta-las com base
no campo mais prolongado.

A procura de “um lugar pra gente fortalecer aquilo que é nosso”,
como disse Sekuai, se vincula as praticas de contato com os caboclos, os
guerreiros da mata e da dgua, a0 mesmo tempo a espiritualidade pataxo
parece ser revista e se mover nos e pelos deslocamentos. A mudanca para
Acucena, a ponte do Rio Corrente, a dificuldade de acesso ao Parque, de
um lado, e a capacidade de confundir os inimigos com uma multidao de
guerreiros que ocupam o patio da aldeia mediante a atuacdao dos
caboclos, de outro, apontam para alguns afastamentos e cuidados que os
Pataxé mobilizam em suas lutas diarias em Tucuna.
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