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RESUMO: Em aldeias wajapi no Amapa, muitos rapazes e homens ostentam penteados a
Neymar; mulheres jovens repartem os cabelos de lado; meninas pequenas trajam apenas
calcinhas. Diversas préticas e ornatos que parecem a primeira vista ter seu uso oriundo nas
cidades amapaenses remetem a relagBes de pessoas wajapi com outros povos indigenas: 0s
sutias inspirados nas mulheres wajapi das aldeias do Camopi (Guiana Francesa), o lambadao
xinguano. As imitagGes de praticas corporais e 0 uso de objetos cujas origens sdo atribuidas a
outros grupos (indigenas e ndo indigenas) sdo profusos. Este artigo pretende explorar algumas
consideragbes de meus interlocutores wajépi a respeito de dindmicas ligadas a aquisicao e
circulacéo desses objetos, roupas, modas e enfeites. Inicialmente analiso a ideia de imitagédo, a
partir de um didlogo entre meus dados e a bibliografia acerca dos corpos amerindios. A partir
dessa dinamica da imitacao, revelam-se também certas relacGes sociopoliticas entre diversas
pessoas e familias wajapi: imita-se aquilo que alguém fez primeiro; esses iniciadores, por sua
vez, buscam diferenciar-se, fazendo preconceito ou disputa.

PALAVRAS-CHAVE: corpo; vestimentas; roupas; ornamentacdo corporal; circulacdo de
mercadorias; Wajapi (Tupi-guarani).

ABSTRACT: In Wajapi villages, several young men wear they hair inspired in (soccer player)
Neymar’s hairstyle. Young women part their hair sideways; female toddlers wear nothing but
underpants. Many of these bodily practices and garments are related by the Wajapi to exchange
networks established with other Amerindian peoples. The use of bras was inspired by Wajapi
women on the French Guiana villages of Camopi, the musical genre lambadado was taught by
Xingu peoples. Abundant are bodily practices and objects which imitation is attributed by the
Wajépi to other groups (Amerindians and non-indigenous ones). The article aims to analyze the
acquisition and circulation of objects and clothes among the Wajapi. | explore the idea of to
imitate (imitar), analyzing data produced through fieldwork in the light of literature on South
Amerindian bodies. The imitation dynamic casts light on certain sociopolitical relations among

1 A pesquisa que originou estas reflexdes foi realizada no ambito de um mestrado realizado no Programa
de Pos-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Sdo Paulo e contou com uma bolsa da
Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP), processo 2012/23868-3. Tal
pesquisa foi continuada no ambito de um projeto de pesquisa cadastrado junto a Universidade Federal do
Vale do Sao Francisco sob o titulo Estudos sobre roupas e povos amerindios. O presente artigo reelabora
discussdes do segundo capitulo de minha dissertacdo e foi parcialmente apresentado no 40° Encontro
Anual da Anpocs, em outubro de 2016, no seminario tematico Redes de relacdes indigenas.

2 Professora-assistente no Colegiado de Antropologia da Universidade Federal do Vale do S&o Francisco
(UNIVASF), Campus Serra da Capivara. Mestre em Antropologia Social pela Universidade de S&o Paulo.
E-mail: camila.galan@univasf.edu.br.
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different Wajapi families and individuals: one imitates what someone else did first. The person
who initiates said actions, on their turn, seeks to be different from others, making prejudice
(fazer preconceito) or competition (disputa).

KEYWORDS: body; garments; clothes; commodity circulation; Wajépi (Tupi-guaranian).

Introducao

Este artigo originou-se da realizacao de um mestrado em
antropologia social, e contou com pesquisa de campo entre os Wajapi
no Amapa, populacao falante de uma lingua tupi-guarani, no periodo
entre outubro de 2014 e marco de 2015, quando realizei duas etapas de
campo3. Orientada pela leitura de trabalhos de antropdélogos cujas
reflexdes analisam a circulacio de mercadorias entre populacdes
indigenas das terras baixas sul-americanas (entre os quais: DAL POZ,
2004; EWART, 2013a e 2013b; GORDON, 2006; GROTTI, 2013; HUGH-
JONES, 1992; WALKER, 2012 e 2013), a investigacao centrou-se na
analise de dinamicas de aquisicao, circulacio e consumo de objetos
industrializados pelos Wajapi+.

Sinteticamente, este artigo visa apresentar dois conjuntos de
disposicoes entrelacadas que, segundo os Wajapi, movem a aquisicao de
objetos e modas. Dentre tais coisas, algumas delas vindas das cidades.
Outras, por sua vez, originam-se alhures: em aldeias wajapi na Guiana
Francesa ou no Parque Indigena do Xingu, por exemplo. Trato, em
primeiro lugar, da dinamica da /mitacdao. Em segundo lugar, da disputa.

% Tendo frequentado a Terra Indigena Wajapi posteriormente, ao longo de 2015 e 2016, em atividades de
indigenismo e extensdo universitaria, creio ser possivel pensar que as dindmicas aqui analisadas
continuam a ocorrer, ainda que alguns exemplos etnograficos — sobretudo algumas modas de vestimentas
e adornos — pudessem ser constantemente atualizados. Fui bolsista da Agdo Saberes Indigenas na Escola,
do Ministério da Educacdo, Nicleo USP-UFMG, e fui corresponsavel por ministrar cursos de politica
para mulheres wajapi em parceria com o Instituto de Pesquisa e Formacao Indigena (lepé), organizacdo
indigenista ndo governamental

4 Refiro-me a bens industrializados, mercadorias, objetos ou produtos industrializados para designar as
coisas adquiridas nas cidades. Ciente das distingdes conceituais entre mercadoria, bem e dadiva (cf.
GREGORY, 1982 e 1997), ndo me valho desses conceitos por entender, assim como Cesar Gordon (20086,
p. 48-49), que tais discussfes ndo iluminam minha etnografia. Compreender os critérios usados pelos
Wajépi para estabelecer distin¢cbes (ou ndo) entre coisas compradas nas cidades ou feitas em aldeias foi
também objetivo da dissertagdo, e é algo tratado lateralmente neste artigo.
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Entendo que ha dois sentidos principais para a logica da imitacdo sobre
os quais me falaram os Wajapi. Inicialmente abordarei o modo como a
imitacdo corresponde a pegar o jeito das pessoas imitadas. Também
pode-se falar em imitacdo quando o espraiamento de determinada
moda é atribuido a imitacao que as pessoas fazem do iniciador de tal
pratica. Fazer disputa ou fazer preconceito articula-se a imitacdo: as
praticas que sao imitadas foram inicialmente realizadas por alguém — e
essa pessoa, em alguns casos, pode ser reconhecida como alguém que
faz disputa. Nessa dinamica de circular jeitos, ornamentos, praticas
corporais e saberes, imiscuem-se hoje o dinheiro e as possibilidades de
obté-lo, via saldrios ou beneficios sociais. Esse é um tema que
aparecera apenas tangencialmente na reflexao aqui proposta.

Previamente as discussdes enunciadas, sigo com breves
apresentacdes (i) das relacbes presentes e pretéritas dos Wajapi com
mercadorias e (ii) das vestimentas e ornamentos que esses indios usam
nas aldeias.

Os Wajapi e as mercadorias

Foi muito antes do contato oficial com a Funai em 1973 que as
familias wajapi passaram a lidar com diferentes bens industrializados.
Mapeando os deslocamentos que, a partir de cerca de 1700, levaram
grupos falantes de uma lingua tupi-guarani do baixo rio Xingu a regiao
sudoeste das Guianas — entdo habitada por povos de lingua caribe e
aruak —, Dominique T. Gallois (1986) relata a participacdao dos
ascendentes dos atuais Wajdpi nas redes de relacdes da regido, em que
circulavam inclusive mercadorias de origem europeia.

Houve trés levas principais de migracao wajapi: a primeira fixou-
se no inicio do século XIX nas bacias do alto rio Araguari, e dos rios
Oiapoque e Camopi. A segunda onda chegou em cerca de 1840 ao
médio rio Jari e posteriormente deslocou-se para o rio Cuc. Essas duas
levas iniciais deram origem aos grupos Wajapi que atualmente vivem na
Guiana Francesa. Os Wajapi no Oiapoque francés entraram em conflitos
com grupos Wayana, Emerillon e com o grupo afroamericano Boni entre
1790-1850. O contato com os franceses — mediado pelos indios Piriu
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— no inicio do século XIX rendia-lhes mercadorias. E provavel que
também tivessem contato mais esporadico com brasileiros. Ja os Wajapi
que no inicio do século XIX viviam no alto Jari estabeleceram relacoes
com balateiros, com o intuito de conseguir armas e ferramentas. Apos
conflitos com gateiros e balateiros, nos anos 1930, deslocaram-se para
o rio Cuc e o contato com brancos passou a ser mais esporadico
(GALLOIS, 1986).

A terceira leva migratéria oriunda do baixo Xingu deu origem aos
Wajapi que vivem contemporaneamente no Brasil. Esses grupos
ocuparam o médio rio Jari (1800-1840), o baixo rio Inipuku (1840-
1860) e posteriormente se expandiram para afluentes dos rios Jari e
Araguari, a partir de 1860 (GALLOIS, 1986, p. 132-3). Esses grupos
wajapi entraram em conflito com povos de lingua caribe que viviam na
regidao. O contato com brasileiros, um dos meios a partir dos quais 0s
Wajapi obtinham ferramentas, foi esporadico, sendo um pouco mais
frequente a partir de 1850. O acesso aos bens industrializados no
século XIX, no entanto, ndo se deu prioritariamente pelo contato direto
com brasileiros ou franceses, sendo pelas transacoes realizadas através
de redes de intercambio de bens que se estendiam por toda a regido
das Guianas, envolvendo povos indigenas e afroamericanos
(denominados mekoro, na formulacao regional). Tais redes de troca sao
documentadas desde o século XVI, porém a partir do século XIX

[...] as relagbes comerciais tomariam uma nova
orientacao. A introducdo de objetos importados, a
utilizagdo em grande escala dos indios como
fornecedores de produtos silvestres e, eventualmente,
a procura de escravos por intermédio dos préprios
indios alteraram as antigas relacdes de troca e
comeércio (GALLOIS, 1986, p. 195).

A posicao que cada populacao ocupava nessas redes era alvo de
disputas, pois quem estava mais proximo a Paramaribo tinha maior
acesso aos bens industrializados. Atentando aqui somente as porcoes
das redes que tocam aos Wajapi: os afroamericanos Boni negociavam
com os holandeses na cidade e, por sua vez, forneciam industrializados
aos Wayana e Aparai, que trocavam com os Wajapi ao norte, e estes com
os Wajapi meridionais (no Brasil).
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No século XX, a partir da década de 1960, os Wajapi no Brasil
passaram a ter contatos esporadicos com gateiros e garimpeiros, nas
proximidades das bacias dos rios Jari e posteriormente Araguari. Em
1973 a Funai criou uma frente de atracdo que “deveria ‘pacificar’ os
indios que viviam na regido do Amapari”’ (GALLOIS, 2011, p. 32) e reuniu
familias wajapi vindas de diversas localidades em torno de dois postos
de atracdo. A época, estava planejada a construcio da Rodovia
Perimetral Norte (BR-210), que atravessaria a regido em que viviam esse
e outros povos indigenas — Wayana, Aparai, Zo’é, Waiwai, Yanomami.
Em 1976 o tracado da estrada foi interrompido, e atualmente a rodovia
adentra a Terra Indigena (Tl) Wajapi por cerca de trinta quilometros,
ligando-a a Macapa.

Escrevendo nos anos 1980, Gallois (1986) nota que, a partir do
processo de fixacdo das populacdes indigenas da regidao em postos de
atracdo, em meados do século XX, as trocas entre grupos Wajapi e
grupos de lingua caribe cessaram. Passou a ser mais facil obter os bens
desejados com a Funai, através de relacbes imediatas com os
brasileiros. Os Wajapi vivendo na Guiana Francesa, por sua vez,
tornaram-se cidadaos franceses e passaram a contar com beneficios
sociais, o que levou a afluxo de bens em suas aldeias.

A Tl Wajdpi comecou a ser identificada ainda nos anos 1970; foi
formalmente delimitada na década seguinte e a homologacdao de sua
demarcacao fisica ocorreu em 1996 (GALLOIS, 2011). Atualmente, vivem
na Tl Wajapi mais de 1.200 pessoas, distribuidas em cerca de noventa
aldeias, sendo algumas de ocupacdao permanente e outras habitadas
apenas na estacdo seca.

Contemporaneamente, as relacoes dos Wajdapi com os bens
industrializados, com dinheiro e com a cidade sdao mais frequentes e
ocorrem por diversos caminhos, o que ndo sera examinado neste artigo.
Desde a década de 1990, o numero de salarios e aposentadorias
aumentou. Se na década de 1970 apenas trés homens wajdpi eram
assalariados — esse termo é usado pelos indios para se referir aqueles
que ganham ordenados mensais — como funcionarios da Funai, nos
anos 1990 os mais velhos comecaram a receber aposentadorias do
Instituto Nacional do Seguro Social (INSS). No inicio dos anos 2000, foi a
vez da turma de professores indigenas passar a condicao de assalariada
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(TINOCO, 2000). Posteriormente, outras pessoas comecaram a receber
soldos mensais: agentes indigenas de saude, merendeiras, serventes de
escola, agentes indigenas de saneamento, entre outros. Quando tém
filhos, as mulheres recebem Salario-maternidade, beneficio pago as
mades indigenas na condicdo de Seguradas Especiais no INSS. Além
disso, as posicoes assalariadas sdo bastante disputadas pelas familias.

Aliada a disponibilidade de salarios esta a possibilidade de ir com
maior frequéncia a cidade. Algumas familias, desde o final da década de
2000, tém enviado filhos jovens para completar a escolarizacdo basica
em Macapa. As familias assalariadas, de um modo geral, podem
também comprar nimero maior de objetos na cidade. Esse é o caso
sobretudo das familias dos professores, aqueles mais bem
remunerados. Nas aldeias que visitei, as casas dos professores
costumam ser as Unicas dotadas de televisores, antenas parabdlicas e
placas solares. Geralmente também sao essas familias que possuem
motores de popa para voadeiras.

Os Wajapi e suas vestes

Parte-se de uma descricdo feita no inicio dos anos 1990 por
Dominique T. Gallois (1992) sobre a ornamentacao corporal dos Wajapi:

[...] a decoragdo corporal inclui um conjunto limitado
de itens: a tanga ou saia de pano vermelho, as fieiras
de micanga (que substituiram as antigas bandoleiras de
fios de algodao), a coroa de plumas de tucano
(akd’neta) e a pintura corporal em suas trés variantes -
urucum, jenipapo e resina -, muitas vezes usadas
conjuntamente. Sdo esses, segundo os Waidpi, os
elementos normais da vestimenta diaria. E claro,
porém, que nem todos se vestem “ao completo” no
cotidiano. Os colares incomodam em tarefas da roca e
na caca; o ritmo dos trabalhos de subsisténcia as vezes
compromete as sessdes de pintura... Observei que os
gue mais cuidam de sua aparéncia sao rapazes e mogas
solteiras, que ostentam quase sempre no rosto motivos
kusiwa, com resina ou jenipapo. Por outro lado, as
maes procuram sempre adornar seus filhos pequenos
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com o0s motivos kusiwa e os revestem com camadas de
urucum apoés cada banho, de manhd e a tarde.> Os
homens adultos sao pintados pelas esposas, sem que
existam periodos especificos para essa atividade,
essencialmente ludica.

Por ocasiao das festas de caxiri, homens e mulheres
retiram de seus cofos [...] pagara, pano vermelho novo
para tanga ou saia; os homens colocam seus akd’neta
e, as vezes, cedem-nos a suas esposas. Dos cofos sao
também retiradas, dentre outras coisas, pesadas fieiras
de micangas, usadas como colares, bandoleiras,
tornozeleiras e joelheiras.

Na véspera de uma festa, todos cuidam especialmente
de sua pintura corporal, exibindo elaboradas
composicoes de kusiwa, aplicadas com jenipapo sobre
um fundo de urucum (GALLOIS, 1992, p. 222-223).

Ainda sobre as pinturas corporais com jenipapo, é possivel notar
estilos masculinos e femininos, de acordo com a antropéloga. Observa-
se também a existéncia de uma oposicao entre adornado/nao adornado
no conjunto da decoracdo corporal dos Wajapi e

[...] a profusdao de decoracao marca a plenitude da
pessoa. Assim, por ocasiao das festas de caxiri, adultos
e criangas se paramentam com tangas compridas e
outros elementos do vestuario, raramente usados no
dia-a-dia. [...] Sao nessas ocasides, enfim, que
podemos reconhecer mais facilmente a situagao
individual de cada membro do grupo, quanto a sua
origem e, sobretudo, seu estado pessoal. A auséncia de
decoracdo marca os estados liminares (parto,
menstruacdao, resguardo e luto), que exigem das
familias atingidas um comportamento discreto e um
afastamento da vida social (GALLOIS, 1992, p. 224).

A partir dessa descricdao, tratarei do modo como os Wajapi se
vestem atualmente. Permanece sendo notada a distincdo entre uma
pessoa estar ou ndo adornada. Além disso, o uso de certos itens,
guardados em malas e ndao mais em cofos, restringe-se apenas a
algumas ocasioes. Tangas e saias de pano vermelho sao de uso
corrente, as micangas sdao bastante apreciadas, e as pinturas com

% Kusiwa sdo “[...] padrdes graficos que representam, de forma sintética e abstrata, partes do corpo ou da
ornamentacdo de animais e de objetos” (GALLOIS, 2002, p. 14). Ver também Pesquisadores e
Professores Wajapi (2009).
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urucum, resinas perfumadas (sipy) e jenipapo revestem corpos de muita
gente. Por outro lado, ndao se pode mais dizer que “a decoracao corporal
inclui um conjunto limitado de itens”, pois muitos outros sdo usados
contemporaneamente: roupas para bebés, calcinhas, sutias,
maquiagem, batons, esmaltes, chinelos, camisetas, casacos, brincos,
cortes de cabelo imitando jogadores de futebol ou cantores de musica
sertaneja, enfeites de cabelo, presilhas... Ha ainda as roupas usadas
somente para visitas a cidade, como calcas compridas e bermudas (para
homens e algumas poucas mulheres), vestidos e saias, camisetas, ténis,
meias, oculos de sol. Nas aldeias que visitei foi possivel observar que
homens e mulheres usam tangas e saias de tecido industrial vermelho,
denominadas pelo termo que nomeia o tecido: kamisa pird®. Algumas
mulheres alternam as saias vermelhas com outras de tecido estampado,
designadas, por sua vez, kamisa wiri. Assim como as saias vermelhas,
seu tecido nao deve ser muito fino, dando-se preferéncia aos panos de
algodao, que se fixam melhor aos quadris. Disseram-me que o uso de
kamisa wiri, bem como o de sutias, foi aprendido com mulheres wajapi
da Guiana Francesa, residentes no conjunto de aldeias denominado
Camopi, com as quais os Wajdapi do Amapa retomaram o contato no
inicio dos anos 1990. Atualmente na TI Wajdpi muitas mulheres
apreciam panos estampados e procuram adquirir tecidos diferentes
umas das outras. Da parte dos homens, o uso de kamisa tawa (tangas
de tecido alaranjado) é mais raro e é também associado ao Camopi.
Conforme apontou Gallois (1992), algumas pessoas costumam reservar
kamisa novos e longos para as ocasides festivas.

Mencionei anteriormente que algumas mulheres wajapi passaram
a usar sutias por influéncia das mulheres residentes em Camopi. De um
modo geral, tal vestimenta é reservada para situacdes em que se pode
deparar com nao indios, como nas aldeias as margens da rodovia
Perimetral Norte e em suas imediacdes, ou ainda nas escolas e cursos.
Nem todas as mulheres, contudo, usam essa peca de roupa e nas

® As tangas de tecido vermelho sdo ou foram também usadas pelos grupos indigenas da regido das
Guianas, e séo igualmente designadas kamisa. Assim escreve Lucia Van Velthem (2003, p. 281, nota 47):
“Essa indumentaria e sua nomenclatura sdo antigas, sendo descritas por Stedman em fins do século XVIII
[...] nos seguintes termos: ‘the only dress worn by these Indians (os Carib) consists os a slip of black or
blue cotton worn by men and called camisa’”. Ipird, em lingua wajapi, designa a cor vermelha.
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aldeias distantes da estrada, seu uso é mais raro. De todo modo, junto
com os bustiés esportivos, os sutids compdem o vestuario cotidiano de
algumas mulheres mais jovens, como é o caso daquelas que ndo estao
amamentando?. Quando faz frio pela manha, ou quando vdo a roca
arrancar mandioca ou carregar cestos cargueiros, algumas mulheres
vestem-se com camisetas velhas. Entre os homens, observei que muitos
usam camisetas diariamente, e em conversa com alguns deles,
disseram-me que ja se acostumaram com essa peca de roupad. Quando
saem para cagar, muitos portam jaquetas esportivas; vi somente um
homem trajando bermuda: trata-se de um homem adulto que se mudou
para a Tl Wajapi ao se casar, vindo de uma aldeia wajapi na Guiana
Francesa onde ndo se usam mais tangas. Mesmo esse homem, porém,
usou tanga na maior parte do tempo em que estive na aldeia em que
mora.

No caso dos bebés, é recorrente encontra-los completamente
vestidos, até mesmo com meias e gorros de 1a sintética — sobretudo
nas aldeias préximas a estrada. As maes de bebés alegam protegerem-
nos do frio e da chuva, para que ndao peguem pneumonias ou gripes.

Meninas pequenas, que ja andam sozinhas, usam calcinhas;
algumas também usam kamisa pird ou kamisa wiri. A idade para
comecar a usar saias e tangas, alias, parece variar de familia para
familia, de aldeia a aldeia. E comum os meninos pequenos andarem
apenas com o cinto (ko’d) usado para prender a tanga, mas ainda sem
trajar tal vestimenta¥.

O uso de micangas varia muito: ha quem use muito e quem
raramente se adorne com esse tipo de enfeite. No dia a dia algumas
mulheres usam pequenos colares, joelheiras, pulseiras e tornozeleiras
feitos dessas contas. Cintos (para mulheres), colares de muitas voltas
(para mulheres) e bandoleiras (para homens) sdo usados principalmente

" Flora Cabalzar (1997) nota que o formato dos seios é usado pelos Wajapi como medida de maturagdo e
envelhecimento das mulheres. As mulheres adultas com dificuldades para engravidar passam muito
tempo sem amamentar e, segundo elas, suas mamas murcham, assemelhando-se aos seios de mulheres
velhas.

8 Neste artigo, abordarei apenas superficialmente a nogcdo de acostumar e sua implicacdo para o uso de
roupas urbanas pelos Wajapi. Tratei desse ponto em minha dissertacdo (PAULA, 2015).

® Quando a oferta de panos néo era tdo grande, a puberdade marcava o inicio do uso de tangas, sendo o
aparecimento de pelos pubianos o indicador para que rapazes trajassem tal veste. As saias femininas eram
usadas ap6s a menarca da garota (ROSALEN, 2005, p. 83-84).
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em festas, nas visitas a outras aldeias ou nos cursos e reunides nas
escolas. Como nota Gallois (1992), enfeitar-se excessivamente pode
atrapalhar a pessoa nos trabalhos da roca; ainda assim, é possivel ver
jovens mocas usando largas joelheiras de micanga durante a colheita do
rocado e ao carregar cestos cargueiros repletos de mandioca. Rapazes e
mocas solteiras sdo, em geral, os mais enfeitados.

Ha cores de micanga que se destacam na preferéncia dos Wajapi:
o azul médio (-sova), em primeiro lugar, sucedido por tons como kure
reposi (“fezes de papagaio”, que corresponde a um tom azul claro ou
turquesa), branco (-sj), preto (-pijo), amarelo (-tawa). Laranja, vermelho
(-pird), marrom e verde (-jaky) sao cores de micanga também usadas,
mas menos compradas ou pedidas. As contas transparentes/brilhantes
(isyrynyny — termo que também qualifica o brilho das estrelas e do
ouro) sao também apreciadas.

Todas as pessoas usam chinelos de dedo. Em algumas aldeias,
pude notar que as cores das sanddlias acompanham as cores das
micangas. Assim, o azul médio é a tonalidade mais procurada, seguido
pelo azul claro, o turquesa, o amarelo e o branco. Cor de rosa é
tonalidade usada somente por mulheres.

Nos dias atuais sdao poucos os homens que mantém seus cabelos
longos, preferindo corta-los curtos, ao estilo da maioria dos
amapaenses nao indigenas, ou inspirando-se nos cortes e penteados de
pessoas famosas, como jogadores de futebol e cantores de musica
sertaneja. Outrora os homens wajapi traziam cabelos longos e passaram
a corta-los ap6s a chegada da Funai, nos anos 1970. Muitos contam té-
lo feito para ndao ser reconhecidos como indigenas em Macapa, dado o
preconceito que sofrem na cidade. Atualmente, porém, jovens solteiros
ou recém-casados disseram-me cortar os cabelos curtos por ser a
preferéncia das mulheres jovens. Estas, por sua vez, parecem ser menos
inovadoras no que diz respeito aos penteados'®. No entanto, um velho
wajapi me disse certa vez que ndao gosta do modo como suas filhas e
netas repartem os cabelos de lado, pratica recente. Ndo é incomum,
além disso, ver jovens de ambos os sexos com mechas loiras.

10 Com relagdo ao maior conservadorismo das mulheres no modo de se vestir, para os Urarina na
Amazénia peruana, ver Walker (2013, p. 56-57).
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As pinturas corporais continuam a ser usadas. O urucum reveste
corpos com bastante frequéncia: as mulheres costumam pintar-se com
essa tintura quando vao a roca e os homens, quando vao cacar. As
pinturas de jenipapo, com padrdes kusiward, sdao feitas por quem
preparou ou obteve tintura desse fruto. Pintar a si, aos filhos, maridos,
irmaos é uma acdo “essencialmente ludica”, ndo havendo “periodos
especificos para essa atividade” (GALLOIS, 1992, p. 222). Resinas
perfumadas também sao usadas em algumas ocasides. Além dessas
pinturas corporais, ha também, nos dias de hoje, maquiagem (kara/
sipy’yy) e batons. Lapis e sombras coloridas sdo usados para compor
padroes nas faces de homens e mulheres. As mulheres, sobretudo as
mais jovens, fazem maquiagens mais elaboradas e disseram-me gostar
da ampla gama de cores dos estojos de sombra. Uma mulher contou-
me que acha bonito usar diversas cores para colorir seu rosto, pois as
maquiagens permitem-na pintar-se com as varias tonalidades dos
passaros. Raramente aplicam sombra nas palpebras, a maneira das nao
indias. Esse é um uso que os homens jamais fazem, sendo associado ao
estilo feminino. Batons e esmaltes de unha, usados por algumas
mulheres, sdo também exclusividades femininas.

Imitacdo: pegar o jeito de outras gentes?

Conversando com um agente indigena de saude, perguntei a ele
por que diversos rapazes cortavam seus cabelos como os de Neymar.
Sua resposta foi a seguinte: “Eu acho que é porque nés, Wajapi, pega
logo jeito de viver dos outros”. E explicou-me que os jovens viam o
jogador pela televisdao e queriam /mitar seu penteado. Quando eu quis
saber se 0s rapazes assim cortavam seus cabelos para poder jogar
melhor futebol, ele hesitou em dizer que sim. Numa outra conversa,
dessa vez com um homem mais velho, avo de varios netos, ele me disse
desaprovar o corte de cabelo de um de seus genros. Segundo esse
senhor, os cabelos do marido de sua filha eram como os de Neymar
porgue o jovem gostava muito de jogar futebol. “Sou jogador”, diria ele.

Em outra aldeia, numa conversa com uma mulher adulta, ela me
contava de um recente encontro de mulheres indigenas do Amapa do
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qual participara. Dizia-me que nao era boa falante de portugués, e por
esse motivo compareceu ao encontro usando sua saia de pano vermelho
e sandalias de borracha. Ainda segundo ela, as mulheres que falavam
bem o portugués usavam, no tal encontro de mulheres, calca jeans e
mochila. Caso ela também fosse boa falante de portugués, teria usado
calca jeans e mochilall.

Numa terceira aldeia, depois de uma beberagem de caxiri, os
jovens adultos ligaram o aparelho de som — o “gravador”, como dizem
— e comecaram a dancar ritmos populares na regidao: melody,
technobrega, sertanejo. Foi nesse momento que comecaram a aparecer
alguns itens de vestuario que ndao sdao comumente avistados nas aldeias,
e que em geral ficam guardados em malas ou sacolas para uso urbano:
oculos de sol, camisas, fones de ouvido. Além dos ritmos populares no
Amapa, havia ainda no pendrive, cancbes que me apresentaram como
lambaddo, musica dos xinguanos. Conforme me explicou um professor
que esteve no Parque Indigena do Xingu ha alguns anos, aprenderam a
dancar esse tipo de musica por la e ensinaram os outros a dancar, em
reunioes de caxiri. Naquela aldeia, esse é um ritmo bastante popular.
Certo homem foi-me apontado como excelente dancarino do /ambadao
dos xinguanos. Contaram-me que ha uns anos esse mesmo homem
costumava vestir-se com calca, camisa e ténis quando ia dancar no
gravador, isso €, dancar embalado por musicas tocadas no aparelho de
som. Em outro momento, ainda nha mesma reunido de caxiri, um homem
explicou-me sobre as roupas que apareceram e a musica tocada no
aparelho de som. Trajando uma camisa aberta e ouvindo musica pelos
fones de ouvido conectados a seu celular, tal homem passou a me
explicar que eles seguem “os dois caminhos”: fazem festas com cantos
wajapi, mas também ouvem musicas dos karai k6 (ndo indios), pois
estao dentro do Brasil'2. Complementou a explanacdo ressaltando que
nao podem ir somente pelo caminho dos karai k6, porém tampouco

11 O uso de calgas por mulheres wajdpi nas cidades, ao menos na época de minha pesquisa de campo,
parecia ser alvo de debates, ndo sendo muito popular. Isso se relaciona a vergonha das mulheres em
mostrar a parte superior de suas pernas a homens que ndo sejam seus maridos. Trato desse tema em outro
artigo (PAULA, 2016).

12 Gallois (2005) ja registrou a enunciagdo dos Wajdpi de que querem seguir “dois caminhos”, o wajapi e
o dos ndo indigenas. A antropo6loga escreveu sobre isso no contexto do processo de patrimonializagdo das
artes graficas e orais wajdpi pela Unesco em 2003.
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podem ignora-lo. Retomo mais adiante a imagem dos “dois caminhos”.

O que gostaria de indagar, a partir dessas trés imagens, é se ha,
para os Wajapi, uma relacdo entre as roupas (e penteados) e os
comportamentos adquiridos pelo seu uso. Ou, como seria mais legitimo
perguntar aos Wajapi: /mitar Neymar faz o rapaz pegar seu jeito? Usar
calca jeans faz uma mulher falar bem a lingua portuguesa? Essas
perguntas, como ja deve ter ficado claro para o leitor etndlogo,
fundamentam-se em certo entendimento do que sejam corpos ha
Ameérica do Sul indigena. Procedo, a seguir, a uma breve explanacao do
gue alguns amazonistas tém escrito sobre a relacdo entre corpos e
roupas. Em seguida, fundamento minhas questdes nas reflexdes dos
Wajapi e de algumas pesquisadoras sobre a imitacao.

A literatura sobre corpo e fabricacao corporal na América do Sul
indigena é demasiadamente extensa para proceder a uma revisao.
Cumpre lembrar que é central para a nocdo de pessoa amerindia
(SEEGER, DA MATTA e VIVEIROS DE CASTRO, 1979). E no “conjunto de
maneiras e processos que constituem os corpos”, que se situa “o lugar
da emergéncia da diferenca” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 388) no
monoculturalismo amerindio. Ao explicar o que intitula de
perspectivismo amerindio, Eduardo Viveiros de Castro compara corpos a
roupas: “[...] os animais sdo gente, ou se véem como pessoas. Tal
concepcdo esta quase sempre associada a idéia de que a forma
manifesta de cada espécie é um envoltério (uma ‘roupa’) a esconder
uma forma interna humana [...]” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 388). O
qgue nado significa que roupas sejam aparéncias a recobrir esséncias.
Muito pelo contrario.

Trata-se menos de o corpo ser uma roupa do que uma
roupa ser um corpo. Ndao esquegamos que nessas
sociedades inscrevem-se na pele significados eficazes,
e se utilizam mascaras animais (ou pelo menos
conhece-se seu principio) dotadas do poder de
transformar metafisicamente a identidade de seus
portadores, quando wusadas no contexto ritual
apropriado. Vestir uma roupa-mascara € menos ocultar
uma esséncia humana sob uma aparéncia animal que
ativar os poderes de um corpo outro. [...] [A]s roupas
que, nos animais, recobrem uma ‘esséncia’ interna de
tipo humano ndao sdao meros disfarces, mas seu
equipamento distintivo, dotado das afeccoes e
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capacidades que definem cada animal (VIVEIROS DE
CASTRO, 2006, p. 393-395).

Entre os amerindios, roupas sao corpos, no sentido de que
agenciam determinados comportamentos e demarcam pontos de vista.
Esse argumento é estendido por Aparecida Vilaca (2000), ao lidar com o
uso de roupas de nao indios pelos Wari’. Sua hipotese é de que:

[...] ndo ha uma diferenca substantiva entre as roupas
animais usadas pelos xamas e pelos préprios animais
(quando se mostram aos indios), os aderecos corporais
propriamente indigenas, e as roupas manufaturadas
trajadas por indios em contato com Brancos. Sao todos
igualmente  recursos de diferenciagdo e de
transformacgao do corpo [...] (VILACA, 2000, p. 60).

Levando adiante essa hipoétese, Elizabeth Ewart |é seus dados de
campo entre os Panara na mesma chave:

Vestimentas nao escondem uma esséncia diferente,
entdo um homem panarad usando calca jeans, ténis e
camisa ndo esta fingindo ser um homem branco ou
escondendo sua panara-tude (Panara-ness). Ele esta
ativando certos atributos de se ser um branco (EWART,
2007, p. 45-46, minha tradugao).

De acordo com sua analise, ha situacoes em que se deseja ativar
capacidades de nao indios, e nesses casos veste-se com os trajes de
branco. Ja em outras ocasides, como nas relacOes sexuais entre
conjuges, ndo se busca os atributos dos brancos.

Com essa digressdo, quis pontuar que existem analises que
colocam em paralelo praticas de fabricacao corporal a partir de roupas
de ndo indios e praticas de fabricacao corporal em que certas mascaras,
roupas, inscricoes podem “transformar metafisicamente a identidade de
seus portadores” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 393) em contextos
adequados. A meu ver, é possivel fazer esse tipo de leitura quando uma
mulher wajapi insistiu que se ela falasse bem portugués usaria calca
jeans e mochila durante o encontro de mulheres indigenas. A destreza
na lingua portuguesa e o uso de calcas jeans e mochila, porém, ndao me
parece ser algo que minha interlocutora atribui necessaria ou
exclusivamente aos kara/i k6, nao indios. As mulheres das etnias
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indigenas do municipio de Oiapoque (AP), bem como algumas mulheres
do Parque Indigena do Tumucumaque, sempre de acordo com minhas
interlocutoras wajapi, também usam calcas jeans, mochilas,
sobrancelhas pintadas. Num encontro de mulheres wajapi em que atuei
como assessora, muitas mulheres ressaltavam a habilidade de falar
portugués (presumivelmente sua lingua materna) de uma certa cacica do
Oiapoque. Quero apenas ressaltar que as /mitacées dos usos de roupas
nao passam somente pela imitacdo de nao indios — e “ndo indios” ja
constitui em si uma gama enorme de modas, roupas, habilidades, cujas
diferencas e sutilezas os Wajapi tém aprendido a reconhecer -, mesmo
quando o objeto ou a habilidade em jogo nos parece eminentemente
urbano!’3. Calcas e lingua portuguesa sao também, aos olhos das Wajapi,
atributos de mulheres indigenas de outras etnias. Bem como o
lambadao, que é dos xinguanos.

No caso das boas falantes de portugués que se vestem com calcas
jeans, conforme eu argumentei, creio ser possivel falar num mecanismo
de producdo de corpos-capacidades que conjuga aquilo que
entendemos por “aparéncia” e “habilidades” - ou jeito. Usar mochila e
calca é ter um corpo que fala bem portugués, negocia, faz politica
com(o) os ndo indios. E esse também o caso dos meninos e rapazes que
cortam seus cabelos a Neymar? /mitar o cabelo do futebolista relaciona-
se a jogar bem o esporte? Algumas pessoas me responderam essa
pergunta afirmativamente e outras, negativamente. Antes de seguir com
a resposta mais imediata para a questdao “/mitar Neymar implica em
adquirir seu jeito?”, sera preciso um desvio as consideracdes dos Wajapi
e de suas antropélogas sobre a /imitacao.

Imitagao

Wa’a, explicam os pesquisadores e professores wajapi (2009, p.
79), pode-se traduzir por “imitar, copiar, reproduzir, representar, fazer

13 Em seu livro, E. Ewart (2013b) apresenta as roupas que as mulheres panara aprenderam a costurar com
as mulheres kisédjé e a comprar igual as de mulheres kayap6. Também ali as roupas compradas em
cidades sdo modas de outras mulheres indigenas, kayapd; e nesse caso especifico, sdo roupas
confeccionadas de acordo com um modelo que é exclusivamente kayapd.
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como”. Joana C. de Oliveira (2012, p. 185) explica o ato de imitar como
sendo uma “estratégia fundamental na apreensdao e circulacdo de
saberes”: foi por imitacdo que os ancestrais dos Wajapi aprenderam os
padroes graficos que utilizam (GALLOIS, 2012); assim também
aprenderam os cantos e dancas das festas com outras gentes nos
tempos primordiais (GALLOIS, 1988). E imitando seus gritos que os
cacadores atraem as cacas (OLIVEIRA, 2012, p. 97).
Os pesquisadores wajapi ainda dao os seguintes exemplos:

Para nos, Wajapi, a‘dga é imitacdo. Por exemplo,
imitacdo de festas. No&s imitamos peixe quando
dancamos pakuwasu (pacu grande). Nos imitamos japu
na festa do japu, etc. [...] Nao imitamos somente essas
coisas, também imitamos esturro de onca e cantos dos
passaros.

Também imitamos a voz dos passaros que nds ouvimos
nas outras aldeias. A gente também imita canoa feita
por outro grupo e as casas deles. Além disso, nods
imitamos algumas pinturas corporais de outros grupos,
porque nds achamos bonitas, por isso imitamos.
Quando a gente estd comecando a aprender a falar a
lingua portuguesa, nos imitamos os Karai k& para
aprender rapido (PESQUISADORES WAJAPI, 2008, p.
25).

Nos dias de hoje, explica Dominique T. Gallois, wa’d é expressao
usada pelos Wajapi

[...] para todo processo de duplicagdo, como foto,
filmagem, reproducdao em papel, representacao
corporal, tudo o que torna Vvisivel, replica uma
experiéncia num outro tempo, num outro lugar. Nessas
situacdes, o que circula sdao a'aga (traduzido como
“imagens”) que dispersam os elementos vitais de quem
é fotografado, filmado ou imitado. E isso, obviamente,
é muito perigoso, pois se atrai o olhar de quem ¢é
imitado (GALLOIS, 2012, p. 39).

A imitacdo (wa’d), desse modo, replica uma imagem (4d’dga) que
nao é s6 imagem, mas algo que carrega o principio vital (-4 do
fotografado ou daquele que se imita (GALLOIS, 2012; PELLEGRINO,
2008; PESQUISADORES WAJAPI, 2008). A dispersdo dos componentes da
pessoa e seu consequente estado de leveza, como argumentou Gallois

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 11, n. 1, p. 64-92, jan./jun. 2017.



80
Camila Galan de Paula - Imitagéo e fazer preconceito: circulagéo de objetos...

(1988), € muito perigoso.

Ademais, os excessos de imitacdo podem ser arriscados e levar a
transformacdes corporais. Joana C. de Oliveira (2012), por exemplo,
apresenta em sua tese uma narrativa em que, ao imitar os trejeitos e a
pintura do guariba, um homem virou guariba. O mesmo aconteceu com
outro antepassado que se pintou com machas como as da onca e imitou
sua forma de caminhar: virou onca. Imitar insistentemente o corpo e os
modos do outro pode, portanto, conduzir a uma transformacdo, o que
faz Oliveira (2012, p. 186) argumentar que wa’d seja “um modo de
reviver uma experiéncia”’, ou, sugiro, de experimentar outro corpo,
outro ponto de vista. Ndo parece ser por outro motivo que 0 uso
excessivo de roupas advindas da cidade pode ser perigoso: ha o risco de
a pessoa se acostumar com seu uso, deixando de querer se pintar com
urucum. Assim como nota Cesar Gordon sobre as reflexées dos Xikrin
relativas ao consumo excessivo de mercadorias, o uso exagerado de
roupas parece ser entendido pelos Wajapi como transformacodes
corporais que podem torna-los “parecidos demais com os brancos, pela
modificacdao gradativa do corpo e dos afetos” (GORDON, 2006, p. 403).

Voltamos aos cabelos de Neymar e ao caxiri em que, dancando no
gravador, algumas pessoas passaram a trajar camisas e 6culos de sol.
Conversando com o homem que disse ser famoso por dancar bem o
lambadao, ele contou que ha alguns anos costumava se vestir com
sapato, calca e camiseta na hora de dancar. Tudo isso, disse-me uma
interlocutora daquela aldeia, era de brincadeira (jimorara)'4. Outro
morador da aldeia, alguns dias depois, contou-me sobre as brincadeiras
(fimorara) de imitacao realizadas nas reunides de caxiri, sobretudo
gquando as pessoas ja atingiram o estado de embriaguez (-ka’o).
Antigamente, relatou-me, os homens imitavam o “grito das cacas” e os
cantos dos inimigos. Atualmente, ha apenas seu sogro de “adulto” -
expressdao usada por alguns Wajapi para se referir aos mais velhos -
naquela aldeia, e os mais jovens ndao sabem imitar os gritos dos animais
gue cacam. Prosseguiu explicando que ainda ha brincadeiras de imitar,
mas a referéncia da imitacdo mudou. Quem é mais jovem “s6 imita do

14 \er Cabalzar (1997, p. 103) sobre as brincadeiras como essenciais a “uma performance dialdgica ou
conversacional” entre os Wajapi.
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karai k6 [ndao indio]. Danca, conversa, como gay anda, conversa do
gay’'s. De fato, ouvi muitas pessoas cantando e conversando entre si
em lingua portuguesa quando ja estavam embriagadas (-ka’o).
Perguntei a esse homem, entdo, se a imitacdo que atualmente fazem
dos ndo indios — falar portugués, vestir-se com camisetas e calcas para
dancar “no gravador”, imitar o jeito dos kara/i k6 falar — era de mesmo
tipo das imitacdes que os mais velhos costumavam fazer, reproduzindo
os gritos dos animais. Meu interlocutor se mostrou reticente com a
comparacdo, mas, por fim, concordou tratar-se da mesma coisa.

Vale a pena registrar uma comparacdo com outro contexto
amerindio, em que a imitacdo dos nao indios também pode se relacionar
a aprendizagem e a mudanca temporaria de perspectiva. Els Lagrou,
trata do “brincar de branco” entre os Kaxinawa, atividade que é realizada
em diversas situacbes. Segundo sua analise, o “brincar de banco”
constitui tanto o riso do poder quanto a possibilidade, numa “teoria
relacional da identidade, [...de o] outro [...] se tornar igual a nés
mesmos e ao mesmo tempo [...] se tornar outro” (LAGROU, 2006, p. 73).
De acordo com a antropdloga, as brincadeiras de branco desse povo de
lingua pano sdo atividades em que se pode “experimentar o ponto de
vista do outro e [...] incorporar este outro dentro da pessoa, sem
aniquila-lo nem deixar de ser o que se é¢” (LAGROU, 2006, p. 76). Em
suma, para formular como os Wajapi, trata-se de seguir dois
caminhos'®.

Gostaria de sugerir, a partir de alguns dos exemplos elencados
acima, que é possivel estabelecer uma aproximacdao do material wajapi
com as sugestdes de Vilaca (2000), Ewart (2007) e Lagrou (2006)

15 Noto que em outras aldeias, em reunides de caxiri, vi homens e mulheres imitando animais de caca,
bem como imitando outros idiomas, ao reproduzir a prosodia das linguas wayana e francesa.

16 Essa possibilidade encontrada por diversos povos amazonicos de “seguir dois caminhos”, ou “ter dois
corpos simultaneos” (VILACA, 2000, p. 57) parece-me dizer respeito ao que José Kelly Luciani (2016)
sintetizou recentemente sob o nome de “teoria da antimestigagem”. Trata-se de um principio tedrico e
préatico amazonico (ou talvez pan-amerindio) em que, para os indios, tornar-se “branco” ou “civilizado” é
sempre um processo necessariamente incompleto. Ndo se deseja virar branco de vez, mas manter a
possibilidade de transito entre ser “branco” e ndo o ser; estamos diante de uma teoria que combina
culturas, e ndo as funde, aniquilando, assim, a diferenga (como fazem, de acordo com Kelly, as teorias
latino-americanas da mesticagem). Ver ainda as discussdes de Nunes (2010) sobre a nogdo de mistura
para os Karaja de Buridina, que em muito se relaciona a dos Wajapi, com a diferenga de que para 0s
Wajapi (bem como para os Wari’ sobre quem escreve Vilaga [2000]), a possibilidade de se casar com ndo
indios ndo é bem vista e € evitada.
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apresentadas sinteticamente. Creio ser legitimo afirmar que, ao menos
em alguns casos, os usos de certas roupas, cortes de cabelo e
ornamentos pessoais relacionam-se a fabricacdo de corpos com
determinadas capacidades e comportamentos: falar bem portugués,
jogar bem futebol, dancar lambaddo habilidosamente. Registre-se,
contudo, que muitas vezes meus interlocutores mostravam-se
reticentes em elaborar essa reflexao.

Imitagdo: dinamicas de circular objetos

O segundo percurso trilhado na analise das consideracdes dos
Wajapi sobre /mitacdo pretende estabelecer dialogo com a bibliografia
amazonista dedicada ao estudo da circulacao de mercadorias entre
povos indigenas (por exemplo: DAL POZ, 2004; GORDON, 2006).
Conforme é possivel depreender de diferentes etnografias sobre essa
questao, ha “dois principios institucionais” (DAL POZ, 2004, p. 185)
operando na circulacdo desses bens: por um lado, ha o “consumo
diferencial” (GORDON, 2006), obra daqueles que buscam marcar suas
posicoes de lideranca e chefia através dos bens adquiridos; por outro,
nas relacdes intra-aldeds, busca-se negar esse tipo de diferenca por
meio da producdo de parentes e da generosidade.

Interessada em compreender como se processava a circulacao das
mercadorias pelas diferentes aldeias, bem como em entender os
critérios valorativos que orientavam as compras dos Wajapi, chamou-me
a atencdao que muitas meninas pequenas eram trajadas por suas maes
com calcinhas com babados. Fui notando, também, que havia muitas
roupas e objetos que diversas pessoas, habitantes de aldeias distintas,
possuiam: o mesmo modelo de relégio digital, um mesmo estilo de
blusdo de times de futebol — os times mudavam —, os mesmos enfeites
de cabelo etc. Curiosa, passei a perguntar as pessoas 0 motivo para que
muitas tivessem objetos parecidos. Indagadas, muitas delas me
explicavam a existéncia de coisas semelhantes da seguinte maneira:
uma mulher foi a Macapa e comprou calcinhas com babados para suas
filhas. De volta para a aldeia, as outras mulheres viram tal vestimenta e
gostaram. Assim, passaram a /mitar, e vestir suas filhas da mesma
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maneira.

Diversos sdao os exemplos de modas que foram /mitadas e de
objetos cuja circulacao os Wajapi me explicaram desse modo. A fim de
ndao multiplicar em demasia os exemplos, cumpre notar que a légica da
imitacdo abrange coisas tao distintas como o uso espraiado de um
mesmo modelo de relégio de pulso, o uso de enfeites de cabelo
semelhantes, o uso de sutids, o uso de blusdes de futebol, modelos de
panela até o habito recente de enviar filhos para concluir a educacao
escolar basica na cidade de Macapa.

E o caso também da pratica de comemorar aniversarios. Contou-
me um morador da aldeia Kwapo’ywyry que aprendeu a fazer festas de
aniversario com um motorista ndo indigena que faz fretes para Macapa.
Explicou-lhe que se deve comprar um bolo, refrigerantes e baldes. O
homem wajapi, entdo, decidiu comemorar o aniversario de seu filho
mais novo. A partir dai outras pessoas em aldeias proximas passaram a
comemorar aniversarios fazendo bolos e reservando dinheiro para
comprar refrigerantes na comunidade rural mais proxima na rodovia
Perimetral Norte. Ha algumas coisas que somente uma pessoa
conseguiu comprar, mas que outras ja se organizam para imitar: apenas
um homem possui automoével, mas, conforme me disseram, outros
assalariados estariam se juntando para comprar um carro. Algumas
pessoas inclusive estavam ja fazendo os cursos de autoescola em
Macapa. Esses sdao casos em que os Wajdpi apontam o iniciador de
determinada moda, mas ha diversos outros usos espraiados que tém um
iniciador hipotético, ninguém sabendo ou recordando exatamente quem
foi. De todo modo, a acdo é sempre explicada nesses termos: alguém
fez pela primeira vez, outra pessoa o imitou, os outros foram imitando
até todos fazerem igual.

Mais uma vez no exercicio de justaposicio de meus dados com
outros estudos sobre povos amerindios, creio ser possivel pensar que
estamos diante de uma ldgica do tipo iniciador-seguidores, descrita
para varios contextos sul-americanos. Exemplo famoso é o do tenatamoé
araweté, que

[...] significa “em primeiro lugar”, “o que segue a
frente”, "o que comega”. [...] A situacdao de tenetédméd
se seguem as que estao ipite re, no meio ou entre-dois,
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e as tacipe, que estdo atrds ou por ultimo. O lider
Araweté, assim, € o que comecga, ndao o que ordena; o
que segue a frente, ndo o que fica no meio.

Toda e qualquer empresa coletiva Araweté supde um
tenetam6: nao existe comeco inocente, acordo
“comum” em que todos estejam na mesma relagao com
a tarefa. Uma coisa ndo comega se ndao houver alguém
em particular que a comece. Mas, entre o comegar do
tenetamo6, ja de si relutante, e o prosseguir dos
demais, sempre é posto um intervalo, vago mas
essencial: a acdo inauguradora é respondida como se
fosse um pélo de contdgio, ndo uma abertura
legitimadora ou exortativa: e, nao obstante, espera-se
por ela (VIVEIROS DE CASTRO, 1986, p. 302-303).

No caso araweté, ndao é apenas no caso da chefia ou das
atividades produtivas que tal légica do iniciador se aplica:

A aldeia Araweté parecia passar por ciclos, desde no
gue tocava a modas superficiais (uma cancao, uma
brincadeira invadiam os dias), até esferas socioldgicas.
Assim, por exemplo, se um jovem se casava, logo em
seguida toda a aldeia se punha a ensaiar ligagdes (o
mais das vezes tempordrias) entre os meninos e
meninas na faixa dos 10-12 anos (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986, p. 303, nota 17).

O modo como os Wajapi me explicavam certas modas, dessa feita,
me parece comparavel ao que Eduardo Viveiros de Castro notou entre os
Araweté: toda acdo tem um iniciador, que é seguido pelos demais. Entre
os Wajapi, ha sempre alguém que inicia uma determinada moda, e essa
pessoa tem sua acao /mitada pelos demais.

Conforme comentei, o acesso das familias wajapi a salarios e bens
nao é igualmente distribuido. Comprar o que os outros tém adquirido,
assim, pode ser cada vez mais dificil para algumas familias. Quando o
iniciador de uma moda é um assalariado, é possivel que outras familias
nao possam imita-lo. Essa possibilidade parece preocupar alguns de
meus interlocutores. Um deles assim ponderou:

[Tem] Wajapi assalariados, tem Wajapi que ndo sao
assalariados, tem Wajapi que sabe ler e escrever e tem
0Ss que sao analfabetos. Entdo, eu disse que na aldeia
nao existe desigualdade social, mas na verdade existe.
S6 que os Wajapi, ndo passam fome. Todos cagcam,
pescam, fazem roca para plantar para sustentar suas
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familias. Eles ndao sofrem com essa desigualdade que
existe na aldeia, pois ja tém terra para morar, para
fazer plantagao, para cacgar e pescar. Nao sei se isso vai
continuar assim mesmo (Depoimento obtido por escrito
em maio/2014).

Fazer preconceito e os limites da disputa

Fazer disputa, ou fazer preconceito, pelo que entendo, é uma
dinamica que se articula estreitamente a légica dos iniciadores e
seguidores, seja no contexto da alocacdo mais recente de salarios e
beneficios sociais, seja anteriormente. Se o dinheiro acirra a disputa, ou
torna a imitacao impossivel e muito custosa — ja que o0 acesso ao
dinheiro ndao é igualmente distribuido — a algumas familias, é algo que
nao tenho como responder por ora. Foi sobretudo nas conversas sobre
os jovens que estudam na cidade que as pessoas me falavam sobre a
disputa.

Duas mulheres me disseram, certa vez, que os jovens estudantes
da cidade fazem preconceito com os demais. Ao voltar as aldeias nas
férias escolares, usam camisetas de marcas, ostentam as coisas que
tém: celulares, ténis, tablets, muitas roupas etc. Fazer preconceito foi
uma das traducOes para jiréaroa, termo também traduzido como
disputa, inveja, desigualdade. Ainda sobre os estudantes na cidade,
outros homens me falaram sobre disputa: aqueles que vivem em
Macapa sao os primeiros a fazer alguma coisa, dai os outros “querem
alcancar” e “ndo querem ser deixados para tras”. Isso acontece com as
roupas de marca, os ténis, os celulares, tablets, computadores.

Fazer preconceito ou inveja, contudo, ndo se refere somente as
roupas compradas na cidade, ou mesmo a outros bens adquiridos em
Macapa, mas a um conjunto de acées que uma pessoa faz bem ou em
profusdo e as outras ndo. Assim, um homem que conquista muitas
mulheres faz disputa. Do mesmo modo, um bom cacador traz para casa
muita comida, e outros homens que estao panema, nao. Se alguém abre
uma roca grande, os demais desejarao fazer o mesmo. Alguém que fala
bem o portugués faz inveja para quem ndo conhece tao bem essa
lingua.

No caso dos bens cuja aquisicao necessita de dinheiro, a tentativa
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das familias é de acessar as posicoes assalariadas e os cursos e
formacbes que poderao levar seus filhos a acessa-las. Esse é também
um dos motivos para enviar os jovens a cidade no intento de terminar o
ensino médio e, depois, cursar a universidade (licenciatura intercultural)
ou cursos técnicos (em enfermagem): a expectativa é que futuramente
esses jovens possam ser contratados nas aldeias como técnicos de
enfermagem e professores.

Alguns jovens que vivem em Macapa ja concluiram o ensino
médio, enquanto aqueles que estudam nas aldeias, ainda ndo. Um
professor, cujo filho foi um dos primeiros a estudar na capital, disse-me
que depois dele outras familias o /mitaram e enviaram seus filhos a
cidade. Segundo ele, esse movimento ocorreu para nao ter
desigualdade. Foi esse mesmo termo, em portugués, que um
pesquisador wajapi usou para me explicar o porqué de as pessoas
procurarem fazer o que os outros fazem, ou comprar o que os outros
compram: “se tem um rapaz que sabe bem fazer artesanato e outro nao
sabe, isso é jirdaréa’. O termo se aplica também ao caso dos
assalariados que compram roupas caras, motosserras, motores etc.
Como outro homem me disse, “porque um fez aquilo e outro quer fazer
também igual dele”.

Dizem que pessoas fazem preconceito ao comprarem muito para
si e nao dividirem com os demais, ou por se gabar de algo que os
outros ndo podem ter ou ndao sabem fazer. Segundo uma interlocutora,
“‘como [nome de um homem wajapi] falou ‘sou milionario, comprei
terreno, tenho maquina de lavar’. Ele falou isso, isso é jirbaréa’. Outra
pessoa me explicou: “E, como por exemplo: tem algumas pessoas,
algumas mulheres que aprendeu bem falar portugués e outros nao
sabem. Ai alguém sabe bem falar portugués vai falar pra ele: ‘Por que
vocé nao aprende lingua portuguesa? Eu aprendi mais que vocé’”.

No caso especifico dos bens — eu ndao saberia comentar os
exemplos que dizem respeito a habilidades linguisticas, agricolas ou
cinegéticas —, o ideal é que nado se faca preconceito ou disputa, pois ha
pessoas que nao tém condicbes de comprar as mesmas coisas, e elas
poderao ficar com ciime. Aqueles que tém muitas coisas oriundas da
cidade, em geral, queixam-se de roubos a suas casas quando saem para
ir a roca ou para visitar alguma aldeia mais distante. Numa entrevista
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com uma moradora da regido de Mariry, ela me disse o seguinte sobre
esse assunto: “J/iréardéa é outro que tem, outro que nao tem. Como por
exemplo, outro pinta com maquiagem, outro ndo pinta, pinta so urucu.
Ai esse jiréaréa’, e prosseguiu: “por isso essa mulher procura de roubar.
Ai depois ela viu e rouba. Assim acontece aqui, acontece muito. [...]
outra pessoa rouba panela, prato, colher”.

E por esse motivo que os Wajipi trancam suas malas com
cadeados ou guardam coisas caras (combustivel, por exemplo) em
quartos fechados, nas aldeias em que eles existem. Cesar Gordon
(2006, p. 174) especula que foi para esconder os bens das familias que
os Xikrin passaram a construir cozinhas fechadas. Entre os Wajapi,
Catherine Gallois (2004) ja apontara a existéncia de “casas de guardar
coisas”, construcdes fechadas com a finalidade de armazenar pertences.
Antes mesmo do afluxo de mercadorias, os Wajapi adotavam estratégias
de ndo visibilizar, por exemplo, tudo o que um homem cacou ou pescou
(CAMPBELL, 1995, p. 148).

Penso ser possivel pensar os roubos como dadiva involuntaria, tal
qual trata Laura Bathurst (2009) em seu trabalho sobre os Tacana na
Bolivia. Além disso, se alguém tem muitos bens, pode acontecer de os
outros pedirem presentes. Negar tais solicitacdbes pode fazer com que a
pessoa seja considerada sovina, disposicdo contraria ao ideal de
generosidade dos Wajapi.

Fazer preconceito, disputa, desse modo, é considerado mal visto.
Os outros irao querer fazer o que aquela pessoa faz. No caso dos bens
cuja compra envolve dinheiro, isso nem sempre é possivel, gerando
ciume e, potencialmente, roubos ou pedidos, forcando a generosidade e
a distribuicao das coisas'”. Dominique T. Gallois se refere a explicacoes
de um interlocutor sobre o cime entre os Wajapi:

17 peterson (1993), escrevendo sobre populagBes aborigenes na Australia, cunha o termo “demand
sharing”, compartilhamento demandado, para se referir a um modo de por em curso a generosidade a
partir de pedidos explicitos (verbalizados ou ndo) que uma pessoa faz a outra que tem mais; esse tipo de
distribuicdo ndo faz a pessoa que pede se endividar (PETERSON, 2013, p. 167). No caso dos Yolngu com
quem fez pesquisa de campo, pedidos eram comuns, seja com relagdo a comida ou ao dinheiro advindo de
beneficios sociais, desigualmente distribuidos entre os membros das comunidades. No contexto
amazonico, Ewart (20133, p. 37) utiliza-se da ideia de demand sharing para pensar os pedidos por coisas
que os Panara fazem entre si, e Colleoni (2016) usa do mesmo conceito ao refletir acerca dos pedidos dos
Waorani (Amazdnia peruana) aos donos de caxiri e aos ndo indios com quem convivem.
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Como explicava brilhantemente o chefe Kumai, quando
ele refletia, anos atrds, sobre os primeiros disturbios
criados pelo acesso desigual as ‘coisas dos brancos’,
um dos Unicos mecanismos que leva os Waiapi a
redistribuir entre si é o ciume. O que um tem - uma
roga, uma casa, um caminho de cacga, etc... — todos
devem ter. Com o dinheiro, ocorre o0 mesmo (GALLOIS,
2000, p. 7, grifos meus).

Em uma entrevista, a mesma antropéloga (GALLOIS et al, 2001, p.
107) ainda afirma que, entre os Wajapi, “quando vocé quer uma coisa,
vocé demonstra o cilme, até a pessoa te dar aquilo que [vocé] quer”.

Ser o iniciador de uma moda pode ser uma ac¢do neutra. Se essa
acdo esta relacionada a sovinice e ao acumulo de bens, porém, seu
iniciador pode passar a ser malquisto. Fazer disputa, ou preconceito,
pelo que entendi, é sempre algo negativamente valorado: ocorre quando
alguém inicia uma moda que os demais ndao poderao seguir — seja por
nao ter dinheiro para comprar determinados bens, seja por nao saber
fazer algo.

Consideracoes finais

Dediquei-me aqui a apresentar alguns modos pelos quais os
Wajapi refletem sobre a aquisicao e uso de certos objetos, mercadorias,
bens, modas. Em primeiro lugar, apresentei a ideia de /mitacdo a partir
de dialogos com bibliografia sobre corpo. Em seguida, prossegui a
apresentacao do modo pelo qual a aquisicao de certos bens e a
execucao de certas atividades inscreve-se numa ldégica de tipo
iniciador-seguidores. Com relacdo a isso, tratei da dupla dinamica de
imitacdo e fazer preconceito. A partir dela apresentaram-se também
algumas disposicoes que sdao positiva e negativamente valoradas: a
sovinice malquista e sua contraparte, a generosidade estimada.

Tendo, neste artigo, tracado um esboco inicial dessas dinamicas,
muitas pontas ficam soltas: seria possivel partir dai para a compreensao
da constituicio de posicoes de chefia e prestigio? Quando os Wajapi
dizem que imitam os demais para nao haver desigualdade, ou quando
se queixam da ma distribuicao do dinheiro e dos bens, o que entendem
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por igualdade? Esses sdao apenas alguns exemplos de caminhos que nao
consegui seguir, mas que sem duvida podem enriquecer a discussao
proposta.
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