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RESUMO: Este artigo tem por objetivo apresentar o conceito de etnossaberes como
alternativa integradora de outros conceitos referentes aos saberes de povos e comunidades
tradicionais. Considerando essa discussdo conceitual na educacdo superior, busca-se
estabelecer parametros epistemoldgicos de aplicac@o do conceito de etnossaberes com base em
Glissant (2005), Escobar (2012), Mato (2008 e 2014) e Fernandes e Fernandes (2015). A
discussdo tem como suporte documentos institucionais e estudo de realidades, a fim de se
justificar, a partir da realidade brasileira, a necessidade da aplicacéo de referencial agregador
de préticas e saberes oriundos de processos histéricos colonialistas semelhantes.
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ABSTRACT: This article aims to present the concept of ethnical knowledge as an integrating
alternative of others concepts relating to traditional peoples and communities’ knowledge.
Considering this conceptual discussion in higher education, we seek to establish
epistemological parameters to apply the concept of ethnical knowledge, based on Glissant
(2005), Escobar (2012), Mato (2008, 2014) and Fernandes & Fernandes (2015). The discussion
is supported by institutional documents and study of realities in order to justify, from the
Brazilian reality, the need to apply an aggregator framework of practices and knowledge
derived from similar colonial historical processes.
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A Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), agéncia das
Nacoes Unidas responsavel por promover o acesso decente e produtivo
de homens e mulheres ao trabalho, no ano de 1989, em sua 76?2
Conferéncia Internacional do Trabalho, estabeleceu a Convencdao 169,
gue se configurou como o primeiro instrumento de reconhecimento dos
direitos dos povos indigenas e tribais. Vale lembrar que este organismo,
dedicado a formulacdo e a aplicacdo de normas internacionais do
trabalho (convencGes e recomendacdes), toma para si a
responsabilidade de instituir diretrizes para os direitos trabalhistas de
povos indigenas e tribais em razao da ancestral submissdo destes povos
como forca de trabalho desde os dominios coloniais, em que seus
direitos fundamentais foram desconsiderados. Mesmo na condicdo de
ex-colbnias, muitos paises, como o Brasil e outros da América Latina,
persistiram com o tratamento desigual dispensado a essas populacdes.

A Convencdo aplica-se a povos e comunidades existentes em
paises independentes que sdao considerados indigenas em decorréncia
de ja estarem fixados geograficamente por ocasido da conquista por
estrangeiros ou no periodo da colonizacdo por nacdes eurocéntricas,
além de conservarem suas proéprias instituicdes sociais, econdmicas,
culturais e politicas. Da mesma forma, reconhece-se a condicao
indigena a povos tribais que se distinguem de outros segmentos por
apresentarem as mesmas instituicbes particulares acima. Tendo como
fundamento a autoidentidade indigena ou tribal, em que nenhum Estado
ou grupo social podera negar o modo como determinado povo indigena
ou tribal se reconhece e se designa, a Convencao 169 busca garantir a
consulta e a participacao desses povos na definicao de prioridades de
desenvolvimento que afetem suas crencas, instituicdes, valores, usos da
terra e pertencimento ao seu territério.

O Brasil somente ratifica a Convencao 169 em julho de 2002,
treze anos apods a sua instituicdo. Desde a presidéncia de José Sarney,
quando da instituicdo da Convencado, até a presidéncia de Fernando
Henrique Cardoso, quando da ratificacdo do instrumento pelo pais,
revezaram-se no governo da republica quatro presidentes, mas somente
com o sucessor deste ultimo, Luiz Inacio Lula da Silva, em 2003, foi que
efetivamente a Convencao 169 pode influir efetivamente em politicas
publicas para os povos indigenas e tribais. O que vem a ser um
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descalabro, justamente por se tratar de um pais que apresenta um dos
maiores numeros de linguas indigenas vivas - cerca de 150, sendo
superado neste aspecto somente por mais ou menos uma duzia de
paises no mundo3 -, mas onde somente a lingua portuguesa é
considerada oficial no pais! O fato se torna mais pesaroso se
considerarmos que o Brasil € um dos membros fundadores da OIT,
mantendo representacdo no organismo desde a década de 1950, sendo
também um dos dez paises com assento permanente em seu Conselho
de Administracao.

Com o governo Lula da Silva houve, por certo, avancos, que
implicaram o fomento de politicas publicas para os povos e
comunidades tradicionais, o que incluiu os indigenas e tribais referidos
na Convencao 169. Um desses avancos é o Decreto 6.040/2007, que
instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais. Este decreto, em seu artigo 3°, define:

I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas proprias de organizacao
social, que ocupam e usam territdrios e recursos
naturais como condigdao para sua reproducgao cultural,
social, religiosa, ancestral e econbmica, utilizando
conhecimentos, inovagbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradigao;

II - Territérios Tradicionais: os espagos necessarios a
reproducao cultural, social e econémica dos povos e
comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de
forma permanente ou temporaria, observado, no que
diz respeito aos povos indigenas e quilombolas,
respectivamente, o que dispdoem os arts. 231 da
Constituicaio e 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias e demais regulamentacgoes
(BRASIL, decreto 6.040/2007, I-II).

Também como um outro avanco pode ser considerada a Lei
11.645/2008, que altera a Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996, ja
modificada pela Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003, e estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial
da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura

3 Dados referenciados no site: http://saturno.museu-goeldi.br/lingmpeg/portal/?page_id=205. Acesso em
15/08/2015.
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Afro-Brasileira e Indigena”. Mais recentemente, o Conselho Nacional de
Educacado, no Parecer 06/2014, evocou Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Formacao de Professores Indigenas, particularmente voltadas
para os chamados cursos de licenciaturas interculturais. O parecer
aponta alguns desafios no estabelecimento de parametros para o
funcionamento desses cursos, dentre os quais gostariamos de ressaltar:
a simetria entre os diferentes saberes (indigenas e ndo indigenas); a
aplicacao de metodologias que considerem a interculturalidade critica
no dialogo entre diferentes “racionalidades” de compreensao do mundo;
e o reconhecimento de diferencas em culturas postas em contato como
valor precipuo para o estabelecimento do direito a igualdade. Ainda, o
parecer torna explicita a preocupacdo de que a “formacdo de
professores indigenas sera especifica, diferenciada, intercultural e,
quando for o caso, bilingue/multilingue, em conformidade com os
principios da Educacdo Escolar Indigena”.

Ademais, de acordo com a preocupacao do Conselho Nacional de
Educacao (CNE), emanada no citado parecer, as instituicbes brasileiras
de educacdo superior vém oferecendo licenciaturas especificas para
professores com atuacdo em territérios indigenas. A Universidade
Estadual do Mato Grosso (UNEMAT) foi uma das pioneiras na instalacao
de cursos de ensino superior para a formacao de professores indigenas,
com a instalacao do projeto de cursos de Licenciatura Especifica para a
Formacao de Professores Indigenas, iniciado em 2001; juntamente com
o Nucleo Insikiran, da Universidade Federal de Roraima (UFRR), que
iniciou suas atividades em 2002, com o curso de Licenciatura
Intercultural Indigena. Desde 1999, a formacdo especifica tem sido
objeto de apreciacao e normatizacao, mediante as Diretrizes para o
Funcionamento das Escolas Indigenas e das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacao Basica,
definidas em 2012.

O que observo em toda essa discussao, iniciada em fins dos anos
90, do século XX, no Brasil, é que existem duas tendéncias para a
efetivacdo dos principios apontados desde a Convencao 169 da OIT,
particularmente no que se refere aos artigos 27 e 28 desta convencao“.

4 Os artigos referidos sdo enfaticos ao declararem que os programas e servigos educacionais destinados
aos povos interessados devem satisfazer as necessidades destes, incorporando sua historia, aspiragdes
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As instituicbes de ensino superior tém oscilado entre promover a
insercao de atores de povos e comunidades tradicionais, mediante
sistema de cotas, ou, de outro modo e recentemente, estimular a
criacao de cursos de licenciatura, notadamente, que tenham um projeto
pedagdgico acordado com os saberes> e os fazeres desses povos. Em
relacdo ao primeiro caso, ja manifestei em artigo anterior minha
opinido, que repito a sequir:

Por certo, existem experiéncias em universidades
latino-americanas que se orientam aparentemente para
a interculturalidade, mas de fato se limitam a oferecer
programas de bolsas e cotas visando pequenos
contingentes de individuos de populacdes indigenas e
afrodescendentes, como meio de garantir o ingresso,
aprimoramento académico e progressao na academia.
Essas iniciativas mais comuns ndo sao sem valor, mas
sao unilaterais e ndao representam a colaboragao entre
diversas culturas; basicamente sao iniciativas de
inclusao de individuos indigenas e afrodescendentes em
universidades "convencionais". Embora, em principio,
essas iniciativas, que garantem o acesso e a melhoria
dos estudos de individuos indigenas e
afrodescendentes, sejam valiosas, a médio e longo
prazo nao o sao, porque nao incorporam efetivamente
o0 conhecimento proveniente da diversidade cultural
(FERNANDES, 2014, p. 11-12).

Considero que a plena insercdo intercultural ndo é somente a
presenca de atores nas instituicdes de ensino superior, mas a inclusao
de seus saberes nos delineamentos curriculares, epistémicos e
metodoldgicos, pois entendo o conceito de interculturalidade como a
colaboracao solidaria e criativa entre culturas em contato, com
reconhecimento mutuo de seus valores e modos de vida (FERNANDES,
2014). Assim sendo, interessa-me, neste texto, a discussao e possiveis
direcionamentos que apontem para além de passageiras “permissdes”
para que os atores historicamente postos a margem social e cultural
frequentem as salas de aulas de instituicdes de educacdo superior. Dai a
eleger-se o conceito de etnossaberes como mediador na construcao de

econdmicas, sociais e culturais. Também se afirma que os estados reconhecerdo os direitos desses povos
de criar suas proprias instituigdes e sistemas de educagdo, com vistas a transferir-lhes paulatinamente a
execugao.

5 Para o conceito de saber aqui referenciado, ver Fernandes e Fernandes (2015).
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propostas educacionais mais relacionais e menos universais, como
ontologia que podera favorecer o dialogo de saberes no curriculo e na
pratica pedagodgica, em que as distintas percepcdes e praticas entre os
atos do aprendizado ndo devem ter somente carater valorativo, antes de
tudo implicam em formas de apreensdo e construcao de realidades em
perspectivas distintas e, por isso, tém diferentes situacoes de
aplicabilidade, sejam em sociedades cosmopolitas ou sociedades
aborigenes (FERNANDES e FERNANDES, 2015), mesmo que em certos
momentos entrem em tensionamento.

No entanto, no Brasil, a grande gama de especificidades de acoes
inclusivas e propositivas em/de cursos de graduacdo - indigenas,
quilombolas, etnodesenvolvimento, educacdo do campo - tem
favorecido, de um lado, o reconhecimento da diversidade e da
identidade, mas, de outro lado, impede-se a inter-relacdo destas
tendéncias, que transitam entre a perspectiva antropoldgica, a
pedagdgica, a politica e a socioldgica, sem, contundo, promover-se o
didlogo a fim de se reconhecer mais efetivamente a diversidade de
atores e saberes vinculados a cada uma dessas acdes inclusivas e
propositivas, evitando-se, efetivamente, a realizacao da
interculturalidade; este conceito, inclusive, estd mais visceralmente
ligado aos indigenas na realidade brasileira, indo de encontro a
proposta de interculturalizar toda a educacao superior (MATO, 2008).
Como resultado, nas proéprias universidades existem discursos e
propostas que se desconhecem mutuamente. Para a realidade brasileira,
acreditamos que o concepto de etnossaberes sera um instrumento para
o reconhecimento da diversidade a partir da unidade, indo-se ao
encontro da concepcao de Sumak Kawsay, ou bem-viver, de um bem-
estar de harmonia coletiva e horizontal da comunidade, em que todos
os povos e comunidades tradicionais possam se compreender diferentes
e ao mesmo tempo unidos por sua co-vivéncia, e perfeitamente
aplicavel aos processos educativos nacionais, em particular a educacao
superior:

Que la educacion superior sea plenamente intercultural
permite pensar el futuro desde otros valores y visiones
de mundo, por ejemplo, en términos de “Buen Vivir”,
de manera coherente con visiones de mundo que
entienden que los humanos somos parte de eso que en
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las sociedades occidentales modernas suele llamarse
“Naturaleza”, y no una especie pretendidamente
superior que tiene el planeta a su servicio y lo visualiza
y maneja como fuente de “Recursos Naturales”. No es
posible omitir que, unos pocos siglos de hegemonia de
la cosmovision occidental moderna nos han puesto ante
desertificaciones, contaminacion de las aguas,
calentamiento global, y otros desastres que aun
estamos tratando de superar. Esto nos ha obligado a
reconocer la estrechez de mira de la cosmovision
occidental moderna y sus potencialmente catastroéficas
consecuencias. Esas otras cosmogonias aln pueden
ayudarnos a cambiar el rumbo. Esto hace al sustrato de
las experiencias de educacién superior que las
organizaciones indigenas estan impulsando (MATO,
2014, p. 23).

O conceito também podera operacionalizar mais adequadamente
a dificuldade em se propor uma referencialidade para os sistemas de
reconhecimento e avaliacdo de instituicbes e programas inclusivos de
povos e comunidades tradicionais, ao mesmo tempo “flexibilizando” e
mantendo certa isonomia necessdria a equidade de instituicbes tdo
diversas. Metodologicamente, esta é uma investigacdo de carater
documental, privilegiando-se os documentos de Estado e os diversos
textos cientificos que tratam da construcdo de identidade de povos e
comunidades tradicionais, o que realizamos até o momento. Nao
descartaremos, no entanto, em certos momentos, a etnografia e a
pesquisa participativa para entendermos melhor a légica local, com o
ajuste e adaptacao do conceito a diferentes realidades.

Da in-sercao a con-fusao

Em busca de garantir a diversidade cultural de povos e
comunidades tradicionais na construcao de politicas publicas sociais e
na participacdo em instituicbes de estado, os governos de centro-
esquerda que se revezam desde 2003 no Brasil ndao atentaram para o
fato de que, ao amainarem o carater homogeneizante da globalizacao
econdmica e cultural, instituiram o que Hall classificou como a
“proliferacdo subalterna da diferenca”:
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Juntamente com as tendéncias homogeneizantes da
globalizagcao, existe a “proliferacdao subalterna da
diferenga”. Trata-se de um paradoxo da globalizacao
contemporanea o fato de que, culturalmente, as coisas
parecam mais ou menos semelhantes entre si (um tipo
de americanizacdo da cultura global, por exemplo).
Entretanto, concomitantemente, ha a proliferacao das
“diferengas”. O eixo “vertical” do poder cultural,
econdmico e tecnoldgico parece estar sempre marcado
e compensado por conexoes laterais, o que produz uma
visao de mundo composta de muitas diferencas
“locais”, as quais o “global-vertical” é obrigado a
considerar (HALL, 2003, p. 60).

Nada demais haver um cruzamento entre os interesses “globais” e
as praticas “locais”, em perspectiva multicultural e de compensacao dos
poderes “paralelos” em vista de um poder global, em conexoes
transversais e sobrepostas. Mas o ruido pode existir na primeira crise
politica e econdmica, como a que ocorre no Brasil desde 2015, quando
0 cruzamento expOs outros interesses que objetivam o
multiculturalismo liberal e comercial (HALL, 2003): no primeiro caso,
busca-se a incorporacdo imediata de grupos culturais diversos na
sociedade hegemonica, com vistas a uma cidadania individual universal,
aceitando-se os localismos somente no dominio privado; no segundo
caso, acredita-se que a minimizacao dos problemas oriundos da
diferenca cultural pode ser equacionada com o reconhecimento publico
dos grupos e a oferta de sua producdao para o consumo privado, sem
necessariamente haver redistribuicdo de poder e de recursos. Num caso
e no outro, o resultado é a incompreensao de que, ao invés de criarmos
guetos para publico A ou B, deveriamos criar politicas de inclusdao de
atores e seus saberes, em todos os espacos, sob o risco de apenas
reforcarmos o distanciamento, diluindo a discussao urgente da
formacdo do povo brasileiro. Além disso, o que a crise tem demonstrado
€ que qualquer discurso de apoio as “minorias” subalternas cai por terra
frente as necessidades dos mercados globalizados, dai que, por pressao
deste mercado, quando as agéncias de classificacio de riscos
econdmicos impdéem o rebaixamento do Brasil para o grau de mal
pagador das dividas publicas, de imediato os cortes para gerar recursos
aos credores sao realizados em politicas de inclusdao social e de
reconhecimento de praticas e saberes de povos e comunidades
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tradicionais. Vale lembrar que o corte no orcamento de 2015 para a
educacao foi de 19%, totalizando um corte de R$9,4 bilhdes em relacao
ao orcamento total de R$48,8 bilhdes.

O que essa compreensao da proliferacio da diferenca e do
multiculturalismo nos oferece para a questdo da inclusdo de atores e de
saberes na educacdo superior? De imediato, o reconhecimento de que a
insercao destes nao pode ser meramente pela garantia de nichos e
guetos, pois o “simples” enlacamento com os demais grupos ja
estabilizados e hegemoOnicos pode tao somente resultar, contrariamente
a uma insercao, em uma “confusdo” operacional e também de carater
cognitivo e epistemoldgico: lembremos que o vocabulo “confundir’
significa reunir, misturar, a um ponto tal que torna as “coisas’” em
contato indistintas, como efeito da friccdo que dissolve, ou seja, apaga
as diferencas e as identidades. E isso parece ocorrer nas politicas e
iniciativas que tém utilizado o discurso das diferencas entre povos e
comunidades para garantir nichos na academia, na conformacao de
cursos de graduacdao: educacao do campo, etnodesenvolvimento,
educacdo intercultural. Por isso defendo que, consequentemente ao
fortalecimento de nichos, deve-se garantir a plena interculturalizacdao da
educacdo superior, isto é, a construcdo de um modelo de educacao
intercultural, o que sera trabalhado com mais detalhe adiante.

A incoeréncia desses discursos isolacionistas esta no fato de que
procuram unicamente apontar as diferencas, sem atentarem que, se ha
diferencas, existe também o que os unifica. E esta questdo € um dos
problemas epistemoldgicos a ser considerado na configuracao dos
varios conceitos de inclusdo de povos e comunidades tradicionais na
educacdao superior, o que fica evidenciado em proposicoes das
universidades. Tomemos como exemplo a Universidade Federal do Para
(UFPA)S, instituicido da qual faco parte ha pelo menos trés décadas,
desde a formacdo graduada até minha atual condicao de professor, e na
qual acompanhei o desenrolar das discussdes acerca da politica de
acesso de povos e comunidades tradicionais a educacdo superior. A
partir da Resolucao 3.361/2005 - CONSEPE, estabeleceu-se que 50%

& A UFPA ¢é considerada uma das maiores universidades publicas da Amazonia brasileira, em termos de
populagdo universitaria (59.842 pessoas) e em relagdo a orgamento executado (R$ 1.253.888.045,24), em
dados de 2014.
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das vagas anuais da UFPA fossem destinadas a estudantes que tenham
cursado todo o ensino médio em escolas publicas, e deste percentual
destinou-se 40% aos que se autodeclarem negros ou pardos. Alguns
cursos na instituicdo também garantem cotas de vagas para alunos
autodeclarados indigenas, tanto na graduacao como na pés-graduacao.
Evidentemente que deve haver, mais do que a autodeclaracdo, a
certificacdo de pertencimento a uma comunidade étnica, respaldada por
membros deste grupo, mediante suas liderancas. Aqui ja se deslinda um
primeiro problema, quando as liderancas comunitarias e étnicas, em
causa propria e parental, distribuem declara¢cbes indiscriminadamente
aos que nao apresentam lacos mais efetivos com o espaco ou grupo
cultural, pois muitas vezes nao sdo participes do ethos local, havendo
uma didspora que nao replica, no local de moradia, as praticas e saberes
do local de origem, mesmo porque essa origem é distante e silenciada,
pela “vergonha ancestral”; o que fazer: ressignificar a cultura em novo
local? Revisitar e incluir as praticas da modernidade-mundo? Tudo isso
€ mais uma nova mirada para a tradicao? Entender tudo isso como uma
atitude ludibriosa para com uma politica séria social?

Mas para além das cotas, que incluem candidatos em vagas de
cursos “convencionais” - o que ndo é o objetivo deste estudo -, existem,
na UFPA, cursos voltados especificamente para essa populacdo, a saber,
a Licenciatura em Educacdao do Campo e a Licenciatura e o Bacharelado
em Etnodesenvolvimento. O questionamento que eu faco é em relacao
ao nicho instituido para atender a populacdes que se encontram
visceralmente ligadas em determinados aspectos, mas que se mantém
isoladas em razao de perspectivas académicas e epistemoldgicas criadas
unicamente desde a universidade: por que o distanciamento, e nao a
homologia? Vejamos inicialmente o que nos dizem os editais voltados
para a selecdo de candidatos em cada um dos cursos de graduacao,
ofertados em 2014. O curso de Licenciatura em Educacdo do Campo,
divulgado mediante o Edital 06/2014 - COPERPS, na condicao de
processo seletivo especial, nos diz o seguinte:

O Curso de Licenciatura em Educagdao do Campo se
destina a candidatos que atuam como Educadores do
campo sem a qualificacdo de nivel superior e a
candidatos que vivem no campo e/ou pertencem a
Comunidades do campo (COPERPS, 20144, p. 1).
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E ainda complementa:

Sao consideradas Comunidades do Campo 0s grupos e
populacdes organizados que habitam o0s espagos
geograficos do campo (terra firme e varzea) e possuem
relagdes sociais de vizinhanga, parentesco, situagao
comum de interesses, identidade e formas de acao
comum, ligados a esses espacos geograficos (COPERPS,
2014a, p. 1).

Em relacdo ao curso de Etnodesenvolvimento (Bacharelado e
Licenciatura), o Edital 08/2014 - COPERPS, também na condicao de
processo seletivo especial, afirma o seguinte:

2.1.1. O Curso em Etnodesenvolvimento (Licenciatura e
Bacharelado) é destinado a candidatos que pertencem
a povos e comunidades tradicionais, nos termos de
conceituagao normativa definidos no Decreto n©.
6.040/2007 (Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais) e na
Convencdo n°, 169 da OIT.

2.2. Reserva de vagas para Comunidades Quilombolas
para preenchimento de 2 (duas) vagas em cada Curso
de Graduacgdo que consta no item 3.1 deste Edital, em
conformidade com a Resolugao n°. 4.309 de 27 de
agosto de 2012 e mediante as condigdes estabelecidas
neste edital.

2.3. Reserva de Vagas para Povos Indigenas para o
preenchimento de 2 (duas) vagas em cada Curso de
Graduacdo que consta no item 3.1 deste Edital, em
conformidade com a Resolugdao n°. 3.869 de 22 de
junho de 2009 e mediante as condicdoes estabelecidas
neste edital (COPERPS, 2014b, p. 1).

O que se pode observar? Minimamente existe coincidéncia em
relacio ao publico a que se destinam os editais. O edital 06/2014
anuncia que ¢é destinado a candidatos que vivem no campo e/ou
pertencem a comunidade do campo; esta, por sua vez, é caracterizada
por grupos e populacoes que habitam no espaco geografico do campo e
mantém relacdes parentais e comunais para alcancarem formas de acao
comum ligadas ao espaco (trabalho?), a semelhanca do que se classifica
como povos e comunidades tradicionais em seus usos do territorio e
recursos naturais a fim de garantir a reproducdo cultural e econdmica,
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segundo o Decreto 6.040/2007: trata-se dos mesmos grupos? E se
caracteristicamente as comunidades do campo se aproximam das
comunidades tradicionais, por que haver reserva de vagas para
indigenas e quilombolas no edital 08/2014? Estes também ndo seriam
proximos aos campesinos e aos comuneros’ tradicionais?

Vejamos alguns pontos de vista que podem nos auxiliar. Em
primeiro lugar, busquemos semelhancas nas praticas e valores desses
grupos. Tanto os campesinos como comuneros, quilombolas e
indigenas tém sua existéncia vinculada a concepcdo de organizacao
social como comunidade, considerada como a unidade no conjunto
maior que é povo, ou seja, comunidade sera considerada como a
organizacdo social adstrita a um determinado territério (vila, aldeia, ou
seja, ambientes antrépicos) em que o coletivo de individuos se relaciona
por parentesco ou compadrio, respondendo pela forma mais
embrionaria na escala social mais complexa. Mantém certa
homogeneidade nas atividades econOmicas e nos estados de
pensamento (senso comum) e, a0 mesmo tempo, apresentam relativa
autossuficiéncia de amplo lastro para suas necessidades, além de
consciéncia distintiva, que lhes garante uma identidade em grande parte
coesa (RAPPORT e OVERING, 2000). Por isso, optei em reconhecer que
os povos tradicionais incluem, para além de povos mesticados ou afins -
caboclos, caicaras, mulatos, etc. -, também os indigenas e
afrodescendentes (quilombolas?), mesmo que os povos indigenas, por
vezes, nao sejam incluidos pelo termo populacoes tradicionais, em
razdo da distincdo legal fundamental de que eles ndo sao considerados
no aspecto conservacionista, diferentemente dos demais. Por isso que,
neste trabalho, nao utilizamos o termo “populacées” e sim povoss.

7 Particularmente, considero que o termo comunero pode singularizar mais o individuo pertencente a
povos e comunidades tradicionais, uma vez que aquele termo é mais substantivo e estes sdo mais
adjetivos e coletivos. Em certas situacfes, comunero podera referir-se ao coletivo sem a perda do carater
de pertenca de que se reveste a expressao povos e comunidades tradicionais, como bem caracteriza o
Dicionario Larousse: “el que tiene parte indivisa con otro u otros en un inmueble, un derecho, etc.;
pueblos que tienen comunidad de pastos” (p. 174). E, considerando o que o Dicionario conceitua como
comunidade, fica mais incisiva minha opinido de que comunero é o termo mais adequado para designar o
participante de uma comunidade: “comunidad n.f. 2. Grupo social con intereses comunes. 3. Grupo de
personas que viven en comin para romper las bases egocéntricas de la pareja y de la familia, en los
dominios afectivo y econdémico sobre todo” (p. 174).

8 Ver em Fernandes e Fernandes: “o termo populagéo tem um recorte de teor mais socioecondmico, pois
se aplica em situacdes de relevancia numérica (o quantitativo da populacdo de um pais). Por essa natureza
mais genérica, o termo ¢ utilizado com mais adequagdo ao conjunto de individuos de uma “mesma
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Desde estudo anterior, procuro relacionar a concepcao de
comunidade a de povo, pois, para que se compreenda que existem
aproximacoes, e mesmo distanciamentos, entre indigenas, quilombolas
e mesticos (do ponto de vista estritamente racial), ha de se aceitar sua
mais ampla designacao como “povo”, mesmo que na realidade brasileira
reforce-se o separatismo, por vezes em deliberada ignorancia reciproca,
a despeito de uma histéria de aproximacdes e tensionamentos pela
territorialidade comum, o que acredito ser fruto do “branqueamento”
imposto pela histéria oficial colonialista, que afirma a formacao
tripartite do povo brasileiro em trés caixas: branco, negro e indio. Se ha
essa formacao inicial, por forca mesmo da légica branca, houve também
as “misturas”, na maioria das vezes bdarbaras, mas que ndo podemos
fechar os olhos ao fato de que a mesticagem também existe. O que
proclamo é que essa mesticagem nao seja compreendida unicamente
pela via da democracia racial, o que é um descalabro que oculta o
genocidio e as forcadas hibridacdes, mas que se entenda que o que
resultou foi e é uma histéria processual, de frequentes plasticidades
originadas dos contatos, as vezes com separacoes e conflitos, em outras
com aproximacoes e criacoes®.

De todo modo, o conceito de povo tradicional, existente mediante
comunidades, pode mediar melhor o que proponho como etnossaberes.
Vejamos o que considero como povo:

o termo povo tem origem mais remota, do lat.
popllus,i povo, multiddo, conjunto de individuos que
ocupa uma area territorial’, o que denota o vinculo de
coletivo a uma certa territorialidade, marcada por
lingua, histéria, costumes, interesses e tradicoes
comuns, em uma palavra, uma identificacdo mais
localizada, caracterizacao esta mais adequada ao
conceito de povo tradicional. Ndo é demais dizer que o
termo povo é mais adequado para o uso antropoldgico,
visto seu teor de grupo étnico ou cultural, por mais que
se deva ter o cuidado de distinguir camponeses

espécie” que ocupa uma area especifica, o que denota a ndo qualificacdo da espécie ou mesmo a
desconsideracédo da diversidade que possa haver nesse grupo. Por ter um apelo mais estatistico, populagao
se vincula mais a uma ordem juridica, por isso mais utilizado em investigagdo socioldgica e na ciéncia
politica. Além de tudo, o termo tem origem mais recente, proveniente do latim medieval (populatio,onis
‘populacdo, povo', de populus,i 'povo’), quando se inicia a preocupacdo com a organizacdo do Estado
moderno, ou seja, advém do termo povo” (FERNANDES e FERNANDES, 2015, p. 136).

° Vide o conceito de crioulizagdo em Glissant (2005).
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(mesticos de toda ordem do campo e trabalhadores
rurais) de indigenas, pelo fato de os primeiros
manterem maior dependéncia com as cidades para sua
reproducdo social, econ6mica e cultural. Mas ha de se
perguntar: além de indigenas nao contatados, como
evitar um total isolamento em mundo globalizado?
(FERNANDES e FERNANDES, 2015, p. 136-137).

O que chamo atencdo na citacdo acima € que o que impde o
diferencial entre as faces de um mesmo povo - aqui considerado povo
tradicional - é muito mais a ocupacdo territorial e a consequente
organizacao social (cidade e campo) do que questées de ordem racial;
estas sao importantes sim, mas para frisar uma historia de lutas e que
sdo /eit-motive do capital simbdlico para conquistas atuais. No tocante
a um modelo de sociedade sustentavel e de construcdo para o bem-
viver, apanagio de um processo intercultural, creio que necessitamos,
por vezes, proceder a aproximacoes em suas demandas, como no caso
da educacdo superior, pois assim poderemos unificar forcas em torno
de lutas e conquistas comuns. Lutas muitas vezes desencadeadas pelo
descompasso temporal entre valores préprios de um povo e a promocao
da globalizacdo econ6mica, sob a égide de um termo que se tornou
traducdo da sociedade moderna ocidental: desenvolvimento. Por isso, a
proposicdo de um uma licenciatura em Etnodesenvolvimento, por mais
que esteja pautada na Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
de Povos e Comunidades Tradicionais, suscita duvidas quanto a
compreensdo do termo desenvolvimento aliado as praticas e aos valores
locais. Segundo Escobar (2012), desde o p6s-Segunda Guerra Mundial, a
doutrina Truman (1949), emanada pelo presidente Harry Truman dos
Estados Unidos, estabeleceu as condicOoes necessarias para a
reproducdo, em todo o mundo, do modo de vida das sociedades ditas
avancadas, ou desenvolvidas, centradas em:

Altos niveles de industrializacion y urbanizacion,
tecnificacion de la agricultura, rapido crecimiento de la
produccion material y los niveles de vida, y adaptacién
generalizada de la educacion y los valores culturales
modernos. En concepto de Truman, el capital, la ciencia
y la tecnologia eran los principales componentes que
harian posible tal revolucion masiva (ESCOBAR, 2012,
p. 55).
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Nesse entendimento do mundo, “las filosofias ancestrales deben
ser erradicadas; las viejas instituciones sociales tienen que
desintegrarse” (UNITED NATIONS apud ESCOBAR, 2012, p. 56). O que
nao se percebeu de imediato foi que a maioria da populacdo afetada por
essa compreensao de um novo mundo nao atestou a melhoria das
condicoes de vida, mesmo perdendo seu vinculo ancestral com
antepassados e com seus territorios, em razao da desenfreada busca
pela urbanizacdo e escolarizacdo, ou seja, o desenvolvimento
representou mais um discurso do que uma praxis, o que se reproduz
até os dias de hoje. Ver o desenvolvimento como um discurso pode
ajudar a compreender as razoes pelas quais “desenvolver-se” passou a
ser um problema existencial para os paises colonizados na Africa,
Américas e Asia, assim como a analise dessa condicdo discursiva deve
ser feita em termos dos regimes do discurso e de sua representacdo e
confrontos: “los ‘regimenes de representacion’ pueden analizarse como
lugares de encuentro en los cuales las identidades se construyen pero
donde también se origina, simboliza y maneja la violéncia” (ESCOBAR,
2012, p. 63). Essa desintegracdo, proposta desde os anos 40 do século
XX, mais incisivamente, é reconhecida por algumas liderancas indigenas
no Brasil, como Gersem Baniwa, indigena do Alto Rio Negro (AM) e
professor da Universidade Federal do Amazonas. Durante sua
participacdo no simpédsio “Direitos indigenas: respeito ou violacao?”,
coordenado pela Associacao Brasileira de Antropologia, como parte da
programacdo da 11% Reunido de Antropologia do Mercosul, ocorrida de
30/11 a 4/12 de 2015, na cidade de Montevideo (Uruguai), declarou
gue para os “povos indigenas desenvolvimento tem sido sinébnimo de
problema, de violéncia, de desrespeito aos direitos, destruicio de
conhecimentos, destituicdo e negacdo de suas individualidades”. Na
oportunidade, sugeriu um outro conceito para desenvolvimento, nem
um pouco proximo da doutrina Truman: “desenvolvimento é ter nossa
terra (os indigenas) com saude!”.

Pelo exposto, tratar de desenvolvimento em praticas de povos
tradicionais pode soar semitonado, mesmo que haja a preocupacao de
aliar o conceito de desenvolvimento ao diferencial sociocultural de uma
sociedade, relativo a etnicidade. Ainda que se busque solucionar
problemas locais mediante conhecimentos e tradicbes proprias, a
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existéncia de problemas em uma comunidade nem sempre é endémica,
podendo ser algo oriundo de condicbes assincronicas do processo
colonizador e “civilizatério”, nao havendo condicdes de conciliacao entre
causas, consequéncias e reversdes do problema, por serem de ordem e
valores diferenciados. Exemplo disso pode ser dado a um suposto
cardter conservacionista de povos tradicionais: as comunidades
tradicionais, particularmente os indigenas, sdao conservacionistas? Ora, o
conceito de sustentabilidade é do mundo urbano, surgido sob o impacto
do desenvolvimentismo em sua ldgica econOmica e de exploracao da
natureza. A vida comunitaria mais tradicional é apegada a determinada
territorialidade, organizada em parentesco e compadrio, com certa
homogeneidade nas atividades econOmicas e nos estados de
pensamento (senso comum) e, por isso, apresenta relativa
autossuficiéncia de amplo lastro para suas necessidades;
frequentemente, causa baixo impacto ambiental, porque nao possui
grandes exigéncias de consumo: suas atividades sdao mais de
sobrevivéncia (talvez sem maiores interesses na mais-valia, muito mais
no capital simbdlico enddgeno), realizando-se em amplos espacos
territoriais, em que habitam reduzido niumero de pessoas (tomemos
como exemplo a regido amazonica brasileira), em vilas e aldeias que
variam de quinhentas a duas mil pessoas. Isso tudo aliado a uma forma
de agir e representar sobre o mundo com tecnologia simpldria, mas ndo
menos complexa, e axiomas de uma cosmologia posta mediante um
mundo paralelo e transversal, de seres miticos, em que a natureza é
portal entre vivos e encantados, sem cair no cliché de povos
“primitivos”: lembremos que a mitologia é condicao de todos os povos!
Portanto, torna-se anaférico usar /psis litteris um conceito gerado em
outras condicOes que nao as mesmas condicOes histéricas e sociais de
producao da vida. Dai a necessidade de conhecer /n /loco a realidade de
povos e comunidades para proceder-se a releitura e ressignificacao de
conceitos e praticas oriundas da vida urbana e cientifica, quando os
mundos diversos sao postos em contato.

Mas nem sempre é o que ocorre em iniciativas que se consideram
interculturais. Observei a questdo em proposicao de curso de
licenciatura intercultural indigena da Universidade do Estado do Para,
em que as formacdes de professores do curso, mesmo a despeito de
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privilegiarem a pesquisa como fator dinamizador da aprendizagem, nao
priorizaram a etnografia e a histéria oral em trabalhos de campo; no
maximo, o contato com a aldeia deu-se mediante os relatos dos alunos,
como podemos ver abaixo:

a abordagem pedagdgica utilizada a partir das
caracteristicas especificas de cada povo ao qual os
académicos de cada turma pertencia estimulou os
professores na elaboracdo de novas estratégias de
ensino que considerassem as histérias de vida desses
académicos/comunidade e de suas identidades culturais
(ALENCAR, 2014, p. 88).

Entendo pela necessidade de maior frequéncia em contatos de
alternancia, o tempo-escola e o tempo-aldeia, talvez privilegiando mais
este, uma vez que, nessa metodologia semipresencial, ou de
alternancia, ha um periodo de estudos no espaco de formacao
académico e outro periodo de atividades nos espacos de origem dos
indigenas, momento este em que ha um diagndstico sobre a
comunidade e a escola, com posterior problematizacao da realidade e a
elaboracao de proposta pedagdgica e de intervencdo; realiza-se a
execucdo da proposta e finaliza-se o estudo com reflexdao e conclusao,
o que se configura como trabalho final do curso. Além do mais, o
carater epistemologico do saber tradicional parte do dialogo de saberes;
assim, nesse dialogo,

ha de se considerar que os saberes estdo em contexto,
ou seja, nesse didlogo € importante o sentir-pensar-
fazer. Por isso, deve-se atentar para uma educagao dos
sentidos, de envolvimento do corpo, em atitude
participativa e solidaria, pois o aprendizado de alguns
saberes se da de forma coletiva, em visdo holistica
(FERNANDES, 2014, p. 28).

O privilégio da participacdao em formacdes de professores, sem a
presenca de atores mais locais, pode enviesar a compreensao da cultura
do outro, em momentos de tensdo tradutdria, pois existem limites para
a traducao entre culturas, quando o processo intercultural requer que
saibamos que ha elemento intracultural em cada saber isolado e posto
em contato, que é parte da estrutura do pensamento do grupo social, e
isso, muitas vezes, € intraduzivel para outro grupo social: dai o sentir-
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pensar-fazer como recurso da experiéncia impar que é descobrir o
sentir/sentido da cultura a que somos postos em contato.

Em um balanco geral sobre a questao, creio que, mesmo que
existam equivocos e incompreensdes acerca da interculturalidade, as
iniciativas até entdo realizadas, nas realidades sob meu foco, nao
deixam de ter validade, nem que seja minimamente por trazerem
propostas de inclusao de saberes e nao apenas de sujeitos (do
contrario, muitas vezes se tornam assujeitados pelas praticas das
universidades convencionais). O que proclamo, de imediato, é pela
necessidade de tecermos pontos de contato entre as concepcdes, sob o
risco de, ao invés de incluirmos, realizarmos exclusdes e separatismo,
que podem provocar mais facilmente o controle e reificar o dominio das
classes hegemonicas, por gerar a guetoizacdo dos subalternos: ao dar
pao e circo, ou a ilusdo da inclusao de atores no ensino superior, aliena-
se estes atores de uma compreensao de mundo relacional e que
preserve suas especificidades, afinal, eu reconhecer-me como portador
de uma identidade ocorre pelas identificacbes que ao longo dos
contatos adquire-se, dai que estar-com-o-outro seja uma necessidade
para a construcdo de meus pertencimentos. Balée trata esse processo
como ‘“indigeneidade”, e que compreendo expansivamente como
vinculado aos modos ser de povos e comunidades tradicionais:

Indigeneity is the sense of belonging to some specific
place and being someone who is native or aboriginal, a
descendant of the first people to live in the place
considered to be a homeland. Indigenous people have
an ethnicity that is distinctive; they are -culturally
unlike the dominant, mainstream society in which they
live and often exist in subaltern (that is, not dominant)
enclaves, either in the place of origin or where they
have ended up in diasporas. A sense of indigeneity may
involve use of an identifying term in order to establish a
distinct identity relative to the rest of society (BALEE,
2012, p. 253).

Na compreensao do autor, o ser indigena, ou “indigeneidade”, nao
difere das consideracdes sobre o ser povo e/ou comunidade tradicional,
em minha concepcdo. Porque existe o reconhecimento da diferenca em
relacio ao outro, o dominante ou restante da sociedade, diferenca
marcada pela etnicidade, descendéncia e territério distinto, a homeland.
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E mais adiante, na obra, Balée assevera que as condicbes marcadas da
diferenca tém dois movimentos: um segmental, de autorreconhecimento
de individuos do pertencimento a grupo social distinto; e outro
relacional, em funcdo da interacdao de costumes do grupo com o estado-
nacional. Aceitar-se a dinamica prépria das culturas, como desde
sempre postas em movimentos e contatos, interacdes e repulsdes, ajuda
a pensar em uma saida que seja um constructo alternativo ao
procedimento de vanguarda, na construcdo do diferencial como
autonomo, o que é legitimo em um primeiro momento de revolucao;
mas como transformacdo, o passo seguinte é compreender que as
vanguardas também constroem relacdes para que possam se
retroalimentar e manterem-se hegemonicamente: é proprio das relacoes
sociais. Portanto, ha a necessidade de um conceito que se remeta ao
estagio das transformacdes, desenvolvidas desde os contatos
interculturais, dai o relevo pelo conceito de Ethossaberes, a ser tratado
amiude a seguir.

Interculturalizar a sociedade e a academia: caminho de etnossaberes

Interculturalidade é o contato entre culturas, com possiveis trocas
que se estabelecem em termos equitativos e em condicGes de
igualdade, como processo de permanente relacdo, comunicacao e
aprendizagem entre pessoas, grupos, conhecimentos, valores e
tradicoes, sem necessariamente haver a fusao, ou hibridizacao, entre as
praticas e os saberes postos em contato. Dito isto, entende-se, aqui,
que o conceito de etnossaberes, com acento na pluralidade dos
mesmos, pressupde uma forma de contato - pelo conjunto mais amplo
de contatos, responderia a interculturalidade - em que diferentes
formas de agir sobre o mundo estdao pautadas em diferentes formas de
pensar, mas que podem ter pontos de contato, dada a natureza unitaria
das necessidades biofisiolégicas humanas, mas que originam diversas
solucdes culturais, dado o carater amplo e multifacetado das acoes
humanas na natureza, pelo viés da adaptabilidade das culturas. Ir ao
encontro e de encontro com o Diverso (aquele que é o Outro em relacao
a mim, ao Mesmo), inicialmente, e entender suas logicas de producao e
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reproducdo, assim como suas relacdes internas e com outros diversos, é
um primeiro movimento, que por certo gera a identidade e o sentido de
localismo e independéncia; posteriormente, creio ser pertinente o
encontro de pontos de contato, seja pelo estabelecimento de
homologias na construcdao de saberes aparentemente distintos, ou por
haver historia de contatos, com logros e perdas, semelhantes, a
exemplo de processos de colonizacdo préximos. Exemplo deste caso
sdo as aproximacoes entre povos indigenas e quilombolas na regiao do
Vale do Rio Gurupi, entre Para e Maranhdo, que, se proporcionaram
guerras e distanciamentos, geraram também misturas, como nos diz
Darcy Ribeiro, quando de sua pesquisa etnografica na regido,
particularmente nas comunidades quilombolas de Camiranga e Itamoari,
pelos idos de 1949-1950: “A populacdo muito misturada. Ha quase
tantos caboclos quanto negros, que vao se misturando com entusiasmo.
Caboclo aqui é a gente local reconhecidamente ndo indigena, nem
negra” (1996, p. 51). E complementa:

O Unico bicho que se multiplicou na calha do rio foi
gente, principalmente negros fugidos da escravidao,
que foi numerosa no Maranhdo, e concentrados em
varios quilombos, que acabaram se juntando aqui como
mao-de-obra das exploracdes de ouro. Ha também boa
quantidade de caboclos. Sao mulatos e mestigos
paridos principalmente por mulheres indigenas
retiradas das aldeias e fecundadas por brancos e
negros. Seus filhos nasceram soltos, deserdados da
cultura india e da negra, misturando elementos das
duas com a europeia (RIBEIRO, 1996, p. 70).

Pode-se observar que a compreensao das culturas do Gurupi
unicamente pela matricialidade tripartite - brancos, negros, indios - nao
da conta dos processos violentos e amalgamados na regido, que, se
proporcionaram a leitura de resisténcia dos quilombolas e a
(re)construcdo de wuma identidade prépria, que implicou no
reconhecimento da comunidade de Camiranga, pelo governo estadual
do Para, como quilombola, com todos os direitos, frutos de luta
historica e politica, pode, de outro modo, enterrar as nuancas de uma
histéria pautada muito além de grupos individualizados e sem relacoes
com os demais. Entender-se unicamente esta versdo é nao reconhecer
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que houve invasodes tanto de brancos quanto de negros, por ocasiao da
febre aurifera no inicio do século XX, as aldeias dos indigenas ka’apor,
para sequestro de mulheres, uma vez que tanto os brancos quanto os
negros foram para a regido despossuidos de familias e companhias
femininas. Uns pelo oficio de desbravador mineiro, outros pelas
circunstancias de fuga, condicao, na maioria das vezes, dos homens,
que deixavam filhos e mulheres nas cidades, a exemplo de Braganca
(PA), onde a heranca dessa condicdo esta presente na festa da Marujada
de Sdo Benedito, festa eminentemente matriarcal, tocada pela
irmandade de mesmo nome.

Portanto, se existe a necessidade de se afirmar a identidade raiz,
pautada em visdo atdvica da cultura de origem, existe também as
culturas compésitas, oriundas de um processo continuo de crioulizacao.
E o que vem a ser crioulizacao? Segundo Glissant, autor martinicano
criador do mesmo, implica em processo de desterritorializacao,
desaculturacao e ressignificacdo sofridos pelas varias etnias negras,
vindas nos navios negreiros e lancadas as plantacdes como escravos,
com linguas e habitos diferentes, sendo estas etnias despojadas de
todos os elementos de suas praticas e saberes cotidianos, e
principalmente de sua lingua:

O que aconteceu com esse migrante? Ele recompde,
através de rastros/residuos, uma lingua e
manifestagOes artisticas, que poderiamos dizer validas
para todos (...). O pensamento do rastro/residuo me
parece constituir uma dimensdo nova daquilo que é
necessario opormos, na situacao atual do mundo, ao
qgue chamo de pensamentos de sistema ou sistemas de
pensamento. Os pensamentos de sistema ou os
sistemas de pensamento foram prodigiosamente
fecundos, prodigiosamente conquistadores e
prodigiosamente mortais. O pensamento do
rastro/residuo é aquele que se aplica, em nossos dias,
da forma mais valida, a falsa universalidade dos
pensamentos de sistema (GLISSANT, 2005, p. 19-20).

Baseado em Glissant é que quero entender os ethossaberes como
processuais e relacionais, em que cabe o monolitico pensamento de
sistema sim, mas naquilo que ele pode oferecer como possibilidade de
desconstrucdao de si proprio, justamente por estar em relacdo de
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oposicdo e complementacdo com os demais sistemas de pensamento,
com o0s quais podera constituir um pensamento de rastro/residuo. Mas
por causa do estacionamento em sistemas fechados por alguns
militantes-pensadores de causas particularizadas, favorecido por uma
visdo de nicho para certos povos e comunidades tradicionais,
desconhece-se, ou se quer desconhecer, a vizinhanca conceitual
gestada em interacdes historicas e sociais, a exemplo do que ocorreu no
Gurupi, pois nao se quer dividir o quintal. Exemplo disso é a redacdo da
Lei 10.639/2003, que alterou a Lei 9,394/1996; aquela, por seu turno,
foi alterada pela Lei 11.645/2008. A lei de 2003 diz o seguinte, em seu
artigo 1°:

A Lei n% 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-
i.rt. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental

e médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o
ensino sobre Histdéria e Cultura Afro-Brasileira.

A Lei 11.645/2008 mantém basicamente o mesmo texto, relativo
ao artigo 1°, sendo acrescido: “torna-se obrigatorio o ensino sobre
historia e cultura afro-brasileira e indigena’ (grifo meu). Essa pequena
alteracao, em meu entendimento, tem gerado controvérsias, uma vez
que determinados segmentos do movimento negro simplesmente nao
consideram a lei de 2008 em seus discursos, unicamente se referindo a
lei de 2003 quando tratam de invocar a necessidade de implementacao
de ensino de relacdes étnico-raciais na educacado basica. Ora, no préprio
site do governo federal
(http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm), a redacdao de
2003 ja aparece como invalida; entao por que nao se proclamar a
dualidade da lei para fins de reconhecimento do silenciamento de povos
massacrados pelos mesmos atores colonialistas? Algumas justificativas,
na esfera dos pedagogos militantes de plantdo, dizem respeito a que a
lei ndo esta regulamentada pelo Ministério da Educacdo para que se
tenha uma abordagem conjunta ou a preparacao de material didatico
que contemple aos indigenas; mas pergunto: burocratizar a histéria
para qué? O fato existe e € tudo, explica-se por si mesmo, como visto
nos contatos culturais no Vale do Rio Gurupi.
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Talvez para minimizar esse “desconhecimento”, a crioulizacdao dé
uma resposta mais palatavel:

A crioulizacdo sup0e que, os elementos culturais
colocados em presenca uns dos outros devam ser
obrigatoriamente “equivalentes em valor” para que
essa crioulizacdo se efetue realmente. Isso significa que
se nos elementos culturais colocados em relagao,
alguns sao inferiorizados em relagao a outros, a
crioulizacdo ndo se da verdadeiramente (GLISSANT,
2005, p. 21).

Reconhecer-se a partir do outro a mim me parece a “ontologia da
identidade” enquanto processo, e em seus desdobramentos nas
identificacbes. A partir desta compreensdo, sera possivel propor de fato
a interculturalidade para todos:

a interculturalidade deve ser trabalhada por todos os
atores sociais, se realmente queremos que seja uma
caracteristica da sociedade como um todo em seu
processo de construcao democratica. A perspectiva da
interculturalidade critica acentua esta busca e procura
trabalha-la a partir dos seus pressupostos (CANDAU,
2009, p. 5).

Mas a autora reconhece que, de momento, na América Latina, nao
se tem avancado muito além de uma interculturalidade funcional, que
privilegia exclusivamente grupos subalternizados, principalmente
indigenas e, por vezes, afrodescendentes. A questao do atravancamento
€ que na regido existe muito preconceito racial velado, mascarado pelo
discurso de defesa da coesdo social e nacional, o que impede que se
aceite a inclusdao de aspectos socioculturais no curriculo escolar,
mantendo a hegemonia do eurocentrismo, com pitadas de ldgica
estadunidense.

Por sinal, a manutencdo dessa condicdao colonialista é reflexo da
incapacidade de nossos ancestrais colonizadores, agora representados
pelas liderancas crioulas nativistas, presentes na sociedade burguesa e
na academia locais, resolverem dois problemas centrais suscitados pelo
funcionamento dessa “civilizacao”:

Le fait est que la civilisation dite «européene», la
civilisation «occidentale», telle que I'ont fagonnée deux
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siecles de régime bourgeois, est incapable de résoudre
les deux probléemes majeurs auxquels son existence a
donné naissance: le probleme du proléetariat et le
probleme colonial (CESAIRE, 2004, p. 7).

Como sdo incapazes de extirpar o colonialismo e o proletariado,
duas faces geradas pela mesma incompreensao do Outro, visto
unicamente como o selvagem e nao desenvolvido, a solucao é manter-
se as condicoes de reproducdao, em que dividir os grupos é a melhor
estratégia para domina-los, segregando-os em seus guetos e
reforcando o desconhecimento reciproco, por falaram “linguas” diversas,
assim como faziam os senhores nos navios negreiros.

Mas quero crer que, mesmo sendo acusado de querer minimizar e
aplainar as diferencas, o reconhecimento de histérias e identificacoes
cercanas, de povos em contato pelo processo colonizador, nao impede
que tenhamos a compreensao de particularidades, pois a aplicacao do
conceito de etnossaberes para aproximar povos e comunidades
tradicionais em perspectiva de serem usuarios de praticas e saberes
proximos oportuniza a traducao cultural, e toda traducao sempre se
refere a complexos processos epistemoldgicos, em que as disposicoes
interculturais e interepistémicas sdao necessarias para que haja
ontologias multiplas, sendo a garantia da transicio a uma compreensao
moderna do mundo como um pluriverso e nao um universo. Por isso,
entender os etnossaberes é deslindar a histéria sociocultural dos
objetos e de suas percepcdes e representacdes em cada cultura, e entre
as culturas postas em contato. Deve-se entender que cada episteme é
um paradigma de saber estruturado conforme a época e o grupo social,
mesmo a despeito de haver caracteristicas (formas e matérias)
“universais” nos objetos.

Por fim, vale dizer que o que me move a toda essa discussao
epistémica é a possibilidade de, ao reconceituar certos procedimentos
na e para a sociedade brasileira, possa favorecer, sendo a uma efetiva
discussdo, pelo menos a desacomodacdo de possiveis “verdades”
irrefutaveis, pois creio ser este o principio para avancos mais
determinantes, que evitem ser imperativos globais. Apraz-me a ideia do
bem-viver, mas sigo com a opiniao do economista equatoriano Alberto
Acosta, ministro de Minas e Energia entre 2007 e 2008, que, em
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entrevista a reporter Marsilea Gombata (26/01/2016), do Opera Mund,
disse, em consideracdo ao conceito de Sumak Kawsay:

Quando falamos do bem viver estamos falando de
construir uma vida em harmonia entre o0s seres
humanos, vivendo em comunidade, com seus
semelhantes e a natureza. Estamos falando de bons
conviveres, ou seja, entre os seres humanos na
comunidade, entre comunidades e entre individuos,
comunidades e natureza. O bem viver, o sumak kawsay
que emerge do mundo indigena, distancia-se de
conceitos ocidentais que concebem o surgimento da
vida politica a partir de uma ruptura em relagao a
natureza. Dessa perspectiva, a tarefa é abrir a porta a
transigd0es que nos permitam construir outras formas de
vida diferentes das atualmente dominantes (ACOSTA
apud GOMBATA, 2016, n.p.).

E por que ndao nos darmos essa oportunidade de transformar
coletivamente nossa forma ocidental, colonialista e proletaria de
existéncia? Tudo comeca por nos fazermos ver, e ver-nos pelo Outro,
com mirada intercultural que nos aponte os etnossaberes.
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