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RESUMO: 4 literatura etnologica sobre os Guarani afirma que eles tem uma temporalidade
ciclica e que eles sdo pessimistas em relacdo ao futuro, em fungdo de sua perspectiva
cataclismica (NIMUENDAJU, 1987, METRAUX, 1967). Entretanto, os Ava-Guarani de Oco’y
(oeste do Parand), que tém uma historia recente de expulsoes de lugares de ocupacdo
tradicional e de luta para a conquista de um territorio para seu assentamento, diferenciam-se
deste modelo etnologico na medida que apresentam projetos para o futuro que provam que eles
ndo esperam resignadamente o proximo cataclismo. Eles afirmam que a terra ira queimar, mas
agora ndo por um designo divino, mas devido as devastagoes provocadas pelos “brancos” que
deixam a terra sem prote¢do. Sobre esta mudanga de perspectiva que este artigo versarad.

PALAVRAS-CHAVE: perspectiva  cataclismica  Guarani;  temporalidade  ciclica;
temporalidade historica; chefia indigena.

ABSTRACT: The ethnological literature about the Guarani to say that they have a cyclical
temporality and that they are pessimistic in relation to the future, in function of their
cataclysmic perspective (NIMUENDAJU, 1987; METRAUX, 1967). However, the Ava-Guarani
of Oco’y (Parand’s west), that have an recent history of expulsions of traditional occupation’s
places and of fight to the conquest of a territory for its settlement, they differ of this
ethnological model in the measurement of they present project to the future, that prove that they
not wait with resignation the next cataclysm. They say that the earth is going to burn, but now
not because of a divine designation, but due to the devastation provoked for the “whites” the
left without protection. This article will treat this perspective’s change.

KEYWORDS: Guarani cataclysmic perspective; cyclical temporality; historical temporality;
indigenous leadership.

Introdugao: Os caminhos que levaram a super-lotacdo da area indigena
Ava-Guarani de Oco’y

! Este texto foi escrito durante o periodo (1°. Margo a 31 de junho de 2007) de estagio de doutorado no
exterior na Universidade de Paris X / Nanterre, em Paris, com bolsa concedida pela Coordenagdo de
Aperfeicoamento Pessoal de Nivel Superior — CAPES.
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Os Ava-Guarani que habitam desde 1982 a area indigena Ava-
Guarani de Oco’y, no municipio de S3ao Miguel do lIguacu, oeste do
Estado do Parana, Brasil, mais conhecidos pela literatura etnoldgica
como Nhandéva, compdem juntamente com - como sao conhecidos no
Brasil - os Kaiowa e os Mbya, o grupo indigena de lingua Guarani, que
faz parte da familia linguistica Tupi-Guarani e do tronco lingiistico
Tupi. Embora um levantamento exato da populacao total que compde o
grupo indigena de lingua Guarani seja dificil, como afirmam Valéria
Assis e lvori Garlet (2004, p. 39-40), devido principalmente a resisténcia
que estes indigenas apresentam as quantificacoes (afirmam que sao
formas para os controlar), e também aos deslocamentos feitos pelos
membros deste grupo, estes autores apresentam o numero aproximado
de 65.000 individuos dos trés subgrupos que habitam o Brasil, o
Paraguai e a Argentina, em no minimo 360 lugares. Os Nhandéva, que
sdo conhecidos também como Chiripa, Xiripa, Ava-Katu-ete, Ava, ou
Ava-Chiripa (ASSIS & GARLET, 2004, p. 37) - de acordo com os dados
demograficos apresentados pelo artigo citado acima - sao no Brasil em
torno a 6.300 individuos habitando os estados do Mato Grosso do Sul,
Sao Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. No Paraguai eles
sdao em torno de 9.000 e na Argentina eles sdao aproximativamente 350,
formando assim um total de 15.650 individuos, o que os faz o menor
subgrupo Guarani, ja que os Mbya sdo, nestes trés paises, cerca de
19.000 e os Kaiowa, cerca de 29.000. Embora os Ava-Guarani sejam
correntemente conhecidos como Nhandéva pela literatura etnoldgica, os
que habitam em Oco’y ndao se reconhecem como tal, pois dizem que
Nhandéva é um termo que designa aqueles que sdo parentes (nosso
parente) e ndo o seu povo. Alguns dos indigenas que moram em Oco’y
dizem ainda que a denominacao Ava-Guarani é um equivoco nascido do
jeito que os paraguaios chamam os indigenas Guarani e que isto se deve
porque - no Paraguai, pais bilingue?, todos desde 1991 (NAVARRO,
2004) tém nocdes sobre a lingua Guarani na escola primaria - eles
conhecem a lingua Guarani, e por isto os chamam de Ava, que significa,
na lingua Guarani, homem. Uma Ava-Guarani afirmou-me que os
primeiros habitantes desta terra, ou seja, eles mesmos eram (e em

* O Paraguai ¢ oficialmente um pais bilingiie (linguas oficiais: Guarani e Espanhol) desde a Constituigio
Nacional de 1992.
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alguns lugares mais afastados do Paraguai ainda sdo) chamados de
Ipykué. Este seria o verdadeiro termo de auto-denominacdao dos
Guarani. Porém, a maioria dos que moram em Oco’y aceitam a
denominacdo, e nos rituais de reza é comum ouvir o (a) oporaiva (a) -
xama ou pajé - falar o termo Ava Chiripd Guarani, referindo-se ao grupo
de Oco’y. Utilizarei aqui o termo Ava-Guarani por ser o0 nome mais
comum como eles mesmos se auto-referem e por dar o nome para a
area indigena onde habitam.

Cerca de 650 Ava-Guarani* habitam os 231 hectares da terra
indigena Ava-Guarani de Oco’y, uma estreita faixa de terra localizada
entre as margens de uns dos bracos do lago da Usina Hidrelétrica de
Itaipu - formado pela construcao desta hidroelétrica em 1982 -, e o
limite colocado pelas fazendas do entorno, onde se pratica a agricultura
de grande escala. A questao dos limites da area indigena de Oco’y é um
problema desde sua criacdo, quando apenas algumas das familias
indigenas que viviam em uma das areas que seriam alagadas pelo lago
da Usina Hidrelétrica Itaipu Binacional, conhecida como Jacutinga - que,
segundo o relato dos Ava-Guarani que habitam em Oco’y, tinha 1500
hectares - foram transferidas para as margens de onde seria o
reservatério desta Usina Hidrelétrica (BRANT DE CARVALHO, 2004, p.
15). Porém a area que foi destinada aos que habitavam em Jacutinga,
por nao ter um tamanho adequado a organizacao do sistema social
indigena, era imprépria para assentar este grupo, mesmo que soé
tomando em consideracdao as apenas 5 familias das que viviam em
Jacutinga que foram transferidas (neste primeiro momento) para Oco’y.

Segundo o parecer do antropélogo Edgar A. de Carvalho, que
atendendo ao pedido do Conselho Indigenista Missionario e da
Comissao de Justica e Paz do Parana, designado pela Associacao
Brasileira de Antropologia (ABA) para averiguar os dados fornecidos pela
Fundacdo Nacional do indio, este Gltimo 6rgdo utilizou-se de categorias
preconceituosas que nao consideraram muitos dos que ali residiam
como indigenas. Nas suas palavras:

Munidos de um conjunto de itens formais que nao
atestam de forma alguma a historicidade de qualquer

4 Durante meu trabalho de campo, apenas duas pessoas foram apresentadas & mim como mby4d, sendo que
uma destas disse-me que ndao ¢ mbya puro porque o pai de sua mée era brasileiro.
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grupo indigena deste pais, os Guarani de Oco'y
também receberam seu diploma de indios. Mas este
diploma foi concedido a apenas cinco (familias), aos
quais se pretende outorgar titulos gratuitos (...). Os
demais foram sumariamente desclassificados
(CARVALHO, 1981, p. 09).

Assim, a area que foi destinada aos que eram oriundos de
Jacutinga teve a justificativa de atender apenas a estas 5 familias, nao
considerando aquelas que ja haviam saido de Jacutinga e as familias que
ainda estavam ali - 13 familias, segundo trés liderancas indigenas que
na época foram até o escritorio da Funai em Curitiba para reivindicar o
direito a terra (periédico Luta Indigena de 1982, p. 05) - , que foram
classificadas pelo funcionario da Fundacdo Nacional do indio, Célio
Horst, como nao indigenas (CARVALHO, 1981, p. 09).

Entretanto existiram dois momentos especificos de diaspora dos
gue viviam na area indigena de Jacutinga, antes da transferéncia oficial
realizada pela Usina Hidrelétrica de Itaipu Binacional, segundo os relatos
dos Ava-Guarani. O primeiro se deu pela pressdao feita pelo Instituto
Nacional de Colonizacdao e Reforma Agraria (INCRA), por volta de 1975,
gue destinou a area que era habitada pelos Ava-Guarani a criacdo de
pequenos lotes para alojar os agricultores que haviam sido retirados do
local onde foi fundado o Parque Nacional do Iguacu em 1939. O
segundo aconteceu quando comecaram a circular as noticias de que o
local onde habitavam seria alagado. Mediante estas duas formas de
pressao, varios Ava-Guarani abandonaram Jacutinga.

O primeiro momento de pressdoes, segundo estes indigenas,
envolveu conflitos e inclusive morte de liderancas indigenas, o que
motivou algumas familias a se refugiaram em lugares mais préoximos ao
rio Jacutinga-Oco’y. Porém a maioria das pessoas que moravam em
Jacutinga neste periodo - segundo as afirmacodes diretas dos Ava-
Guarani e também a partir do resgate da historia de vida destes feito
através do mapeamento genealdgico - , se sentindo pressionados pelo
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), sairam do
local onde habitavam: entre estes, alguns foram trabalhar na agricultura
nas propriedades dos colonos® da regido, e outros se encaminharam

> Nome para pequenos ou médios agricultores que na sua maioria sdo descendentes ou mesmo imigrantes
europeus, responsaveis pela maior parte do contingente populacional da regido, principalmente o
relacionado ao campo.
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para areas indigenas do Paraguai e da Argentina. O destino dos
indigenas que sairam de Jacutinga no segundo momento de pressao,
guando comecaram a circular as noticias de que aquele local seria
alagado, foi o mesmo dos que sairam na época das pressdes do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA): trabalhar
para os colonos da regiao ou buscar parentes que habitavam em areas
indigenas do Paraguai e da Argentina.

Houve ainda, antes da transferéncia oficial dos Ava-Guarani que
habitavam em Jacutinga para Oco’y realizada em 1982, a iniciativa por
parte do o6rgdao indigenista oficial de transferir algumas familias
indigenas para areas onde habitavam os Mbya, outro subgrupo Guarani,
ou mesmo para areas onde habitavam os Kaigang, grupo indigena de
outra etnia e reconhecidos inimigos histéricos dos Guarani. A grande
maioria das familias que foram transferidas para estas outras areas
indigenas retornou para a regido oeste do Parana - alguns ainda para
Jacutinga, outros para a ja criada terra indigena de Oco’y -, pois ndo se
adaptaram a situacao de subserviéncia aos grupos que ja habitavam
aquelas areas indigenas (CARVALHO, 1981, p. 08, BRANT DE
CARVALHO, 2004, p. 16).

A transferéncia de indigenas de Jacutinga para outras areas, assim
como a saida de Jacutinga para trabalhar para colonos da regido, ou
para ir morar nas areas indigenas do Paraguai e da Argentina - pelos
motivos expostos acima -, fez com que o numero de pessoas que ndo
foram consideradas quando do estabelecimento dos limites territoriais
da area indigena de Oco’y aumentasse ainda mais. Entretanto, estes
indigenas foram se dirigindo para Oco’y quando ficaram sabendo que
aquela area tinha sido destinada aos que eram oriundos de Jacutinga.

Desta forma, estes deslocamentos motivados por pressdes e
demandas da sociedade brasileira foram, em grande parte, os
responsaveis pela superlotacao de Oco’y, que tem hoje cerca de 650
pessoas habitando 231 hectares de terra, dos quais apenas cerca de 80
hectares sao agricultaveis. O restante da area é composto pela mata
ciliar das margens do lago da Usina Hidrelétrica Itaipu Binacional,
considerada Area de Preservacdo Permanente (APP) e por isto drea ndo
agricultavel, pois é protegida contra o desmatamento para evitar o
assoreamento do lago.
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A sobreposicio da terra indigena e da Area de Preservacio
Permanente causa problemas em Oco’y®, segundo os nativos, por ser a
area muito pequena. Esta sobreposicio compromete a autonomia dos
indigenas na administracdo desta Terra Indigena, pois eles sao
impedidos pela legislacio ambiental brasileira de decidirem o que fazer
com a area que lhes foi destinada. A situacdao é grave porque o tamanho
da area de Oco’y que esta disponibilizada para a agricultura, impede
gue as pessoas que vivem ali se sustentem e se organizarem de acordo
com suas formas tradicionais. Portanto, devido ao pequeno tamanho da
area os Ava-Guarani se deparam com a impossibilidade de plantarem
em uma quantidade de terra suficiente para a producao agricola, como
também de terem um terreno com mata grande o suficiente para abrigar
uma flora e fauna que propicie animais, remédios, madeira (para o fogo
e para as construcdes tradicionais’) e alimentos.

A exigéncia de preservacdo que leva ao impedimento dos
indigenas de utilizarem toda a terra que tém para a agricultura institui
um paradoxo, ja que esses indigenas reivindicam um lugar para viverem
com mata. Como colocado acima, eles afirmam a necessidade dos
remédios naturais, da madeira, dos alimentos e animais cacados e
colhidos na mata, além da presenca deste eco-sistema, que ¢€
fundamental para sua cosmologia e sistema de crencas mais geral, que
se baseia na presenca dos donos dos bichos e em uma ética de
interacdo ndo abusiva com a natureza. Desta forma, espanta o fato da
exigéncia da preservacao justamente para aqueles que querem viver em
uma terra com mata, pois, se é isso que eles querem e se é isso que eles
tém, esta exigéncia perde o sentido. Contudo o problema é que em
Oco’y tanto a terra (disponibilizada para a plantacao), como a mata, sao
insuficientes: para plantar, para cacar, para coletar, para abrigar os
donos dos bichos e os demais seres da mata.

Além da problematica que explica o tamanho diminuto da area
indigena de Oco’y que é remetida a sua criacdo, esta area indigena foi,
segundo os relatos nativos, diminuida pela entrada das fazendas na

% O que ndo acontece em outras areas de sobreposi¢do de area de preservacdo da natureza € area indigena,
das quais, inclusive, existem dados muitos positivos no que diz respeito a preservagdo da mata. Para a
discussao especifica sobre estas sobreposigoes, consultar Ricardo (2004).

7 Para os Ava-Guarani ¢ impensavel construir uma casa de rezas, as chamadas ogas guasus, com
alvenaria.
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area indigena. Portanto, pequena desde sua criacdo, diminuida com o
tempo pela acdo dos fazendeiros, e tornada ainda mais diminuta
mediante o grande numero de pessoas que vieram de areas indigenas
do Paraguai e da Argentina e também das que estavam trabalhando para
colonos da regidao, todas oriundas da hoje alagada area indigena de
Jacutinga.

As reivindicacdes por mais terras através da pratica de acampamentos

Dada esta realidade que é claramente avaliada pelos Ava-Guarani
como impropria para a existéncia diferenciada de seu sistema social, e
mediante a ameaca deste sistema se “perder’ e a vontade destes
indigenas de que isto ndao aconteca, os Ava-Guarani de Oco’y tém feito
ao longo do periodo que estdo assentados em Oco’y um trajeto de
manifestacoes com o objetivo de pressionar os 6rgaos competentes da
sociedade brasileira a resolverem o problema da pouca quantidade de
terra a eles destinada. Estes movimentos se baseiam principalmente na
reivindicacdo de um territorio grande o suficiente para a atualizacao de
suas formas de ser, regidas pelo seu sistema social tradicional.

Desde a criacdo da area indigena Ava-Guarani de Oco’y em 1982
até hoje ja se contam quatro grandes acampamentos realizados por
indigenas, que sairam desta area indigena para levantarem suas
barracas em lugares estratégicos para chamar a atencdo da sociedade
brasileira - como refugios ambientais da Usina Hidrelétrica Itaipu e
Parque Nacional do Iguacu. O primeiro acampamento ocorreu na
segunda metade da década de 1990% e teve como resultado a compra
por parte da Usina Hidrelétrica Itaipu Binacional de uma area de 1700
hectares de terra no municipio de Diamante do Oeste (onde foi criada
em 1997 o Tekoha Anhetété para onde foram transferidas cerca de 40
familias indigenas que estavam em Oco’y). Em 2003 saiu de Oco’y um
segundo grupo de indigenas para acampar como forma de manifestacao
e pressao para a resolucao do problema da terra. Foram cerca de 80
pessoas que acamparam em varios lugares® desde 2003 até o comeco

¥ Num lugar chamado pelos indigenas de Parana Pord, mas denominado oficialmente Refugio Biologico
Boa Vista, pertencente a Usina Hidrelétrica Itaipu Binacional.
° Entre eles em refligios ambientais da Itaipu nos municipios de Terra Roxa e Santa Helena.

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 1, n. 1, p. 146-169, jul./dez. 2007.



153
ADRIANA REPELEVICZ ALBERNAZ — Interpretacdo do mundo e projetos ...

do ano de 2007, quando, segundo informacdo do chefe do posto da
Funai de Oco’y, esta instituicdo havia comprado um pedaco de terra
para assentar estes indigenas acampados ja ha cerca de quatro anos. O
terceiro acampamento foi o mais curto e ainda ndao teve um resultado
tdo favoravel como os dois primeiros. Este foi o acampamento realizado
no Parque Nacional do Iguacu que comecou no dia 5 de setembro de
2005 e terminou de uma forma violenta, quando a policia federal retirou
a forca de armas os cerca de 50 indigenas que estavam ali acampados.
Porém com este acampamento o grupo liderado pelo atual cacique de
Oco’y que retornou para esta area indigena conseguiu sensibilizar
alguns orgdos institucionais do governo brasileiro, os quais tém
procurado os indigenas para pensarem juntos uma solucao para o
problema da pouca quantidade de terra de Oco’y'’. Entretanto uma
parte do grupo que acampou no Parque Nacional do Iguacu,
encabecados por uma lideranca que se fortaleceu durante esse
acampamento, ndo se conformando com a finalizacdo do ultimo
movimento de protesto, organizou um quarto acampamento que
comecou em dezembro de 2005 e terminou em outubro de 2006. Este
ultimo acampamento teve lugar em um pequeno espaco de terra doado
pela fazenda e cooperativa do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MST) - chamada Itepa - antiga fazenda Mitacoré'' -, que fica logo
apos o pedagio que separa os municipios de Sao Miguel do Iguacu e
Santa Terezinha, no lado direito da BR 277 em direcdao ao municipio de
Foz do Iguacu. Ele terminou quando a Funai conseguiu fazer um acordo
com o grupo que estava acampado, levando-os para a area indigena de
Inacio Martins, onde, disse-me o cacique de Oco’y, de acordo com a
promessa da Funai teriam mais terras. Um das familias que estava
acampada, que é da unica mulher rezadora ou xama (Oporaiva no

12 S30 estes os vereadores da CAmera Municipal de Foz do Iguagu, além do Conselho Nacional do Meio
Ambiente, que junto a Ordem de Advogados do Brasil, aprovaram uma mogao entre os dias 8 ¢ 9 de
novembro de 2005. Por intermédio desta solicitaram a Fundagdo Nacional do Indio a resolucdo do
problema de terras dos Ava-Guarani que estavam acamparam no Parque Nacional do Iguagu.

" Fazenda com cerca de 1100 hectares que se estendem entre o lago da UH de Itaipu € a BR 277 no
municipio de Sdo Miguel do Iguagu. Esta fazenda pertencia a familia Andrade Vieira até margo de 1997,
quando foi tomada por interven¢do Federal como pagamento das dividas do Banco Bamerindus. No dia
16 de agosto de 1997, quando o Banco Central ainda estava decidindo a melhor maneira de utilizar essa
fazenda, militantes do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terras ocuparam a fazenda, construindo
nela uma cooperativa que funciona até hoje. (Cf. site da Revista Epoca,
http://epoca.globo.com/edic/19991101/brasil9.htm e no site da Comissdo Pastoral da terra, ocupagdes de
terra por estado — Brasil- 1997, http://www.cptmac.com.br ).

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 1, n. 1, p. 146-169, jul./dez. 2007.


http://www.cptmac.com.br/
http://epoca.globo.com/edic/19991101/brasil9.htm

154
ADRIANA REPELEVICZ ALBERNAZ — Interpretacdo do mundo e projetos ...

idioma nativo) entre estes Ava-Guarani, voltou para Oco’y, justamente
para fazer as rezas, ja que o grupo de Oco’y ficou sem o seu principal
rezador, que estava acampado na fazenda do MST e foi com este grupo
para a area indigena de Inacio Martins.

Projetos para o futuro Ava-Guarani: alternativas para a vida da
humanidade

Como contexto atual e recente pds acampamentos, € mesmo
alternativos a estes - entendidos como praticas de mobilizacoes
reivindicativas por mais terras, e que tiveram como base o contexto de
limitacao espacial causada pelas demandas da sociedade ocidental
brasileira -, os Ava-Guarani de Oco’y, especialmente através da atuacao
e do discurso de suas liderancas politicas, tém como pratica a
construcdo de projetos para a restauracdao do que dizem ser seu sistema
social tradicional indigena. A partir destes projetos os Ava-Guarani
apresentam tanto uma certa aceitacao das inovacdes da sociedade
ocidental - como, por exemplo, a utilizacado de maquinarias para a
producdo agricola, novas formas de habitacdo, a instituicao da escola e
a atuacdo do posto de saude -, como também se colocam como criticos
da “sociedade dos brancos” - forma como os Ava-Guarani se referem
aos nao indios em geral, com excecao dos negros -, e, baseados nesta
critica, se julgam capazes de reverterem o quadro de destruicdo da
terra, o qual identificam como causado pela acao irresponsavel destes
brancos. A reivindicacdo por mais terras também é o fator motivador
para a realizacdao destes projetos, pois uma das intencoées colocadas
pelas liderancas Ava-Guarani de Oco’y com a elaboracao destes projetos
é terem autonomia econOmica e politica em relacdo a sociedade
brasileira. Pretendem assim deixar de depender das doacdes
(principalmente de comidas) das instituicoes da sociedade brasileira
através da producdo propria de produtos agricolas. Porém eles afirmam
a necessidade de ter um espaco grande o suficiente de mata'?, o que é
sempre bem marcado por eles, pois a mata é o /ocus de relacdes
fundamentais da cosmologia e mitologia Ava-Guarani, como das

12 Cerca de 50 % do territorio total da area que esta sendo solicitada
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relacdes que envolvem os cuidados dos donos de bichos, das aguas e da
mata com o que lhes pertence. Neste espaco criariam animais para a
caca, plantas para os remédios utilizados nas curas feitas pelos
oporaivas, e frutas para a coleta. O aspecto do cuidado que os “donos”
dos animais, das aguas e das mata tém com o que lhes pertence reflete
uma logica autéctone que se baseia em uma ética de ndao abuso e de
ndo desperdicio, que é base para outras praticas sociais. Estas relacoes
sdao fundamentais para a interpretacdo que fundamenta a construcdo
dos projetos de futuro tratados aqui.

E possivel afirmar que neste equilibrio delicado entre aceitacdo de
inovacoes tecnoldgicas e de instituicbes da sociedade ocidental e o
resgate de relacdes tradicionais, a utilizacdo de maquinaria agricola
representa da melhor forma o primeiro termo, enquanto a re-
atualizacao da caca e da coleta, mediante a presenca da mata de uma
forma mais intensa'?, representam bem o segundo.

Apresento aqui a afirmativa de que as construcoes destes projetos
pelos Ava-Guarani de Oco’y - que é de re-atualizacao no futuro
proximo de seu sistema social tradicional, com a incorporacdao de
mudancas advindas da tradicdo ocidental -, exige uma re-elaboracao da
visdo colocada pela literatura etnologica (METRAUX, 1967 e
NIMUENDAJU, 1987) de que estes indigenas tém uma concepcao do
tempo ciclico, porque mitico, e pessimista em relacdao ao futuro. Afirmo
que a pratica e o discurso que envolve as construcdes destes projetos
para o futuro demonstram como eles ndo podem mais ser vistos como
nativos de uma sociedade onde o tempo é concebido e vivido como
ciclico e fechado - caracteristicas, segundo Lévi-Strauss (1996), de uma
sociedade baseada nas reflexdes trazidas pela ordem mitica, e por isto
vistas como “sociedades frias”.

As “sociedades frias”, segundo Lévi-Strauss, sao regidas pela
l6gica do mito e por isto ndo utilizam a mudanca e a transformacao
como forma de representacdo, mas, ao contrario, priorizam a
continuidade e a estabilidade em referéncia ao tempo mitico, que
sempre é retomado. Ja as “sociedades quentes” entendem a si mesmas

1 Com destaque para os processos educativos propiciados pela presenca da mata, como enfatizada pelos
mais velhos sobre a possibilidade de com a mata educar as criangas a partir do conhecimento direto desta
e do que vive nela (ex. os animais), ¢ ndo apenas com o artesanato que produzem, ¢ com livros, fotos, e
lembrangas.
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como estando num movimento perpétuo de transformacao, alimentado
por uma concepcao dialética de criacdo e destruicao que fundamenta a
idéia ocidental de progresso. Lévi-Strauss afirma que enquanto as
sociedades ocidentais se concebem como tendo sido feitas para mudar,
sendo este o principio de sua estrutura e de sua organizacao, as
sociedades ditas “primitivas” sao concebidas pelos seus membros como
tendo sido feita para durar (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 326). Entretanto,
para Lévi-Strauss a distincdo fundamental entre “sociedades frias” e
“sociedades quentes”, nao se refere ao fato da existéncia ou nao de
historia nestas sociedades, mas sim ao fato de que algumas sociedades
se representam a partir da histéria e outras ndo. Estes conceitos, que
geraram discussoes e interpretacdes equivocadas de que as “sociedades
frias” seriam “naturalmente” sem histéria, apenas tipificam as
sociedades que optaram ou ndo pela histéria'* como forma de auto-
representacao privilegiada.

Os Ava-Guarani nao se enquadram contemporaneamente neste
modelo de sociedades que ndo se representam através da historia, na
medida em que fazem projetos por meio do quais propéem a
incorporacdao de mudancas nas formas de producao agricola e também
no que se refere a educacdo, habitacdao e saude, mesmo que estas
mudancas sejam entendidas como fundamentais para a continuidade da
sua existéncia diferenciada enquanto grupo indigena. Assim a situacao
atual dos Ava-Guarani de Oco’y parece ser melhor compreendida pela
reflexdo de Marshal Sahlins (1990) de que algumas vezes as mudancas
sdo, para os que as defendem e vivem, estratégias para a permanéncia
cultural, neste caso, para a permanéncia de fatores que julgam (os Ava-
Guarani) fundamentais para a existéncia diferenciada deles mesmos
enquanto grupo indigena.

O mesmo motivo que leva ao questionamento da visao dos Ava-
Guarani de Oco’y contemporaneamente como um dgrupo social que é
regido por uma visdo de tempo ciclico, leva ao questionamento da
afirmativa de que eles sdao, como também os conceitualizaram Metraux
(1967) e Nimuendaju (1987), pessimistas em relacdo ao futuro. Eles
demonstram pelas representacoes do que significa a pratica de

4 Entendendo aqui “histéria” como as representagdes e narragdes sobre eventos, mudangas e
permanéncias que se ddo através do tempo.
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construcao destes projetos que nao esperam uma catastrofe que
destruira a Terra no futuro préximo, esta que seria - seguindo a
afirmacdo destes autores do que fundamenta o pessimismo como um
dos tracos diacriticos dos Guarani - tal qual a destruicao que o mito
conta ja ter acontecido com a primeira Terra.

Vejamos: dizem os Ava-Guarani que antes deles nascerem existia
uma Terra antiga que Nhanderu (palavra que significa Nosso Pai,
divindade maxima do pantedao Guarani), havia construido. Porém, depois
que Kuaray e Jasi - filhos gémeos de Nhandesy ou nossa mae, o
primeiro com Nhanderu e o segundo com um outro homem - foram
para o Ard |/ céu, essa Terra foi destruida. Morreram todos que aqui
viviam, pois a terra foi inundada pela agua e depois queimada pelo
fogo. Quando a agua que inundou a Terra baixou, o sol a iluminou; mas
como o céu estava muito proximo da Terra, o sol a queimou. Dizem que
primeiro a Terra era preta e branca e que ambas queimaram. Depois que
a Terra queimou, Nhanderu colocou o céu mais alto (tanto que nao pode
mais enxerga-lo) para a Terra nao queimar. Nhanderu mandou Kyvy-
kyvy (personagem mitico cujo é traduzido para o portugués) fazer a
terra vermelha que existe até hoje, que foi socada e amassada para nao
gueimar mais. Até hoje as mulheres socam a terra com os seus takuas,
instrumentos musicais que as mulheres e meninas utilizam na casa de
rezas quando cantam e acompanham os oporaivas ou rezadores. O ato
de socar a terra, feito pelas mulheres e meninas na casa de rezas,
também é o ato de ritmar o canto Ava-Guarani, o Kote’u. Este mesmo
movimento de socar o chao e de ritmar o canto, é feito por Nhandesi em
Nhanderu’uai (lugar cosmolégico que fica no extremo leste do céu)
onde também existe uma casa de rezas.

Sao trés as versoes que os Ava-Guarani contam para o proximo
fim do mundo, que alguns esperam para 2010, e outros sem uma data
certa, mas sempre o relacionando a conduta humana na terra e a
possibilidade de reversdao ou de adiamento deste fim através da busca
da boa conduta, que significa sequir o nhandereko, os costumes dos
Ava-Guarani. A expressao mais fundamental do nhandereko é, segundo
eles mesmos, o Jeroke, a reza, as quais tém como tema recorrente os
pedidos para Nhanderu nao destruir este mundo. Entretanto, a versao
mais recorrente entre os Ava-Guarani de Oco’y para o fim do mundo é a
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de que ele sera como o que ja aconteceu: a Terra sera queimada pelo
fogo provocado pelo sol. E esta versdo que da fundamento para uma
interpretacao de mundo e de futuro que influencia diretamente os
rumos da politica dentro da area de Oco’y e os projetos de futuro
construidos por suas liderancas. Afirmam os expoentes dessa
interpretacao - especialmente as liderancas politicas e a unica mulher
que é rezadora em Oco’y, assim como seu marido, que é seu ajudante -,
gue se os brancos continuarem a destruir as matas, esta Terra queimara
como aconteceu com a primeira Terra, pois sem a mata a Terra nao tem
protecao, o que faz com que fique exposta ao calor excessivo
provocado pelos raios do sol, e como decorréncia disto, que seja
gueimada. Vemos entdo uma transformacdo apresentada por esta
versao mais corrente da interpretacdo do mito: se as outras duas
versdoes que sdo menos correntes em Oco’y afirmam a espera
impreterivel da préxima destruicio da Terra - mesmo que deixem
aberta a possibilidade de negociacdo com as divindades através das
rezas e da busca de uma conduta correta -, a versao mais corrente
apresenta a destruicao da Terra ndo como fim irrevogavel e préximo,
mas como uma possibilidade que é vista como uma consequéncia das
acoes erradas dos brancos.

Baseados nesta ultima versdo os Ava-Guarani de Oco’y
construiram uma interpretacio de mundo que os legitima nas
construcoes destes projetos onde apresentam ndo apenas a solucdo
para continuarem a serem um grupo diferenciado e com um sistema
social préprio, mas também uma solucao para a vida da humanidade, na
medida em que se pensam capazes de cuidar da terra e da mata, a qual
os brancos ja provaram serem capazes de destruir, e assim evitar a
destruicao desta Terra.

Porém, ao mesmo tempo em que estes projetos buscam a re-
atualizacao de uma organizacao social que esta colocada como uma
experiéncia passada (ex.: retomar a educacao das criancas através do
contato direto com a mata), eles também contemplam incorporacdes de
mudancas advindas da tradicdo ocidental: além da maquinaria para a
producdo agricola, novas formas de habitacdo, a instituicao da escola e
do posto de saude, embora ndao se possa deixar de considerar que os
indigenas tém contribuicdes significativas para a atuacdo especifica
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destas duas ultimas instituicbes dentro da area indigena. Portanto,
esses projetos tém a intencdao de presentificar formas sociais que
existiram no passado, mesclando-as com a incorporacao de mudancas
trazidas pela sociedade ocidental. Assim, sdo projetos que se baseiam
em uma visao da passagem do tempo que é tanto baseada no mito -
possibilidade de destruicao do mundo (METRAUX, 1967, p. 16) -, como
também em uma leitura dos problemas que envolvem toda a
humanidade no presente, especificamente os problemas ambientais
causados pela acdao dos “brancos”’.

Esta interpretacdo do mundo que mesmo tendo como base o
repertorio mitico, vé a destruicdo como conseqliéncia das acdes erradas
dos brancos - afirmando uma mudanca nas interpretacdes do mito que
véem a irreversibilidade da destruicio ditada pelas vontades das
divindades, e projetando mudancas e melhorias para o futuro -, é
melhor conceitualizada por uma outra passagem da obra de Lévi-
Strauss. Nesta outra passagem o autor considera a possibilidade de
transformacdao do mito em histéria, ou em outro género de narrativa.
Este autor faz isto especificamente no capitulo XIV do livro Antropologia
Estrutural Dois (1993), chamado “Como morrem os mitos”, quando
descreve o processo de transformacao de um conjunto mitico em um
género romanesco e também, sua reutilizacdo para fins de legitimacdo
historica, que neste texto afirma que “pode ser de dois tipos:
retrospectiva, para fundar uma ordem tradicional sobre um passado
longinquo; ou prospectiva, para fazer desse passado o inicio de um
futuro que comeca a desenhar-se” (1993, p. 274). Os Ava-Guarani de
Oco’y parecem estar utilizando o conjunto mitico, nos termos de Lévi-
Strauss, exatamente como uma forma de legitimacdo historica
prospectiva (sem por isto deixar de ser também retrospectiva).

A compreensao desta mudanca dos Ava-Guarani em relagao ao
modelo apresentado pela literatura etnoldgica é possivel através da
compreensdao da interpretacdo de mundo nativa atual, que é baseada
também nos relatos miticos. Estes relatos miticos apresentam e
fundamentam formas de relacbes com a natureza, guiadas, como
colocado antes, por uma ética de nao abuso e nao desperdicio, idéias
estas que estao relacionadas a concepcao que os Ava-Guarani tém em
relacdo a saude humana. Isto se da porque os Ava-Guarani concebem
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que varias doencas podem ser causadas por uma ma relacdo
estabelecida com os seres da mata, como uma caca abusiva que levara a
pessoa que cacou ou alguém de sua familia a doenca, na maioria das
vezes causada por um susto provocado pelo dono do bicho. Esta doenca
é entendida como uma conseqiiéncia desta caca abusiva, ou seja, uma
caca que extrapola os limites daquilo que é necessario para a pessoa,
sua familia, e demais pessoas préximas se alimentarem. Temos entdo
uma concepcao de doenca que esta relacionada com o ndao cumprimento
de regras sociais, estas que seguem a ética do ndo abuso e do nao
desperdicio e que baseiam uma relacdo de respeito com os dominios da
mata. Sao estes aspectos que fundamentam a compreensao dos Ava-
Guarani sobre o que é uma vida social saudavel, compreensdao que é
justamente a motivacao e a legitimacao para a construcao destes
projetos de futuro que se colocam como alternativa para a vida da
humanidade frente a ameaca de destruicio do mundo.

Apresento aqui alguns dados sobre a organizacdo social
contemporanea destes indigenas, principalmente no que se refere a
organizacdo da - e as concepcoes do que é a - lideranca politica
indigena, e suas relacdes com a reza - chamada no idioma nativo de
Jeroke -, que é identificada pela maioria dos Ava-Guarani como o
aspecto mais expressivo e importante da cultura - entenda-se sistema
de crencas, valores, simbolos e costumes - Ava-Guarani'’, e todo o
universo a ela relacionado, que é composto pela mitologia, pela
cosmologia e pelas historias do tempo em que Deus estava na Terra,
aspetos ja assinalados acima. Estes dois aspectos - organizacdo e
concepcoes em relacdo a lideranca politica, e o universo da religiosidade
- sao fundamentais para a compreensao destes projetos de re-
atualizacao do sistema social tradicional: o primeiro por serem as
liderancas politicas os agentes privilegiados na construcio e
apresentacao destes projetos; e os segundo por ser do conjunto de
crencas e significados relacionados a reza, a inspiracdo, a motivacao e a
legitimidade para a construcdao destes projetos de futuro. Estes, como
dito antes, extrapolam a justificativa da existéncia diferenciada do

5 Com excegdo dos poucos Ava-Guarani que além de ndo praticarem a reza, ndo a acham importante,
pois ¢ recorrente em Oco’y que mesmo aqueles que ndo vao a casa de rezas hoje em dia, afirmarem a sua
importancia, tanto no sentido espiritual e de cura, como de lugar onde se revive e se aprende as formas
tradicionais ¢ os conhecimentos dos antigos.
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proprio grupo na medida em que sao projetos que também tém como
objetivo evitar a destruicao da terra.

O papel privilegiado da lideranga politica na construcao de projetos de
futuro

O chefe politico em Oco’y é chamado correntemente de cacique,
porém os Ava-Guarani sabem e afirmam que este termo passou a ser
usado a partir do contato com os brancos. O nome nativo utilizado para
denominar o chefe politico é Nhanderuvicha, que significa nosso pai
geral ou de todos. O significado deste termo demonstra a estreita
ligacdo entre as relacdes de parentesco e as relacdes politicas entre os
Ava-Guarani, ja que é formado pelo termo que designa pai - ru -,
acrescentado do prefixo nhande, que é o pronome pessoal inclusivo da
primeira pessoa do plural, nds, e adjetivo possessivo, também inclusivo,
nosso, e do sufixo vicha, que significa de todos ou geral, formando o
significado do grupo como uma grande familia, onde a pessoa que
responde por ele é visto como o pai'®. Isto também se da no ambito da
religiosidade, ja que também Deus e avd sao chamados correntemente
de Nhanderu (Nhande = NOs; Ru = pai), nosso pai, assim como as avos
e a Deusa do pantedao Guarani (também chamada mae de Deus e ou
mulher de Nhanderu) sao chamadas de Nhandesi (Nhande = nossa; Si =
mae), que significa nossa mae. O avd, que também é chamado no
idioma nativo de chamo’i e a avd, chamado também de chara’y, sao
figuras centrais para a religiosidade Ava-Guarani, sendo que os(as)
rezadores(as) ou oporaivas sao, em geral, avdos ou avos (existe uma
rezadora mulher em Oco’y), e mesmo aqueles avds ou avds que nao

1% Na primeira vez que o cacique de Oco’y me falou sobre o termo nativo que designa o chefe politico,
que seria equivalente ao usual termo cacique, ele utilizou o termo Oreruvicha que significa nosso pai
geral (Ore=Nos; ru=pai, vicha=geral, de todos), porém formado com o pronome pessoal da primeira
pessoa do plural ore, que também significa nos, mas que exclui uma parte de um dado contexto
comunicativo, ou seja, um nos que ¢ colocado em um contexto onde existe outros, diferentes, e onde estes
estdo excluidos. Como ¢ sabido, os Guarani tem dois termos que ocupam a posi¢do do pronome pessoal e
adjetivo possessivo da primeira pessoa do plural: Nhande, que significa um nés ou nosso que ¢ inclusivo
de todas as pessoas que fazem parte do contexto comunicativo, ¢ Ore, que tem o mesmo significado, mas
que exclui uma parte deste contexto comunicativo. No caso citado acima, o cacique utilizou o pronome
Ore, pois estava se referindo ao chefe politico que é de todos os Ava-Guarani de Oco’y, mas ndo da
pesquisadora que estava ali conversando com ecle.
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fazem a reza na casa de rezas, as fazem em suas casas para benzer e
curar seus filhos e netos'”.

Todas as pessoas em Oco’y que prestam algum servico a
comunidade - seja um servico remunerado, como o0s cargos de
professores indigenas e de agente de salude indigena, ou os cargos nao-
remunerados relacionados a organizacao da comunidade, como os de
lideranca politica ou os relacionados a Associacao Comunitaria - dizem
gue estdo desempenhando estes papéis porque a comunidade os
escolheu. Estas pessoas dizem que quem tem total poder de decisao
nos assuntos internos da area indigena de Oco’y é a comunidade. Este
discurso, repetido inumeras vezes especialmente pelas liderancas
politicas Ava-Guarani, demonstra a importancia do conceito de
comunidade para a compreensao deste grupo indigena, e corrobora a
tese de Pierre Clastre (2003) de que o poder politico encontra-se entre
os Tupi-Guarani localizado na sociedade e ndao na figura de seu chefe
politico: ao menos isto é o que é admitido conscientemente, existindo
na pratica, evidentemente, formas especificas de articulacao de pessoas
e grupos, as que sao feitas primeiramente em torno a familia extensa. A
escolha das liderancas pela comunidade segue principalmente a
observacao do critério do interesse demonstrado em trabalhar ou
dedicar-se ao grupo, ou seja, a pessoa que sera um lider tem que
demonstrar seu interesse e capacidade de trabalho para a comunidade
antes de ser escolhido para a funcdo de lideranca. Entretanto, além
deste interesse demonstrado em trabalhar para a comunidade, algumas
outras caracteristicas sao valorizadas e mesmo ditas necessarias ao
aspirante a ser um bom chefe politico, que sao: o conhecimento da
lingua portuguesa e o conhecimento de como funciona a sociedade dos
brancos. Os Ava-Guarani de Oco’y, principalmente as suas liderancas
politicas, dizem que estas qualidades sdo indispensaveis para o didalogo
e as negociacdes com os brancos, acoes esperadas de uma lideranca. O
cacique de Oco’y afirma ainda que a valorizacdo destas se justificam
pela necessidade que a lideranca tém de saber negociar com os brancos
para defender a comunidade, pois, como afirma: “hoje os brancos nao
matam mais os indios com armamento (como fizeram no passado), so

7O privilégio da relagdo de filiagdo para as curas proporcionadas pelas rezas em Oco’y sera melhor
discutida no trabalho de tese que apresentarei ao Programa de P6s-Graduagdo de Antropologia Social da
UFSC em margo de 2008.
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politicamente, nos reprimindo. Entao alguns tém que abrir os olhos, se
reunir e trocar idéia para pegar uma pessoa para nos assessorar a fazer
documentos”. O chefe politico é tido como a pessoa que deve assessorar
na confeccdo destes projetos, além de ser a pessoa capacitada para a
negociacao com a sociedade dos brancos.

O atuar através da confeccdo de projetos é o aspecto da pratica
contemporanea dos brancos que é mais enfatizada pelas liderancas
politicas em Oco’y. E justamente este aspecto que estes indigenas
dizem ser necessario aprenderem com os brancos e deles incorporarem
como pratica politica. Através desta forma de estabelecimento de
relacdo com o que é caracterizado como exterior ao seu sistema social
(neste caso, com a sociedade dos brancos), os Ava-Guarani identificam
caracteristicas do “outro” como primeiro passo a transformacdo neste
“outro”, demonstrando uma forma de agir e de pensar que nos termos
de Viveiros de Castro (1986) podemos conceitualizar como
caracteristico de um “devir outro” (1986, p. 66). Desta forma, os Ava-
Guarani de Oco’y, principalmente através de suas liderancas politicas,
colocam a necessidade do conhecimento da sociedade dos brancos
(suas praticas politicas e também da lingua) para através deste
conhecimento saberem se relacionar, dialogar e negociar, mas também,
para incorporarem praticas e se transformarem através de incorporacoes
do que julgam praticas positivas. Vemos assim que menos do que
sociedades sem projeto (sans projet) ou fora do projeto (hors projet)
como afirma Jean-Pierre Boutinet (2005, p. 3) serem as comunidades
tradicionais ou nao ocidentais/modernas, quando apresentando a
genealogia do termo identifica a pratica de elaboracdao de projetos com
a tradicido ocidental, os Ava-Guarani se mostram capazes de
construirem estes projetos. Isto, mesmo que se transformando através
da incorporacdo do que eles também (concordando como Jean-Pierre
Boutinet) identificam com um dos tracos mais marcantes da tradicdo
ocidental ou sociedade dos brancos.

A atuacdo do complexo profético da busca da Terra Sem Mal como
motivador a construcao dos projetos para o futuro
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Toda a histéria recente dos Ava-Guarani na regido do oeste
paranaense contada por eles mesmos - incluindo ai os trés movimentos
de saida de Jacutinga - é de expulsdes e de deslocamentos forcados por
demandas da sociedade ocidental. Os mais velhos contam que
habitavam a area que foi destinada ao Parque Nacional do Iguacu a
partir de 1939, assim como o lugar onde esta hoje o Aeroporto Nacional
de Foz do Iguacu, ambos lugares que tiveram que deixar quando da
execucao dos projetos de construcao, no primeiro caso, do Parque
Nacional do Iguacu, e no segundo, do Aeroporto de Foz do Iguacu.
Dizem também muitos dos Ava-Guarani que habitam hoje em Oco’y que
eles habitaram o lugar que hoje é conhecido como o bairro Trés Lagoas,
também em Foz do lIguagu, antes de irem para Jacutinga, de onde
também foram pressionados a sair pela acao dos brancos.

Entretanto Jacutinga é o lugar de maior recorréncia nos relatos
dos nativos sobre o seu passado recente, por ser o ultimo lugar
entendido como area indigena onde esses Ava-Guarani habitaram no
Brasil antes de ser criada a area indigena de Oco’y, e também, pela
colecao de acdes negativas dos brancos em relacdo aos indigenas, como
as ja citadas pressoes do INCRA e da UH Itaipu Binacional para que os
indigenas deixassem a area em que habitavam.

Os deslocamentos que estes indigenas contam serem motivados
por suas demandas proprias sao os relacionados as visitas aos parentes,
a busca de cura dos oporaivas, e ao estabelecimento de novos
casamentos. Eles sdo considerados fundamentais para a continuidade
deste grupo indigena que é exogamico no que se refere aos lagcos de
consangiinidade'®, e enddgamos no que se refere ao grupo étnico, ja
que ndo apreciam os casamentos com ndo Ava-Guarani'®.

O complexo profético que anima a busca do Yvy Ymarae’y ou -
conforme a traducdo que é aceita correntemente em Oco’y por aqueles
que falam em portugués -, Terra Sem Mal, é pano de fundo das
motivacdes para estes deslocamentos feitos para visitar parentes, dado
gue os nativos afirmam que nao sé no passado - quando eles podiam se
deslocar para onde bem quisessem, pois o branco ainda nao havia
chegado para estabelecer fronteiras e limites -, mas que no presente

'8 Os casamentos entre primos, sejam paralelos ou cruzados, assim como o entre tio (a) e sobrinha (0), ndo
sd0 permitidos.
¥ Como com brancos, Kaigang ¢ Mbya4.
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também o caminhar é uma conduta valorizada?®. Desta forma, o
deslocar-se nao é visto como uma conduta estranha e inaceitavel. Além
disto, a busca do Yvy Marae’y nao é apenas um “se deslocar’” no espaco
em busca de um lugar especifico, ja que também representa uma busca
espiritual. Porém mesmo os deslocamentos no espaco - que ocorreram
de fato e foram comprovados pelos documentos arqueoldgicos,
historicos e etnograficos?', e que continuam a acontecer mas em termos
diferentes das grandes migracdes apresentadas pela literatura, ja que
contemporaneamente geralmente nao sao realizados apenas por grupos
menores, a maioria das vezes, por grupos familiares - requerem um
preparo especifico que se relaciona a pratica da reza, da danca e do
canto?? - praticas que compdem o fundamento da espiritualidade Ava-
Guarani. Esta espiritualidade engloba a idéia de ascensdo espiritual,
conseguida através das praticas anteriormente colocadas. Estes
aspectos compdéem o preparo espiritual necessario para encontrar o
caminho para esta Terra Sem Mal, vista algumas vezes como estando
localizada no oeste, outras no leste, mas também vista estritamente
como uma ascensao espiritual e - idealmente - também fisica.

Vemos entdo que o complexo de crencas e praticas relacionado a
busca do Yvy Marae’y esta intrinsecamente relacionado a pratica da
reza, e da concepcdo de sua importancia. Assim, se a reza é o aspecto
mais importante para, e que melhor identifica, os Ava-Guarani, e se um
dos seus mais preciosos fundamentos é o complexo de busca do Yvy
Marae’y?’, entdo parece Obvio que este complexo esteja relacionado com
a forma como concebem os seus deslocamentos contemporaneos, em
especial os que sao motivados por suas demandas préprias de visitas
aos parentes e da busca de novos casamentos. Seguindo o mesmo
raciocinio apresento a hipdtese de que este complexo de busca do Yvy
Marae’y esteve ativo na forma como os Ava-Guarani interpretaram os

» Varios Ava-Guarani em Oco’y me disseram que eles viajam muito, ou deslocam-se, porque este é o
jeito mesmo do indio Guarani.

I Destaco os relatos dos missiondrios jesuitas, dos viajantes do século XVIII e XIX, dos cronistas, das
hipoteses baseadas em dados arqueoldgicos para os deslocamentos dos Guarani do Norte para o Sul do
pais (MELIA, 1992), a tese de Pierre Clastres em A sociedade contra o Estado (2003) e o relatos de Curt
Nimuendaju no livro 4s lendas de criagdo e destrui¢do do mundo dos Apapocuva Guarani (1987).

22 Especificamente sobre os deslocamentos feitos pelos Ava-Guarani (Nhandéva) e Mbyd pela regido da
triplice fronteira entre a Argentina, Brasil e Paraguai, consultar o trabalho de Evaldo Mendes da Silva
(2007).

> Concebido como um lugar onde ndo existe a falta de alimentos € onde se vive todo o tempo a rezar, a
dangar e a cantar com os Deuses e os outros seres aguyje, ou seres perfeitos.
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deslocamentos forcados pelas demandas da sociedade ocidental
brasileira, mesmo que hoje os entendam como imposicdo®*. Esta
interpretacao explicaria porque estes indigenas acabaram por sair de
seus territérios mesmo antes de uma acao direta de alguma instituicao
ocidental, como foi o caso da saida de varias familias de indigenas de
Jacutinga quando comecaram a circular as noticias que aquele territorio
seria alagado. Fundamento esta hipotese no raciocinio apresentado pela
literatura etnoldgica de que este complexo atuou como motivador de
fugas dos problemas instaurados nos seus devidos contextos: sejam
eles os relativos a organizacdo incipiente de um poder politico
centralizado, como defendeu Pierre Clastres (2003), de fuga dos
problemas causados pelo colonialismo e missionarismo europeu e que
provocou a interiorizacdo dos indigenas, como afirma Alfred Metraux
(1967), ou ainda fuga da destruicao do mundo, previsto pela mitologia,
como afirmou Curt Nimuendaju (1987).

A organizacdo de um movimento indigena que em grandes termos
influencia a forma de atuacdo das liderancas politicas®® dentro da area
indigena de Oco’y, e também a atuacdo de organizacdes pro-indigenas,
como a atuacao na década de 1980 e 1990 do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) tem um papel fundamental no que se refere a
mudanca da atuacao deste complexo de busca do Yvy Marae’y. Desta
forma parece que contemporaneamente menos do que incentivar fugas,
deslocamentos ou interiorizacées, o complexo de busca da Terra Sem
Mal passa a atuar como base de construcdao de projetos de futuro, que,
como colocado anteriormente, nao apenas apresenta a possibilidade da
continuidade da existéncia diferenciada deste grupo indigena, mas
também, justamente por esta existéncia diferenciada, se coloca como
alternativa para a vida de toda a humanidade na medida em que se julga
capaz de evitar a destruicao do mundo.

* Isto ndo ameniza a responsabilidade das instituigdes da sociedade ocidental na retirada dos indigenas de
seus territorios de ocupacao tradicional.

 Isto porque as liderangas politicas Ava-Guarani de Oco’y participam de encontros regionais e nacionais
organizados pelo movimento indigena, como o encontro feito em memoria a morte de Sepé Tiaraju,
realizado entre os dias 3 a 7 de fevereiro de 2006, em Sao Gabriel, RS, para o qual dirigiu-se um 6nibus
com Ava-Guarani de Oco’y e suas liderangas politicas. Neste periodo eu estava realizando o trabalho de
campo na area indigena de Oco’y.
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Conclusao

Afirmo como base nos dados do trabalho de campo realizado
entre janeiro e junho de 2006°° na area indigena Ava-Guarani de Oco’y,
que devemos considerar uma transformacdo na concepcdo que estes
indigenas tém do tempo, que agora nao mais se apresenta como uma
concepcado ciclica e pessimista em relacdo ao futuro, mas sim como uma
concepcao aberta em relagdo ao tempo, a que possibilita o
planejamento de uma atuacdo positiva que evitara o fim do mundo. A
destruicio do mundo, embora seja vista como sendo possivel de
acontecer - porque dizem que Nhanderu (divindade maxima do
complexo religioso Ava-Guarani), como ja fez uma vez, pode fazer isto
de novo quando quiser -, é vista hoje pelos Ava-Guarani de Oco’y nao
somente como um ato que pode ser provocado pela divindade, mas
como conseqiiéncia de acdes humanas bem marcadas. Todavia, agora
ndao como conseqiiéncia dos atos de um ser humano genérico que
poderia se confundir com os proprios Ava-Guarani, mas de um ser
humano especifico, o branco com suas praticas consideradas
destrutivas. E a causa que os Ava-Guarani identificam desta destruicio
do mundo - as acdes irresponsaveis dos brancos em relacao a natureza
e também em relacao aos proprios indigenas - que melhor diferencia a
forma como os Ava-Guarani de Oco’y se véem, sendo que desta
constatacdo véem a possibilidade de reverter sua conseqiliéncia, a
destruicio do mundo, através da acdo positiva da realizacao de seu
projeto de futuro.

Portanto, ao contrario de pessimistas, os Ava-Guarani se colocam
como agentes na construcdo de um futuro que ndao tem
necessariamente a catastrofe como fim, e do qual ndao precisam fugir.
Logo, os Ava-Guarani se apresentam nao como uma sociedade com
uma concepcao ciclica e fechada em relacdo a passagem do tempo -
dado que a destruicdio do mundo se coloca agora como uma
possibilidade que esta estritamente vinculada as acdes erradas dos
brancos -, mas com uma concepc¢do aberta da passagem do tempo,

¢ Somado a duas visitas a 4rea indigena Ava-Guarani de Oco’y feitas anteriormente ao trabalho de campo

continuo e outras 10 visitas feitas durante a passagem do ano de 2006 para o ano de 2007.
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onde é possivel uma acdo positiva, que tem como base os ideais da
Terra sem Mal.

Vemos entdao como esta interpretacio de mundo Ava-Guarani
diferencia-se do modelo mitolégico apresentado pela literatura que
afirma o pessimismo e a resignacdao dos Guarani em relacdo ao futuro,
na medida em que estes ndao esperam um cataclismo como fim
irreversivel e proximo desta Terra, o qual os motivava a fugas. Ao
contrario de apresentarem-se como resignados com a proxima
destruicao da Terra, os Ava-Guarani se vém hoje como capazes de
reverter o quadro que identificam como causa da destruicdo - a falta de
cuidado com a Terra, principalmente no sentido da devastacdo da
natureza, levadas a cabo pelos brancos -, e assim evitar a destruicao.
Estas causas, identificadas como exteriores a seu sistema social,
poderiam ser revertidas a partir da realizacao do projeto nativo. Os Ava-
Guarani de Oco’y colocam assim em destaque os problemas de
desequilibrio ambiental e de devastacdo das matas, incorporando o
branco e suas formas de ser na leitura que fazem do mundo e do
desenvolvimento da histdria, ja que apontam as consequéncias na forma
de organizar o mundo apresentadas até hoje pelos brancos. Desta
forma apresentam solucdes e possibilidades de acdo historica que os
capacita a evitar o que seria o destino mitico de destruicio do mundo.
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