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RESUMO: Neste artigo, desenvolvemos, a partir da andlise de pressupostos epistémicos de teorias
da modernidade/modernizacdo europeia, a correlacdo feita entre modernidade/modernizagdo e/como
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modernidade/moderniza¢do representaria o presente efetivo que, enquanto autoconsciéncia, seria —
apenas ela e desde dentro para fora — o paradigma capaz de entender e estratificar o passado,
entender-se como sujeito atual e projetar-se para o futuro. Nesse sentido, ela ndo apenas
monopolizaria a historia (passado) do género humano, mas também, ao conceber-se como o presente
desse mesmo género humano, assumir-se-ia como o unico sujeito e rota para o futuro. Aqui, 0s outros
da modernidade seriam invisibilizados, deslegitimados e, ao fim e ao cabo, apagados por ela,
perdendo qualquer importdncia efetiva em termos de justificacdo, de didlogo, de reciprocidade sobre
os caminhos do humano.
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Consideracoes iniciais

Reconstruir e entender a relacdo entre modernidade-modernizacao
europeia e os outros da modernidade (por exemplo: negros, indigenas etc.),
ou entre modernidade e colonialismo, é uma tarefa ingente e implica,
conforme pensamos, em imbricarmo-nos no bem estruturado sistema de
justificacdo tedrico-normativa proprio as teorias da modernidade - no nosso
caso, aqui, tendo como pano de fundo G. W. F. Hegel, Max Weber, Jlirgen
Habermas e Axel Honneth (cf. Hegel, 2004; Weber, 1984; Habermas, 2012;
Honneth, 2003). Reconstruir e entender essa relacao, alias, € fundamental
nao apenas para compreendermos o nosso lugar nelas - porque nos ali
estamos com todas as letras, por assim dizer, ainda que mais por
silenciamento, invisibilizacao e deslegitimacdo normativa -, mas também
para entrevermos a propria construcao simbolica que emerge dessas bem
elaboradas teorias.

Por exemplo: por que o colonialismo nao é citado uma vez sequer nas
quatro teorias da modernidade acima mencionadas? De que modo e por que
a modernidade-modernizacdo europeia se compreende como universalismo
pos-tradicional por meio da racionalizacao das imagens metafisico-teoldgicas
de mundo e qual o papel (ou a falta de papel) que os outros da modernidade
(colonialismo-racismo) tém no préprio desenvolvimento da Europa? Por que
esse universalismo pos-tradicional via racionalizacao é colocado, ao mesmo
tempo, como uma caracteristica exclusiva, enddgena, autorreferencial e
autossubsistente (um esforco interno, de si sobre si mesma) da Europa, mas
também como o nucleo estrutural da evolucao do género humano como um
todo, ao ponto de permitir que a Europa seja concebida como presente
efetivo e abertura e caminho para o futuro e os outros da modernidade
enquanto passado antropolégico pura e simplesmente?

Nosso texto tenta oferecer uma perspectiva de resposta a essas
perguntas, a qual aponta para o fato de que as referidas teorias da
modernidade tém de assumir, concomitantemente, uma série de
pressuposicoes que conduzem a nossa constatacao de permanéncia de uma
heranca colonial e racista no bojo de suas estruturas epistémico-normativas.
Com efeito, a primeira pressuposicao de fundo esta exatamente na ideia de
que o unico universalismo epistemoldgico-moral verdadeiro é o representado
pela visao de mundo pods-tradicional da/como Europa, via racionalizacao
cultural-comunicativa. A partir de dinamicas eminentemente internas,
enddgenas, autorreferenciais e autossubsistentes, e sob a forma de heranca
grega, latina, judaica e crista exclusivamente, a Europa supera o
tradicionalismo e se consolida como modernidade/modernizacao. A segunda
pressuposicao de fundo consiste na separacao absoluta, por assim dizer,
entre modernidade-modernizacao e os outros da modernidade (para o nosso
caso: negros e indigenas), o que conduz tanto a sua deslegitimacdo quanto
ao silenciamento e apagamento do colonialismo como uma consequéncia da
expansao da propria modernidade. Os outros da modernidade nada teriam a
dizer ou a ensinar a ela (inclusive porque nao seriam capazes de
racionalizacdao), e o colonialismo nao possuiria qualquer papel explicativo
nas dinamicas constitutivas e expansivas dessa mesma
modernidade-modernizacao. Finalmente, a terceira pressuposicao aponta
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para a ideia de que, como o caminho evolutivo do género humano é o
universalismo epistemologico-moral via racionalizacao social, a Europa - ela
e somente ela - se alcaria a presente efetivo, o qual, exatamente por ser
presente, tem condicdes tanto de compreender e escalonar o passado, isto &,
todos os outros da modernidade, quanto de abrir-se, de projetar e de
conduzir ao futuro antropolégico.

Nosso objetivo, com essa reconstrucao, consiste em apontar para a
centralidade da critica anticolonial ou decolonial (usamos os termos, aqui,
com o mesmo sentido, de critica da modernidade-modernizacao ocidental
pelos outros da modernidade) no que se refere a clarificacao das teorias da
modernidade europeia, da nocao de Ocidente que se desenvolveu a revelia
das relacoes, dos lacos e das consequéncias do
eurocentrismo-colonialismo-racismo que perpassa essa mesma
modernidade-modernizacao europeia, ocidental. Compreender os proprios
meandros epistémico-normativos das teorias da modernidade ocidental
permite situar consistentemente as posicoes antirracistas e, assim, solidificar
o debate das minorias politico-culturais no eixo de uma efetiva critica da
modernidade que tem na triade modernidade-colonialismo-racismo seu eixo
estruturante. Com isso, nos inverteriamos a premissa central dessas mesmas
teorias da modernidade: nao é a modernidade que explica, esclarece,
classifica e ensina aos outros da modernidade, sendo que sao os outros da
modernidade, sob a forma de voz-prdxis antirracista, anticolonial e
antitotalitaria, que a depurariam de sua heranca colonialista e racista, com o
que se superaria 0 egocentrismo antropoldégico e a cegueira
historico-socioldgica dessas mesmas posicoes modernas.

Quanto ao percurso metodolégico no que concerne a selecao e a
analise das obras aqui abordadas - sobretudo no caso de Hegel, Weber,
Habermas e Honneth -, queremos destacar o seguinte ponto: buscamos uma
analise sistematica das referidas teorias da modernidade que ressalte esse
nucleo por elas oculto (e que, entretanto, lhes é fundamental) quanto a
interpretacao do fendmeno da modernidade-modernizacao ocidental e sua
associacao com a racionalizacao cultural e o universalismo poés-tradicional, a
saber, a negacao das contribuicbes negras e indigenas para a formacao da
propria modernidade e para a leitura de suas contradicdes. Queremos
ressaltar essas pressuposicoes internas, proprias as referidas teorias, que
lhes levam a continuar indiretamente com tracos coloniais e racistas no bojo
de suas posicoes normativas, sobretudo em termos de invisibilizacao,
silenciamento e esquecimento do eurocentrismo-colonialismo-racismo como
uma consequéncia da expansao da modernidade, bem como uma
injustificada negacdo do papel central que Africa e América tiveram para o
desenvolvimento da Europa.

Evolucao humana comum, estratificacao antropologico-cultural e o
sujeito universal: sobre o paradigma normativo da
modernizacao-colonizacao

Na filosofia e na teoria social europeias, a justificacio do método de
abordagem das diferentes normatividades sociais e, assim, dos heterogéneos
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contextos antropoldgicos consiste em assumir um critério epistemoldgico
que parte do pressuposto de que o estagio ultimo em termos de evolucao
pode olhar para tras, para o passado, e reconstruir, escalonar e interpretar as
etapas, 0s principios, as praticas, os valores e o0s tipos de
grupos-sujeitos-sociedades-culturas que efetivamente constituiram essa
grande odisseia que é o género humano, enquanto unidade e ao mesmo
tempo diferenciacdo, particularidade. Nesse aspecto, existe uma
civilizacao-sociedade-cultura atual, resultado desse processo amplo de
desenvolvimento, progresso e evolucao da espécie humana como um todo,
situacao que justifica, como consequéncia, a ideia de um sujeito universal
que, enquanto produto dessa civilizacao-sociedade-cultura universal, pode,
embasado nela e justificado por ela, sintetizar todos os tipos de sujeitos
anteriores a ele, a ele que é um sujeito atual, do presente, e que, enquanto
tal, pode mais uma vez interpretar, escalonar e categorizar todos os demais
sujeitos, uma vez que o estagio ultimo &, por obviedade, o sujeito universal
que contempla os sujeitos particulares, contextuais.

Ora, aqui se desenha uma tendéncia comum nas filosofias e nas teorias
sociais europeias em termos de fundamentacdo e de justificacdo seja da
objetividade epistemologico-moral, seja do que constitui o género humano
como condicdo universal, seja, por fim, do significado do sujeito
epistemologico-politico da fala, da acdo, da interpretacdao: (a) a evolucao
humana tem um sentido comum, progressivo e unilinear, que vai do inferior
para superior; (b) ha, em consequéncia, uma estratificacio e uma
diferenciacdo evolutivas, que vao do menos para o mais, do
particular-contextual para o universal, do menor para o maior; (c), com isso,
tem-se a assuncao de que o contexto-sujeito do presente, atual, pode
reconstruir, interpretar e estratificar as etapas e os sujeitos do passado,
transformando-se em sujeito universal, em intérprete, estratificador e guia
universais, exatamente porque sua civilizacao-sociedade-cultura é apice,
estagio ultimo, universalidade em relacio a todas as outras
sociedades-culturas como particularidade-contextualidade; e (d) somente
essa condicdo e essa postura universais permitem, possibilitam a justificacao
do (e o protagonismo no) presente, viabilizados pelo fato de que, como
atitude epistemologico-politica basica, tem-se antes e como condicao para
isso um caminho evolutivo e uma identidade humana que, em um
movimento progressivo e imbricado, vai de estagios infimos de consciéncia e
de cultura para essa autoconsciéncia e essa universalidade plenas,
conferindo reflexividade do (e sobre o) presente e, antes disso e como
condicao para isso, reflexividade e visao de conjunto do (e sobre 0) passado
do género humano como um todo.

Naturalmente, € o sujeito maior, proprio ao contexto antropoldgico
altimo, que se afirma como universal e que coloca esse modelo de
compreensdo e de justificacdo como critério epistemoldgico-politico-cultural
paradigmatico; naturalmente, é a civilizacdao-sociedade-cultura do presente,
que se compreende como a atualidade, a contemporaneidade do caminho
(passado) evolutivo humano, que se assume como tal, o contexto politico
que possibilita esse escalonamento, essa estratificacdo e essa evolucao
universais. Assim, o presente interpreta sintética, uniforme e linearmente o
passado e, como atualidade que é, estabelece as linhas evolutivas rumo ao
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futuro, assumindo-se como protagonista delas, isto €, como
sociedade-cultura-sujeito universal.

Dessa perspectiva autoassumida e imposta verticalmente ao/a
colonizado/a de que a cultura-sociedade e o sujeito atuais, do presente,
podem, enquanto sintese da evolucao humana, olhar para tras e reconstruir
0s passos evolutivos e os modelos antropoldgicos passados e, ao fazer isso,
assumir o discurso e a pratica do (e sobre o) futuro, tornando-se o sujeito, o
caminho e o bonde que conduzem ao futuro e que atrelam a eles, essa
cultura e esse sujeito contemporaneos, como universalidade, todas as
demais sociedades-culturas e sujeitos, dessa perspectiva eurocéntrica, como
diziamos, tem-se trés consequéncias basicas, a saber: (a) o contexto-sujeito
atual é o intérprete e o estratificador universais; (b) ele monopoliza a
memoria, o passado e a historia; (c) ele é o protagonista e o ponta-de-lanca,
o desbravador do futuro, a cabeca que pensa e carrega todos os demais
sujeitos particulares rumo a esse mesmo futuro, rumo a atualidade.

Note-se, aqui, que o grande aspecto justificador da
sociedade-cultura-sujeito presente, atual, consiste exatamente na sua
monopolizacao e na sua estilizacdo da memoria, do passado e da historia,
que passam a ser percebidos como sendo marcados por um fio condutor
comum, o género ou a espécie humana; por um progresso qualitativo, a
superacao da menoridade e a consolidacao da maioridade, a saida da
selvageria e a conquista da civilizacao, a superacao do tradicionalismo e a
efetivacao da modernidade; e por um estdgio ultimo ou presente, a Europa e
o europeu, a modernidade e o moderno, que permite a autoconsciéncia de
todo esse processo evolutivo proprio ao género humano e a construcao de
sua sintese que liga o passado mais infimo a atualidade mais pujante,
imbricando todos o0s passos civilizacionais, todos 0s sujeitos
histérico-culturais e todos os valores e praticas na grande cadeia do género
humano, cujo apice é essa cultura e esse sujeito universais, a modernidade
europeia e o europeu moderno.

Com isso, primeiramente, pode-se correlacionar as sociedades
humanas e organiza-las em uma hierarquia cultural e cognitiva (o quanto se
aproximam dos valores, das praticas e dos modelos antropoldgicos proprios
a sociedade-cultura-sujeito atual); em segundo lugar e como consequéncia,
pode-se estabelecer uma historia evolutiva do género humano que tenha
comeco, meio e fim, esse fim sendo definido, evidentemente, como estamos
argumentando, pela sociedade-cultura-sujeito do presente, atual; e, como
terceiro momento, essa sociedade-cultura-sujeito do presente, ao se
constituir no estagio presente, atual, enquanto atualidade substantiva,
consciente, viva, pujante, como sintese da evolucao humana como um todo,
e ao poder reconstruir de modo consciente e sintético esse processo amplo,
do mais infimo para o mais superior, esse processo do qual ela é a
consequéncia direta, esse processo que ela é, tem-se condicdes de se gerar
um sujeito, um intérprete, um juiz e um guia universais, fundados em um
processo evolutivo universal ao género humano, que sdao subsumidos,
representados e efetivados exatamente pelo sujeito do presente, por esse
sujeito universal que é resultado da evolucao do género humano como um
todo da menoridade para a maioridade, do obscurantismo para a razao, e
que envolve, une e dinamiza todos os contextos antropoldgicos humanos.
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Essa &€ a epopeia do género humano como um todo: sair do
tradicionalismo e consolidar-se como modernidade-modernizacao, sair do
mito e tornar-se razdao, sair do fundamentalismo contextualista e
consolidar-se  como universalismo descentrado, nao-egocéntrico e
nao-etnocéntrico. Naturalmente, quem define e estiliza a epopeia é
exatamente a sociedade-cultura-sujeito que se afirma como esse estagio
ultimo e que, por isso, como dissemos, se outorga a prerrogativa, se
autolegitima como tal estagio ultimo e como sujeito universal.

Note-se, conforme nosso argumento central, que a grande
especificidade e a dindmica basilar da odisseia do género humano
apresentadas por filosofias e teorias sociais europeias - de um
processo-progresso amplo da espécie ou do género humano que vai do
tradicionalismo para a modernidade, do selvagem para o moderno, a
modernidade como presente e sintese atual do passado e, entao, a
modernidade como protagonista do futuro, como modelo e bonde que
conduz em suas costas todas as restantes sociedades-culturas-sujeitos -
consiste na monopolizacdo e na centralizacao da meméria, do passado e da
historia evolutivos, isto é, no fato de que o eurocentrismo é, antes de tudo,
uma apropriacao excludente e uma monopolizacao totalitaria da memoria,
do passado e da histéria, que lhe permite concomitantemente (a) construi-la
e defini-la enquanto uma histéria do género humano como um todo, (b)
assumi-la como um processo progressivo de desenvolvimento e de
maturacao qualitativa, da menoridade para a maioridade, e, finalmente, (c)
constituir-se, ver-se, compreender-se e portar-se como resultado ultimo,
como atualidade direta e presente efetivo-substantivo do passado.

Como consequéncia e sintese desse processo, o passado explicita-se
nele e por ele, fala nele, por ele, desde ele, descamba nele e torna-se ele, ou
seja, presente, passado superado, presente efetivo, da inessencialidade
parcial e deficitaria para a atualidade direta, substantiva, pura, pujante, viva.
E isso que significa afirmar-se como resultado Gltimo, atualidade pura e
direta e presente efetivo-substantivo, ou seja, tornar-se o centro
epistemologico e politico que é resultado de toda a evolucao e/como
superacdao do passado; tornar-se o resultado de um grande processo
antropoldégico que imbrica e une - mas também apaga - todo o passado,
posto que o passado é a menoridade superada, que deixou de existir ou que,
se existe, ja nao pode mais ensinar, justificar e enquadrar nada, em
particular para esse contexto-sujeito presente, atual; tornar-se, por fim, o
fundamento normativo, propositivo e protagonista do futuro, de um futuro
gue somente esse sujeito universal pode, tem condicdes de definir, uma vez
que o passado como menoridade simplesmente nao tem nada a dizer sobre
isso.

Tem-se, com essa apropriacao e essa monopolizacao da memoria, do
passado e da historia pela Europa, pela modernidade, pelo sujeito moderno,
a correlacao de modernidade e/como presente, atualidade, efetividade,
maturidade, maioridade de um passado do qual ela é sintese e herdeira,
resultado final que, ao ser contemporaneidade, atualidade e sintese, nao s6
centraliza e define o que é o passado, mas também o apaga como passado, o
anula como tal; logo, com essa condicao como presente e atualidade, como
sintese do passado como um todo, o sujeito do presente, de resultado final
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que é, uma vez que nele se funde e se presentifica todo o passado superado
como modernizacdo clarificadora e iluminadora das trevas, torna-se
intérprete e juiz universal desse mesmo passado que ele contém, desse
passado ja superado e modernizado, bem como, em consequéncia, ele se
transforma em protagonista, valor e caminho para o futuro. O futuro é
programado por ele; o caminho do futuro é definido e passa por ele, que se
transforma na cabeca, no bonde desse mesmo futuro, como o herdeiro da
historia passada que, enquanto presente e atualidade, esta fadado - ele e
somente ele - a tornar-se futuro, a fazer o futuro, a conduzir ao futuro.

A apropriacdo e a monopolizacao totalitarias, colonialistas da
memoaria, do passado e da histdéria, com as consequentes estilizacao, escrita
e compreensdao do passado como uma unidade e um progresso unilineares
do género humano do inferior ao superior, do primitivo ao moderno, com
todos os momentos, sujeitos, passos, valores e praticas consequentes, leva
exatamente a correlacdo de passado e/como menoridade e/como
negatividade, passado e/como inessencialidade, e/como
parcialidade-fragilidade (quando comparado com a sociedade-cultura-sujeito
presente, atual - ela que serve de parametro, como presente e atualidade
que &, para a rememoracao do passado e, com isso, para a projecao do
futuro, ela e somente ela).

Com efeito, em primeiro lugar, essa apropriacao e essa monopolizacao
da memoria significam a - e levam de modo direto e pungente a -
unidimensionalizacao do passado e da historia, ou seja, s6 ha uma memoria,
um passado e uma histéria aos quais se ligam todas as sociedades-culturas e
todos os modelos antropoldgicos, dos quais estes se tornam dependentes e
pelos quais estes podem ser enquadrados, metrificados, situados no seu
devido lugar, julgados. S6 ha uma memoria, um passado e uma historia, logo
s6 ha um processo evolutivo amplo que imbrica um Unico género humano,
isto &, todas as sociedades-culturas-sujeitos em um unico e linear caminho
evolutivo, que, como dissemos, vai da menoridade a maioridade, do
tradicionalismo a modernidade-modernizacao, do selvagem a civilizacao.

Nesse sentido, ao ser uma condicdo comum ao género humano e a
cada sociedade-cultura-consciéncia em particular (e destas umas
relativamente as outras), o passado - uma vez que se fala da modernizacao
como superacao, atualizacao, progresso, maturacao do passado - também é,
quando se fala do género humano como um todo, sempre um caminho e
uma condicao de menoridade que gradativamente sao maturados e
melhorados pela modernidade, como modernidade. E esse é o verdadeiro
significado da modernidade: superacao do passado do género humano como
um todo enquanto negatividade-menoridade pela modernidade como
maioridade e universalismo; o passado €, portanto, algo de negativo, e por
causa disso ele é superado pela modernidade, como modernizacdao enquanto
atualidade, atualizacao, maturacao qualitativa, presente efetivo e
substantivo. A modernidade se institui e, em consequéncia, atualiza o
passado, eliminando-o, apagando-o enquanto tal.

A partir de agora, existe uma condicao, um valor, uma pratica, um
caminho e um sujeito sem volta: a modernidade-modernizacao, o moderno, a
maioridade; e somente ele tem condicbes, como presente que &, como
sintese qualitativamente maturada e resultado ultimo da evolucao do género
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humano, de reconstruir o passado, de interpreta-lo, de julga-lo - o passado é
um monopolio da modernidade, assim como o presente e o futuro (todos os
outros vivem - e ndo sabem que vivem - o passado como pseudo-presente,
nao sendo, por conseguinte, sujeitos para o futuro, plataforma para o
futuro). Veja-se, portanto, que apropriacdo e a monopolizacdo totalitarias e
colonialistas da memoria possibilitam uma interpretacao e uma estilizacao
unidimensionais, nas quais ha um unico género humano que subsume todas
as sociedades-culturas-sujeitos particulares em um todo estratificado e
linear, avaliado antropolégica e normativamente a partir da condicao
societal-cultural-antropolégica atual e, assim, enquadrado a partir de
critérios normativos e organizado em termos qualitativos, do inferior ao
superior, do tradicionalismo a modernidade, e tudo isso pela prépria
modernidade, como modernidade.

S6 ha, com isso, uma memoria, uma histéria, um sujeito, um caminho,
um presente e, como veremos mais adiante, um Unico futuro. Nesse sentido,
inclusive, a histéria humana é uma grande odisseia que implanta
gradativamente o melhor como modernizacao, pela modernidade: a
modernidade é o fim da histéria como presente efetivo e substantivo, como
autoconsciéncia da atualidade, de sua (somente de sua, nao dos outros, que
nao tém) atualidade. Logo, ela é o fim da histéria, em termos de processo
evolutivo maturado, totalmente sabedor de si, totalmente desejo de e por si
mesmo, sem instintividade, sem determinacao externa, sem heteronomia,
como autoconsciéncia e protagonismo plenos; a partir de agora, o futuro nao
possui mais mistérios e, na verdade, tem seu caminho claramente definido,
definitivo, assim como sua condicdo antropolégica e seu sujeito
epistemologico-politico basilares. A Europa como presente direto, como
sintese e resultado ultimo do passado humano e como atualidade efetiva e
substantiva, ao ter adquirido consciéncia plena da evolucao humana e,
assim, maturidade e autonomia pujantes, torna-se completamente artifice de
suas condicoes, de seu futuro; e o europeu, como
sujeito-intérprete-juiz-condutor universal, é& protagonista autdbnomo e
reflexivo de si, do seu presente e do seu futuro. A partir da modernidade,
portanto, tudo é feito com a total consciéncia e com o pleno controle e
protagonismo dos homens sobre si e sobre seu mundo circundante. Esse é o
significado de nossa afirmacao, acima, da modernidade-modernizacao como
o fim da histéria e, por consequéncia, do sujeito epistemoldgico-politico
europeu como o ultimo homem: consciéncia plena e dominio de si, sintese
do passado, vida presente efetiva, protagonista do futuro - eles e somente
eles.

A apropriacdo e a monopolizacdo totalitarias e colonialistas da
memoéria, do passado e da  histéria, com sua consequente
unidimensionalizacao do género humano, de sua identidade, de seu caminho
evolutivo e de seu estagio final, leva a sociedade, a cultura e ao sujeito
modernos como atualidade direta e como presente efetivo. A modernidade e
0 sujeito moderno nao apenas se compreendem como esse presente e essa
atualidade que sdo sintese do conjunto total do passado humano. Olhando
para si e para seu caminho evolutivo, para sua odisseia do tradicionalismo
a/como modernidade, ela vé ao restante do género humano; reconstruindo a
si mesma e ao seu caminho constitutivo-evolutivo, ela reconstroi a todas as
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sociedades-culturas-sujeitos que, enquanto fazendo parte do género humano
como um todo, levam a ela. Todos os caminhos, todos os sujeitos e todas as
praticas e valores levam metaforicamente a Roma, isto é, ao eurocentrismo;
de Roma, isto &, do eurocentrismo, tem-se a luz que ilumina ao passado
humano, a lupa que permite entender, isto é, enquadrar, estratificar e julgar
o presente (e o passado, por 6bvio), o farol que serve como orientacao diante
das tempestades da evolucao humana e, por fim, o paradigma-sujeito que
conduz a verdade, que realiza o futuro. Compreendendo-se e afirmando-se
como atualidade direta e efetiva e como presente substantivo e sintético do
passado, a modernidade e o sujeito moderno compreendem e afirmam, isto
é, estratificam hierarquicamente, todas as demais
sociedades-culturas-sujeitos humanos; compreendendo-se e afirmando-se
como presente direto, como sintese matura do passado humano e como
atualidade efetiva e substantiva, a modernidade e o sujeito moderno
compreendem-se e afirmam-se como o paradigma, o caminho e o
protagonista do futuro, para o futuro, sem necessidade, em ambos os casos,
de contato e de reciprocidade com o passado todo que superaram.

Ou seja, a sociedade-cultura-sujeito moderna se torna autorreferencial,
autossubsistente, enddégena e autonoma em relacao as demais
sociedades-culturas-sujeitos, na medida em que, ao compreender-se a si
mesma desde suas condicdes atuais e caminhos evolutivos internos, pode
compreender, enquadrar, julgar e estratificar as demais
sociedades-culturas-sujeitos como um todo, enquanto partes superadas,
préprias ao passado do género humano, género este do qual a modernidade
é a atualidade, o presente, a sintese hodierna. Ou seja, a modernidade é
egocentrismo absoluto, e assim se afirma, se compreende, se justifica e se
constitui por meio da correlacao de apropriacao e de monopolizacao
totalitarias e colonialistas da memodria e de unidimensionalizacdo e
massificacao da historia humana em um Unico processo que descamba em
um Unico sujeito, uma unica historia, um unico presente que se colocam
como sujeito, sociedade-cultura, presente e historia universais.

Com efeito, nao é esta a justificativa mais plausivel para o fato de que
as filosofias e as teorias sociais europeias tradicionais - pense-se, por
exemplo, em Hegel, Weber e Habermas - compreendem o processo de
constituicdo, de desenvolvimento e de evolucao da Europa (a) enquanto um
movimento autorreferencial, autossubsistente, enddgeno, autébnomo e
interno da Europa por si mesma e desde si mesma, que vai da superacao do
tradicionalismo como menoridade, como contextualismo fundamentalista,
fanaticista e dogmatico, para a modernidade-modernizacdo como uma
sociedade-cultura-consciéncia universais, marcadas por maioridade, isto &,
pela descentracao, pela constituicio de uma sociedade-cultura-consciéncia
nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica que ja ndao depende mais de bases
essencialistas e naturalizadas, mas tdao somente da racionalizacao
linguistico-cultural; (b) enquanto um caminho direto que vai da Europa
moderna para as sociedades do capitalismo tardio ou Primeiro Mundo (para
utilizar-se um jargao da Guerra Fria), sem qualquer referéncia ao Terceiro
Mundo, ao subdesenvolvimento, ao colonialismo etc.; (c¢) enquanto
possuindo uma dinamica marcada fundamentalmente pela correlacao, pela
separacdao e pela tensao entre modernidade cultural e modernizacao
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econodmico-social, entre racionalidade cultura e racionalidade instrumental,
entre mundo da vida e sistemas sociais (ou, no caso de Hegel, a questao da
liberdade como movimento interno ao género humano como um todo e
como condicdo plenificada pela Europa moderna; ou em Weber a
racionalizacdo tecnicista e burocratica de um modo geral como caracteristica
basica da Europa); e, finalmente, como fecho de abdéboda de tudo isso, (d)
enquanto um processo evolutivo que representa, na verdade, todo o género
humano, em que todas as sociedades-culturas particulares, subsumidas
nessa grande condicdao e dinamica geral que é o género humano como um
todo, sao proto-modernidades, modelos inessenciais ou ainda imperfeitos,
embora em caminho progressivo a modernidade-modernizacao, daquilo que
a Europa como modernidade é o presente direto, o resultado sintético, a
atualidade efetiva-substantiva?

Nesse sentido, a ideia que esta por tras dessa compreensao estilizada
da modernidade-modernizacao europeia consiste em que a Europa e o
sujeito epistemolégico-politico europeu sao o extrato ultimo de um processo
evolutivo que caracteriza todo o género humano e cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular, de modo que este mesmo
género humano pode ser definido como um processo gradativo de
desenvolvimento e de maturacdo da modernidade-modernizacao, que
encontra a Europa como sua sintese ultima, seu presente, sua atualidade, e
que, portanto, (esse mesmo género humano) se Vvé como
modernidade-modernizacao, como Europa. Duas passagens da teoria da
modernidade de Habermas sdao muito sintomaticas desse egocentrismo
absoluto que é caudatario da apropriacao excludente e da monopolizacao
colonialista da memoria. Vejamos a primeira delas:

Quando partimos de que o género humano se mantém por
meio das atividades socialmente coordenadas de seus
integrantes, e de que essa coordenacgdo precisa ser gestada
por meio da comunicacao, e em algumas areas centrais por
uma comunicagao que almeja o comum acordo, entao a
reproducdao do género humano também exige que se
cumpram as condicdes de uma racionalidade inerente ao agir
comunicativo. Na modernidade - com a descentracao da
compreensao de mundo e a diferenciacao e a autonomizacao
das diversas pretensdes universais -, essas condicoes
tornam-se palpaveis (Habermas, 2012a, p. 683, destaque do
autor; cf. ainda: Habermas, 2002a; Habermas, 2002b).

Note-se, na passagem acima, que a teoria da modernidade de
Habermas, depois de ter pressuposto que o processo de constituicdo e de
desenvolvimento da modernidade-modernizacdo europeia teria uma
dinamica interna, enddégena e autdbnoma em relacao ao outro da
modernidade, de carater autossubsistente e autorreferencial (como
correlacao, separacao e tensao entre modernidade cultural e modernizacao
econdmico-social, racionalidade cultural-comunicativa e racionalidade
instrumental), conclui argumentando exatamente o contrario, de que ele faz
parte de uma tendéncia mais geral, inerente ao género humano como um
todo e a cada sociedade-cultura em particular, que consiste na centralidade
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da racionalidade cultural-comunicativa como uma condicdao antropologica
basilar na constituicdo, na justificacdio e na evolucdo de cada
sociedade-cultura particular e, por conseguinte, desse mesmo género
humano em geral.

E note-se a consequéncia direta ou indireta a essa afirmacao: ha (a)
uma evolucao humana comum, linear, progressiva, que imbrica todas as
sociedades-culturas-consciéncias humanas desde uma condicao, um
caminho, um principio e uma rota comuns; (b) esse principio interno basico
que determina essa evolucdo de todo o género humano e de cada
sociedade-cultura em particular, é a racionalidade cultural-comunicativa; (c)
esse fim ultimo que direciona essa mesma evolucdo é a constituicio de uma
sociedade-cultura-consciéncia péds-tradicional, descentrada, racionalizada,
nao-etnocéntrica e nao-egocéntrica; (d) estabelece-se, entiao, uma
estratificacdo normativa e uma construcao de etapas evolutivas que
permitem situar o lugar de cada sociedade-cultura-consciéncia em termos de
distanciamento ou de aproximacao em torno a esse ideal de universalismo
pos-metafisico; (e) tem-se a afirmacdao de um resultado ultimo, o presente, a
atualidade; e (f) justifica-se a afirmacdao de um sujeito epistemoldgico-politico
altimo que, na maturidade plena e enquanto efetividade e substantificacao
plenas dessa evolucao de todo o género humano, olha para tras e interpreta,
estratifica, julga, conceitua, e, desde o presente e como atualidade, projeta,
conduz e impulsiona ao futuro.

Ora, essa condicao de sujeito presente e atual, de correlatamente
interpretar o passado como um todo e de colocar-se, por isso, como ponta
de lanca para o futuro, do futuro, depende que se alcance essa condicdao de
descentracdao da consciéncia e de diferenciacao das esferas de valor, situacao
que sé na Europa aconteceu, foi desenvolvida, foi maturada. A legitimidade
da reconstrucao histérico-normativa do género humano e de projecao do
futuro depende, por conseguinte, de uma auto-pressuposicio da
sociedade-cultura-sujeito europeia-europeu que se concebe como presente,
que se vé como o apice, como o estagio ultimo de um passado que ela
superou, que ela maturou e, portanto, que ela nao é mais, embora todos os
outros ainda sejam. Lembremos: a Europa como modernizacdao € maturidade
enquanto condicdo, principio, valor e sujeito pds-tradicionais, racionalizados;
as demais sociedades-culturas sao proto-modernidades e, portanto, ainda
presas a formas de tradicionalismo que impedem exatamente essa condicao
pos-tradicional da sociedade-cultura-sujeito.

Logo, é a sociedade-cultura-sujeito moderna que tem condicdes - e
legitimidade e justificativa - para estabelecer um olhar sintético e reflexivo
sobre o passado, avaliando, estratificando e situando em seu justo lugar as
demais sociedades culturas-consciéncias e, por isso mesmo, assumindo-se
como ponta-de-lanca do futuro. E, com isso, chegamos a segunda afirmacao
impactante da teoria da modernidade de Habermas, presente na passagem
acima, a saber, de que a evolucao das sociedades-culturas-consciéncias
pré-modernas dara exatamente razao a essa condicao ultima e a esse
protagonismo em relacdao ao futuro da e por parte da modernidade europeia,
0 que, mais uma vez, justifica, ndo s6 no caso de Habermas, mas de toda a
teoria social europeia calcada na e dependente da centralidade e do carater
original do processo de modernidade-modernizacao ocidental, a
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auto-atribuicao de universalidade, de pioneirismo, de presente direto, de
sintese evolutiva e de atualidade efetiva-substantiva que a Europa é e, assim,
como paradigma de todos os paradigmas, sujeito de todos os sujeitos,
historia de todas as histérias, memoria de todas as memorias. Habermas diz,
quanto a essa autoatribuicao de universalidade da e pela Europa - isto &, de
condicao ultima da evolucao do género humano como um todo enquanto
sociedade-cultura-consciéncia pos-tradicional via racionalidade
cultural-comunicativa -, o seguinte:

O teste definitivo para uma teoria da racionalidade, por meio
da qual a moderna compreensao do mundo tenta se
assegurar de sua universalidade, sé poderia se realizar se as
figuras opacas do pensamento mitico se iluminassem e se as
manifestacbes bizarras das culturas estranhas se
esclarecessem de tal modo que conseguissemos entender nao
somente o0s processos de aprendizagem que “nos” separam
“delas”, mas também o que desaprendemos no decorrer de
nossos processos de aprendizagem. Uma teoria da sociedade
gue nao pode excluir a priori a possibilidade de desaprender é
obrigada a assumir uma atitude critica em relacdo a
pré-compreensdo que ela mesma adquire a partir do meio
social em que estd inserida, ou seja, tem de estar aberta a
autocritica. E a critica sé consegue detectar processos de
“desaprendizagem” nas deformagbOes resultantes da
exploragao seletiva de um potencial de racionalidade e de
entendimento, acessivel outrora, mas hoje soterrado
(Habermas, 2012b, p. 721, grifos do autor).

Essa passagem é importante por dois pontos. Primeiro, exatamente
nessa afirmativa de que, caso as sociedades-culturas-consciéncias
pré-modernas se modernizarem, isto é, se europeizarem, se racionalizarem -
afinal esse é o significado da afirmacao “se iluminassem”, por Habermas -
elas dariam razao ao tipo de condicdo presente e atual que é a
sociedade-cultura-consciéncia europeia como modernizacao, o que mostra,
inclusive, que esse “se iluminassem” implica em uma continuidade
antropologica e em um caminho evolutivo linear, reto e direto em termos de
condicao, caminho, principio e direcionamento evolutivos, como
modernizacao do género humano, que se constitui e progride por estagios, a
modernizacdo europeia como estagio ultimo, presente, atual. Note-se,
portanto, que a evolucdao do género humano dara razao a autocompreensao
normativa da modernidade-modernizacdao europeia como presente puro,
como sintese evolutiva e como atualidade efetiva e substantiva do género
humano como um todo; ou seja, a evolucdo das sociedades-culturas
particulares - e somente haveria, de um lado, a Europa como modernidade e,
de outro, todas as outras sociedades-culturas-consciéncias como
tradicionalismo em geral - justificara esse ponto de partida das teorias da
modernidade europeia e, com isso, sua prépria pressuposicao de que a
Europa € uma sociedade-cultura-consciéncia universal por causa da
plenitude, nela, da racionalidade cultural-comunicativa, que a leva a
consolidar-se como uma perspectiva pos-tradicional.
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Essa condicao pods-tradicional é colocada, pela Europa, como sua
caracteristica mais basica: s0 ela a tem; e ela teve tal condicao, tal
caracteristica e tal principio pela primeira vez, tornando-se, portanto,
original, protagonista, ponta-de-lanca no que tange a essa condicao ultima,
ou seja, presente, atualidade, do género humano. Aqui aparece, portanto, o
verdadeiro espanto de um leitor nado-europeu relativamente a
autocompreensdao normativa dessa mesma modernidade europeia, a saber,
de que, em um primeiro momento, o filho da modernidade assumiu que ele
é presente direto e puro e atualidade efetiva e substantiva da evolucao do
género humano como um todo, como universalismo pdés-metafisico via
racionalidade cultural-comunicativa.

Mas o filho da modernidade europeia assumiu tal premissa, tal
pré-conceito exatamente a partir da ideia de que o processo de
modernizacao europeu é enddgeno, interno, autdbnomo, autorreferencial e
autossubsistente, da Europa por si mesma e desde si mesma, sem correlacao
com os outros da modernidade, que foram todos ensacados sob essa rubrica
de tradicionalismo em geral. A Europa é o que &, isto é, presente direto e
puro e atualidade efetiva e substantiva, por si mesma e desde si mesma e,
portanto, sua histéria, sua odisseia pode ser reconstruida desde dentro,
apenas desde dentro, por seus proprios meios, uma vez que o pré-moderno
simplesmente nao consegue apreender, compreender e sintetizar uma
condicao que lhe esta além, a qual ele ndao tem acesso.

Ademais, a Europa, como autorreferencialidade, autossubsisténcia,
endogenia e autonomia absolutas, sequer precisou do pré-moderno, da
relacionalidade com ele, para constituir-se e evoluir ao que é hoje, presente e
atualidade - ela ja tinha dentro de si mesma todos os passos do género
humano de um modo mais geral, os quais ela pode ver, olhando
retrospectivamente, nas outras sociedades-culturas-consciéncias. Mas, no fim
das contas, a pressuposicao da modernidade-modernizacao europeia como
universalismo péds-metafisico ou pos-tradicional, como descentracao da
sociedade-cultura-consciéncia, é apenas isso, autoafirmacao, crenca propria
do europeu por si mesmo, pressuposicao, pré-conceito. Ele nao conversou
com o outro da modernidade para estabelecer isso, ele ndo lhe ouviu a voz e
nem tomou conhecimento de suas experiéncias, que no maximo foram
anexadas depois pelo olhar imparcial, impessoal e neutro do antropdlogo
europeu curioso, que vai observar as sociedades pré-modernas para
descrevé-las a partir de métodos cientificos proprios as ciéncias sociais aos
europeus também curiosos de si e dos outros que ainda nao sao ele, que sao
o passado do que ele é.

Posteriormente, tal diferenciacao absoluta e tal
originalidade-singularidade da Europa moderna em relacao a todas as outras
sociedades-culturas-consciéncias (s6 a Europa é presente e atualidade; todas
as outras sociedades-culturas-consciéncias sao passado) tiveram de ser
complementados com o fato de que ha um género humano que aglutina
evolutiva e estratificadamente, por graus de maturidade
societal-cultural-cognitiva (relativamente a essa condicdo pos-tradicional),
todas e cada uma das sociedades-culturas-consciéncias, descambando
diretamente na modernidade-modernizacao europeia como esse presente e
essa atualidade, como essa efetividade plena e essa maturidade pujante que
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estamos falando, enquanto universalismo po6s-metafisico via racionalizacao
cultural-comunicativa. Assim, uma vez que cada
sociedade-cultura-consciéncia € uma proto-modernidade e evolui de modo
linear, ela naturalmente dara razdo ao universalismo pds-metafisico ou
pos-tradicional ou descentrado da Europa moderna - afinal outra
possibilidade nao ha! - e, entao, essa pressuposicao eurocéntrica, da
sociedade-cultura-consciéncia europeia como estagio final, como sintese
evolutiva, como presente puro e direto e como atualidade efetiva e
substantiva, deixara de ser apenas uma pressuposicao justificada na
psicologia moral, na antropologia cultural e até na economia politica e se
tornard um fato comprovado exatamente a partir da condicdo modernizada e
modernizante das outras sociedades-culturas-consciéncias humanas, dos
outros da modernidade, eles que, em um primeiro momento, sequer foram
lembrados, a nao ser como negatividade e menoridade, pelas teorias da
modernidade, pela autocompreensao normativa da modernidade europeia.

De negatividade e menoridade basicas, que foram as Unicas
caracteristicas atribuidas aos outros da modernidade no inicio da teoria da
modernidade de Habermas (o moderno estratifica, avalia, julga, enquadra,
isto €&, deslegitima, negativa, memoriza aos nao-modernos), eles
gradativamente se tornam proto-modernidades que darao razao a
pressuposicao e ao pré-conceito eurocéntricos de condicao presente e atual
da modernidade europeia como sintese do passado do género humano,
como, em verdade, resultado ultimo da evolucao desse género humano como
um todo como caminho e condicao modernizantes.

Mas a passagem anterior tem outro ponto fundamental, que consiste
na afirmacao de que, mesmo a teoria da modernidade reconhecendo que
parte de uma interpretacdo de um dado contexto humano (a Europa) como
moderno, como reflexividade e autoconsciéncia plenas e, portanto, como
sujeito presente que atualiza-se permanentemente; mesmo a modernidade
sendo presente efetivo e substantivo que vé de modo completo ao passado e
a si mesma como atualidade (sendo capaz, portanto, por seus proprios
meios, de estar consciente de todas as suas potencialidades e contradicoes,
radicalizando as primeiras e resolvendo de si por si mesma as segundas), a
condicao do outro da modernidade é fundamental para que a Europa possa
compreender coisas que ela eventualmente tenha desaprendido ao longo de
sua evolucao como modernizacdo e em termos de superacdao, apagamento e
esquecimento dessa condicaio que ainda é propria aos outros da
modernidade como modernidade deficitaria, inessencial, parcial, fragil, como
negatividade.

A modernidade, portanto, mesmo sendo presente e atualidade, pode
ter algo a aprender com os outros da modernidade como passado superado,
como menoridade. Essa afirmacao, entretanto, é, no minimo, deveras
curiosa. Se a modernidade como presente, atualidade e efetividade tem algo
a aprender com o seu passado, com sua negatividade, com sua menoridade,
porque, entao, os outros da modernidade foram excluidos da
autocompreensao normativa da modernidade enquanto um processo,
movimento, caminho, condicao e principio autorreferenciais,
autossubsistentes, endégenos, autobnomos e internos? Por que o discurso
filosofico-sociolégico da modernidade consiste em uma compreensao
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exclusivista da Europa por si mesma e desde si mesma, desde dentro, mas
ao mesmo tempo também é uma compreensao, uma avaliacio e um
escalonamento do outro da modernidade pela sociedade-cultura-consciéncia
moderna? Por que esse discurso realiza uma pressuposicao, um pré-conceito,
uma autoafirmacao de universalidade de si e uma pressuposicdao, um
pré-conceito e uma autoafirmacao de particularidade, de deficiéncia e de
inessencialidade, de passado das sociedades-culturas-consciéncias
pré-modernas? Por que, portanto, a sociedade-cultura-consciéncia europeia é
presente puro e direto e atualidade efetiva e substantiva, conforme
autojulgamento e auto-pressuposicdo, e as sociedades-culturas-consciéncias
nao-modernas sdao passado, condicdo deficitaria, ndao-madura, conforme
julgamento da propria modernidade?

Se os outros da modernidade podem esclarecer a modernidade
europeia, deve haver algo mais do que um contato externo e extemporaneo
entre aqueles e esta; e certamente esse contato nao pode restringir-se ao
fato de que eles tém em comum a racionalidade cultural-comunicativa,
porque, se for somente isso, os outros da modernidade apenas podem
justificar o eurocentrismo, essa auto-atribuicao, essa pressuposicdao, esse
pré-conceito de que a Europa é universal por si mesma e desde si mesma,
um microcosmo do género humano cujo macrocosmo é exatamente a
modernizacao, isto €, a europeizacao, a qual todas as
sociedades-culturas-consciéncias estao fadadas a se tornar e da qual elas sao
obrigadas a recorrer para dialogar, ensinar a modernidade-modernizacao
europeia.

Com efeito, para que a modernidade possa, como quer Habermas,
fazer jus a critica e a abertura relativamente ao outro da modernidade, para
gue ela possa aprender com os outros, por meio dos outros, € ndao apenas
por si mesma e desde si mesma (embora, com isso, ela possa julgar,
escalonar e enquadrar esses outros de modo extemporaneo, pela aplicacao
de sua condicao como presente e atualidade e, assim, como protagonista,
cabeca, ponta-de-lanca do futuro), ela ndo pode simplesmente assumir que
ha um género humano em comum que imbrica, mas, a0 mesmo tempo,
escalona, estratifica e metrifica, em uma grande teia ou cadeia antropoldgica,
o lugar, o valor e o grau de maturidade de cada
sociedade-cultura-consciéncia a partir do paradigma que a prépria Europa é
como presente, atualidade e efetividade desses outros da modernidade que
sao passado.

Como dissemos acima, a pressuposicao dessa cadeia evolutiva que
subsume todas as sociedades-culturas-consciéncias em um processo
progressivo, comum, linear e direto rumo a modernizacdo e, assim, como
apagamento dos outros da modernidade apenas justificara o eurocentrismo,
a auto-atribuicdo, a pressuposicao e o pré-conceito assumidos, dinamizados,
legitimados como base dessa condicdao especial, original, Unica e ultima da
Europa moderna em termos evolutivos, uma autocompreensiao que,
paradoxalmente, se entende e se afirma basicamente como interna,
enddgena, autorreferencial, autossubsistente e, portanto, autbnoma em
relacao aos outros da modernidade - embora, depois, tenha de assumir essa
cadeia antropoldgica em termos de evolucao do género humano, escalonada,
estratificada, cujo presente, cuja atualidade, cuja efetividade é a Europa.
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Da autopressuposicao como universalismo enquanto egocentrismo
epistémico-politico e cegueira historico-filosofica

Tal autopressuposicao nao permite autoconsciéncia,
autorreflexividade, capacidade de aprender, de mudar, de dialogar e de
cooperar com os outros da modernidade; ela é apenas uma confirmacao do
préprio egocentrismo, ou seja, uma legitimacao do proprio eurocentrismo,
que pode dominar a vontade e dormir em paz, crente de que tudo conduz a
ele que, como presente e atualidade, como maturidade daquilo que os outros
ainda sao menores, pode enquadra-los, julga-los, sintetiza-los e conduzi-los.
E nesse sentido que falamos de que a Europa é egocentrismo absoluto,
eurocentrismo epistemolégico-politico, uma vez que (a) se compreende como
unica e primeira, como estagio ultimo e como sociedade-cultura-sujeito do
presente, estabelecendo todas as demais sociedades-culturas-sujeitos como
passado, como condicdo menor, negativa e deficitaria daquilo em que ela é
maturidade plena (a condicao pds-metafisica, pdés-tradicional e descentrada);
(b) unifica o género humano em um processo evolutivo estratificado, em que
cada sociedade-cultura-consciéncia, avaliada pela modernidade europeia a
partir de sua (da sociedade-cultura-consciéncia europeia) propria condicao (a
sociedade-cultura-consciéncia europeia como seu préprio paradigma e como
o paradigma dos e para os outros, todos eles); (c) assume-se como base
paradigmatica para sintetizar, escalonar e avaliar o passado e como sujeito
protagonista do (e condutor ao) futuro por causa de sua condicao presente e
atual, enquanto todos os demais sdao passado, uma vez que se vé e se atribui
a condicao de apice, de resultado ultimo, como presente, atualidade e
maturidade, do processo evolutivo humano, concebendo aos seus outros
como passado, de modo unilateral; (d) coloca-se, com isso, como paradigma
de todos os paradigmas, como a base de compreensao, de enquadramento e
de direcionamento de todas as sociedades-culturas-consciéncias em termos
de avaliacao, critica e orientacao acerca de sua maturidade normativa, de seu
desenvolvimento social e do que precisam fazer para alcancar a condicado de
modernizacao.

Neste caso, como pudemos ver pela passagem de Habermas acima,
nao ha dialogo algum, nao ha qualquer cooperacao e, principalmente, nao ha
quaisquer possibilidades de critica, de reflexividade e de aprendizado que
possam ser viabilizadas e dinamizadas pelos outros da modernidade, porque
eles sdo apenas, sao simplesmente passado que dara razao a modernidade
como atualidade e presente autoatribuidos e auto impostos a todos. A
modernidade nao tem nada a aprender com os outros da modernidade pelo
fato de que, de antemao, os deslegitimou, os concebeu como negatividade,
como passado do presente, da atualidade, da efetividade que ela é. A Unica
coisa que os outros da modernidade podem e certamente vao fazer, na
perspectiva das teorias da modernidade, é fortalecer o egocentrismo, o
eurocentrismo da modernidade europeia, na medida em que, ao tornarem-se
modernos, transformar-se-do, mas ja em termos de atraso evolutivo, na
prépria modernidade, em um espelho desta, ou em sua copia imperfeita.

Os outros da modernidade apenas reforcardo o ego da modernidade,
ao tornarem-se modernidade mestica, posto que nao branca-maioridade, mas
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indigena-menoridade, negra-menoridade, amarela-menoridade,
azeitonada-menoridade etc. Esse €& o resultado, como estamos
argumentando, de uma apropriacao excludente e de uma monopolizacao
colonialista da memoria, do passado e da historia, isto é, a centralizacao do
protagonismo epistemoldgico-politico, do processo evolutivo-constitutivo
humano e da atualidade e da presentificacio do que fomos e do que somos,
incluindo-se a projecao do futuro, na e pela sociedade-cultura-consciéncia
europeia. Aqui, o Unico sujeito da fala é o europeu, o Unico caminho que
resta € o europeu, o Unico presente e o Unico futuro que temos consistem
exatamente na modernizacao gradativa, ainda que mestica, normatizada,
encabecada e dirigida pela sociedade-cultura-consciéncia moderna-europeia.
Com isso, temos o apagamento dos outros da modernidade, bem
como de outras possibilidades, sujeitos e caminhos de constituicao e de
evolucao humanas, pela apropriacdao, centralizacdo e monopolizacao
eurocéntricas da compreensao e do processo evolutivo do género humano,
gue sao vistos pela modernidade europeia como modernizacdao ampla, como
europeizacao direta, levando consequentemente a uma apropriacao,
monopolizacao e centralizacdo do futuro, que teve como sua base a
unidimensionalizacdo do passado como menoridade superada pela
modernizacdo - o nao-europeu como passado-menoridade, a Europa como
maioridade-presente-atualidade. Aqui, a modernidade fala pelos outros, uma
vez que é a sintese ultima deles, embora, nas teorias da modernidade, tenha
aparecido e sido afirmada como um processo enddégeno, auténomo,
autorreferencial e autossubsistente, o que, por outro lado, ndo impede que a
modernidade enquadre, julgue e guie 0s outros, por ser presente e
atualidade deles que sao passado, e, ao fazer isso, estabeleca o caminho, as
coordenadas e os sujeitos epistemoldgico-politicos basicos que conduzirao a
humanidade como um todo ao futuro, ao futuro como mais modernizacao,
isto &, como apagamento dos outros da modernidade, como seu
esquecimento, suas anulacao, sua deslegitimacao, sua invisibilizacao.
Inclusive a tensao, ainda hoje vigente, entre
modernidade-modernizacao com presente-atualidade-efetividade e os outros
da modernidade como passado-menoridade-negatividade mostra, nas teorias
da modernidade, o quanto a modernidade precisa universalizar-se, o quanto
ainda nos falta de modernizacao para, entao, instauramos de fato o grande
género humano como modernizacdo, isto €, como europeizacdo - assim,
todos os grandes problemas que temos, nas teorias da modernidade
europeias, ou sao causados por uma modernizacao deficitaria dos outros,
que precisa ser maturada como modernizacdo, ou sao gerados por
problemas internos a modernizacao central, podendo a modernidade, por
seus proprios meios e desde dentro, resolvé-los. Temos somente uma
condicdo, um caminho, um principio constitutivos e evolutivos do género
humano, a modernizacdo, a europeizacao, a luz do universal, contra todo o
peso de negatividade, de menoridade e de atraso proprio aos (e gerados
pelos) outros da modernidade, o que mostra exatamente esse carater
urgente de se implantar a modernizacao como universalidade-globalidade,
correlata a - caso a modernizacao ndo vingar - permanéncia e até
radicalizacao do obscurantismo e do atraso gerado pelo pré-moderno.
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E nesse sentido, ou seja, por sumarizar, representar e maturar o
pré-moderno via processo de modernizacdo, como europeizacao, que a
sociedade-cultura-consciéncia moderna se transforma no apice evolutivo,
sintese dos caminhos e descaminhos do género humano, falando por todos e
para todos, vendo a todos e a cada um em seu lugar especifico, enquadrando
a tudo e todos, julgando de modo objetivo a tudo e todos, uma vez que o
pré-tradicional tem uma falsa consciéncia, herdeira de uma cultura de
nao-liberdade, de menoridade e de negatividade, que nao lhe fomenta
autoconsciéncia e que ndo possibilita uma socializacdo racionalizada,
esclarecida, nao-etnocéntrica e nao-egocéntrica; e o) sujeito
epistemologico-politico moderno passa a ser o protagonista, a cabeca, o
bonde que abre o caminho do futuro e que conduz ao futuro, todos
atrelados, o0s contextos-sujeitos remanescentes, pré-civilizatorios, em
processo de modernizacao, nao-conscientes de sua condicao, nao-livres,
menoridade-negatividade-atraso-obscurantismo.

Desse modo, o sujeito epistemoldgico-politico moderno, como
presente e atualidade, justifica-se como o intérprete, o estratificador e o guia
universais, fundado em uma cultura, herdeiro de uma cultura que é presente
e atualidade, isto é, superacao e maturacao do passado e, como presente
autoconsciente e protagonista, como sujeito nao mais determinado de modo
extemporaneo e heterbnomo, sobrepde-se a todos os outros modelos de
sujeitos epistemoldgico-politicos, tornando-se seu juiz, seu intérprete e seu
guia, que fala e age por todos e para todos.

Como dissemos, essa autoafirmacdo da sociedade-cultura-consciéncia
europeia moderna como apice evolutivo da evolucao do género humano
como um todo, como sintese do passado, presente direto e puro e atualidade
efetiva e substantiva, mas ao mesmo tempo como autorreferencialidade,
autossubsisténcia, autonomia e endogenia, como internalidade e autoesforco
de si sobre si mesma, por si mesma, permite-na correlatamente sustentar-se,
pura e santa, como universalismo-globalismo pdés-metafisico e transformar
todos os outros de si em passado-menoridade-negatividade, como algo ja
superado ou, se ainda existir, a ser superado pela
modernidade-modernizacao, uma vez que, na pratica, ja estdo na rota da
modernizacao, da europeizacao.

Ora, nosso argumento, aqui chegados, esta em que essa apropriacao
exclusivista, essa monopolizacao colonialista e essa centralizacao excludente
da memodria, do passado e da histéria sao herdeiras exatamente do
eurocentrismo-colonialismo e, nele, da racializacao da
sociedade-cultura-consciéncia. Pois € com o eurocentrismo-colonialismo que
essa ideia de um progresso unidimensional, imbricado e interdependente do
género humano emerge, legitimando nao apenas a
sociedade-cultura-consciéncia europeia como estagio final, maturidade do
desenvolvimento humano como um todo, presente-atualidade do outro da
modernidade como passado, inessencialidade, negatividade, menoridade,
mas também o enquadramento, o julgamento, a orientacao e, se for o caso,
o combate sem tréguas a essa menoridade-negatividade que sao os outros
da modernidade.

Com efeito, é a correlacio de eurocentrismo-colonialismo e de
racializacao da sociedade-cultura-consciéncia que demarca gradativamente a
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constituicao dessa ideia de uma europeizacao que, correlacionada a brancura
do macho heterossexual proprietario, conduz em tudo a civilizacao, a
humanizacao e a razao, situacao que é desenvolvida e justificada, nas
filosofias e nas teorias sociais europeias, por meio da analise desde fora e,
portanto, pela comparacao simplista e verticalizada dos outros da
modernidade, em particular os negros africanos, os indigenas americanos e
mesmo essa grande metafora do “Oriente” (como sincretismo amplo)
enquanto antitese do Ocidente que a Europa é (como racionalizacdao ampla).
De fato, é praxe na construcao da autocompreensao normativa da
sociedade-cultura-consciéncia europeia exatamente o exercicio de
reconstrucdo interna da propria histéria, dos proprios sujeitos, das proprias
condicoes, das proprias praticas e dos proprios valores que efetivamente
permitiram, desde essa perspectiva endégena e autbnoma, autorreferencial e
autossubsistente, que a Europa seguisse, na afirmacdo de Max Weber, um
caminho totalmente singular, Unico e especial quando comparada com todas
as outras sociedades-culturas-consciéncias, um caminho sé seu, mas que, ao
mesmo tempo, lhe permite compreender-se tanto como sintese do passado
humano, como presente direto e atualidade efetiva-substantiva quanto como
vocacao de modernizacao para o outro da modernidade.

Nesse momento epistemologico-politico, a Europa é vista como
singular, especial e Unica por causa de suas condicdes, de seus sujeitos, de
suas praticas, de seus valores e de seus principios internos, como um
esforco de si sobre si mesma que supera sua menoridade como
tradicionalismo e alcanca esse estagio societal-cultural-cognitivo maduro
como perspectiva pos-tradicional, como maioridade - aqui, os outros da
modernidade ndao aparecem e nao representam nenhum tipo de mutualidade
e de relacionalidade, posto que essa condicdo universal dela se deve
exatamente ao esforco interno da Europa por si mesma, desde si mesma,
para si mesma.

Ora, nessa reconstrucao endogena, autdbnoma, autorreferencial e
autossubsistente, ha também esse outro momento fundamental, para a
justificacdo udltima da Europa como apice, como universalismo via
racionalizacao, de utilizacao de sua antitese absoluta, de seu outro absoluto,
que em tudo é diferente da modernidade europeia e, principalmente, que
serve como negatividade e menoridade que justifica esse estagio avancado
da sociedade-cultura-consciéncia europeia. Por isso, mais uma vez, os outros
da modernidade sao inultrapassaveis as proprias filosofias e teorias sociais
europeias em termos (a) de se entender essa singularidade, esse carater
Unico, especial, que nao encontra similitude em nenhuma
sociedade-cultura-consciéncia anterior; (b) de se afirmar, portanto, essa
condicao da Europa como apice evolutivo, isto &, como presente e
atualidade, que sintetiza de modo pleno ao passado, estabelecendo uma
evolucdo linear e progressiva marcada por um principio interno que, ao
mesmo tempo em que demarca a evolucdo em comum de todas as
sociedades-culturas-consciéncias constituintes de nosso género humano,
também as estratifica e as mensura, localizando-as em seu proéprio lugar; e
(c) de a Europa se assumir como intérprete, guia e juiz absolutos dos outros
da modernidade.
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As filosofias e teorias sociais europeias (veja-se Hegel, Weber,
Habermas e Honneth) trabalham com essa dindmica dupla, de
autorreconstrucdo interna das condicbes, do caminho, dos sujeitos, das
praticas e dos valores da modernizacao, e de comparacao extemporanea e
simplista dos outros da modernidade como forma de reforco daquela
reconstrucao interna e, com isso, desse carater singular e Unico da Europa,
dessa imbricacdo basica do género humano, dessa apropriacao,
monopolizacao e centralizacdo da memoria, do passado e da historia da
humanidade como um todo na, pela e como Europa, que a transformam em
sujeito para o futuro e que justificam aos outros da modernidade como
sujeitos do passado.

Note-se, por conseguinte, que ndo se pode fazer esse tipo de
afirmacdao sem pressupor-se implicitamente o colonialismo da modernidade
europeia em relacdo aos outros da modernidade e, como consequéncia, a
producao racial desses outros - o negro, o indio, o amarelo, o azeitonado
etc. - como menoridade, negatividade, passado (cf. Quijano, 1992; Quijano,
2005; Mignolo, 2017; Memmi, 1967; Mbembe, 2014a; Mbembe, 2014b;
Fanon, 2008; Césaire, 1978). E, por isso mesmo, conforme nosso argumento,
essa fantasiosa autorreconstrucao da modernidade europeia de si por si
mesma, em termos de autonomia, endogenia, autossubsisténcia e
autorreferencialidade, se mostra como insuficiente para essas mesmas
filosofias e teorias sociais europeias, exigindo que elas lancem mao, mesmo
gque o0 neguem peremptoriamente, do eurocentrismo-colonialismo como
justificacao fundante e ultima dos discursos filoséficos-socioldgicos da
modernidade-modernizacao europeia.

De fato, esse é o procedimento fundamental e, do mesmo modo, o
calcanhar de Aquiles, por assim dizer, dessas mesmas teorias da
modernidade europeias. Por um lado, para justificarem sua universalidade,
precisam recorrer a condicdes, sujeitos, praticas, valores e principios
internos, o que significa a afirmacao de que a Europa moderna é uma
sociedade-cultura-consciéncia autorreferencial e autossubsistente, isto €,
capaz de si por si mesma de desenvolver-se ao longo do tempo sem
necessidade de apelo aos outros da modernidade, aparentemente sem
qualquer contato com eles, como um trabalho de superacao de sua propria
menoridade e de construcao de sua maioridade por seus proprios meios, por
seus proprios esforcos. A Europa, aqui, é seu proprio tutor, é a protagonista
de si mesma, desde suas proprias condicoes internas.

De outro, isso aparentemente nao é suficiente, uma vez que sua
autoatribuicao de universalidade necessita ligar-se ao fato de que tal
universalidade é ndao apenas para si, mas também para os outros, de que os
outros estao profundamente ligados a modernidade europeia e esta a eles,
de modo verticalizado, evidentemente. E aqui que surge esse movimento
consequente de concepcdao de um género humano como um todo que
imbrica passado, presente e futuro, isto €, os outros da modernidade como
passado, a Europa como presente e a modernizacdio como futuro,
permitindo-se seja a unidimensionalizacdo, a  unilinearidade, o
escalonamento e a metrificacdo da condicao e da evolucio de todas as
sociedades-culturas-consciéncias (e de cada uma delas em particular), seja
entao essa afirmacdao de que a universalidade da e pela Europa (sua condicao
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como presente e atualidade) da-se correlatamente a atribuicido de
particularidade aos outros da modernidade (como passado, menoridade e
negatividade), definindo-se, entao, o futuro como um processo amplo de
modernizacao cujo protagonismo cabe exclusivamente ao sujeito atual e
presente, a Europa, que deve conduzir esses outros da modernidade a
modernizacao.

Desse modo, as teorias da modernidade europeias tém de recorrer
diretamente ao eurocentrismo-colonialismo, pois é exatamente como
colonialismo e por meio do processo de colonizacao que se da a producao
dos outros da modernidade como essa menoridade, essa negatividade e esse
passado de que estamos falando ao longo do texto. A compreensao basica e
a justificacao ultima da modernidade-modernizacdao europeia ndo podem ser
construidas sem que o colonialismo seja por ela utilizado como substrato
ultimo, como fecho de ab6boda que legitima em primeiro lugar essa
compreensao de uma evolucao humana que, se por um lado é linear,
imbricada e progressiva, por outro esta escalonada e estratificada conforme
graus de maturidade e de desenvolvimento em termos de cada
sociedade-cultura-consciéncia.

Assim, o eurocentrismo-colonialismo permite a naturalizacdo e, com
isso, a despolitizacao da relacao da modernidade com o outro da
modernidade, da imbricacao de modernidade e colonialismo, uma vez que ha
uma ligacao antropoldgica entre todas as sociedades-culturas-consciéncias,
que justifica o falar-se no género humano como um todo; e, no mesmo
diapasao, esse género humano como um todo, interpretado e definido a
partir de uma categoria epistemoldgica, normativa e antropoldgica especifica
e, de modo muito interessante, totalmente correlacionada a Europa (a razao,
a liberdade, a racionalidade cultural-comunicativa), pode ser apropriado,
monopolizado e centralizado em termos de sociedade-cultura-consciéncia
europeia, que se transforma no apogeu, na maturidade, no presente e na
atualidade desse grande processo de modernizacao que é o género humano,
o que implica diretamente na atribuicao da condicao e do status de passado
a todas as demais sociedades-culturas-consciéncias.

O procedimento basico e a heranca do eurocentrismo-colonialismo
consistem exatamente na producao dos outros da modernidade - o negro, o
indio, o amarelo, o azeitonado e, direta ou indiretamente, a mulher, o
homossexual, a transexual etc. - como menoridade, negatividade, condicao
antinatural, anormal, decaida, pré-civilizacional. Esse é o ponto importante: é
a producao de negatividade, menoridade e de anormalidade que constitui e
que dinamiza o eurocentrismo-colonialismo com o duplo objetivo de
humanizar a colonizacao e o colonizador, transformando-a em vocacao
civilizadora e concebendo-o como um desbravador, como um missionario do
humanismo e da civilizacdo, apagando, invisibilizando a violéncia
simbolico-material que eles sao, que lhes constituem e dinamizam, bem
como de diminuir e de deslegitimar aos outros da modernidade como se
tivessem uma condicdo bioldégica e, depois, cultural inferiores, que
justificariam esse predominio, esse enquadramento e essa orientacao por
seus irmaos maiores.

Nesse sentido, os outros da modernidade sao vistos como um produto
de sua adaptacao ao meio, ou seja, como naturalizacao pura e simples, em
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que o contato, a mutualidade e a reciprocidade politicos, normativos,
culturais, epistemoldgicos entre eurocentrismo-colonialismo e esses outros
nao teve nem tem nenhuma influéncia negativa, mas apenas positiva, de
implantacao da civilizacao nos tropicos, de branqueamento cultural, social e
econdmico da vermelhiddao indigena, da negritude africana, produzindo
mesticagem ampla enquanto a caracteristica ampla da modernizacao
periférica capitaneada pelo eurocentrismo-colonialismo - e, mais a frente,
Darwin estilizara esse mito moderno de um contato apolitico, civilizador e
humanista do desbravador frente ao selvagem com a afirmacdao de que a
selecdo sexual e a selecao natural, que perpassam a constituicao das
diferentes racas humanas, determinam seu grau de evolucao
societal-cultural-cognitiva, o que significa, mais uma vez, a completa
exclusao do contato como eurocentrismo-colonialismo, como violéncia
simbolico-material direta, como producao de menoridade, enquanto a
verdadeira causa das assimetrias proprias a modernidade-colonialismo (cf.
Darwin, 1974; Fanon, 1968; Quijano, 1992; Quijano, 2005; Dussel, 1993).

No discurso filosofico-sociolégico da modernidade-modernizacao
ocidental, portanto, consolidam-se trés momentos fundamentais em termos
de auto justificacdo dessa condicdo poés-metafisica, pods-tradicional,
descentrada ou universal propria apenas a modernidade, que lhe confere
esse status de sociedade-cultura-consciéncia presente e atual, intérprete,
avaliadora, juiz e guia universais, absolutos e, por isso mesmo, como
ponta-de-lanca relativamente ao futuro do género humano como um todo e
de cada sociedade-cultura-consciéncia em particular (estas concebidas pela
Europa como passado; a Europa afirmando-se como paradigma
compreensivo e legitimador destas) - ou seja, a
sociedade-cultura-consciéncia europeia como o paradigma de todos os
paradigmas, como o guarda-chuva universal de todos os demais
contextos-sujeitos-condicdes particulares.

Esses trés momentos fundamentais e dinamizadores do processo de
autojustificacdo e, depois, de imposicao da modernidade-modernizacao
ocidental como paradigma universal, como intérprete-escalonadora do
passado, como sujeito presente e atual e como protagonista do futuro
evolutivo humano, consistem (a) na reconstrucao interna de sua
singularidade, que, como singularidade, para manter-se como singularidade,
elabora uma imagem da modernidade como autoesforco, como
autoformacao, apontando, portanto, para a autonomia, para a endogenia,
para a autorreferencialidade e para a autossubsisténcia da
modernidade-modernizacao ocidental relativamente ao outro da
modernidade (aqui, a modernidade-modernizacdo ocidental pode ser
explicada apenas por seus proprios meios, sujeitos, historia, passos,
principios e valores internos); (b) a comparacao com o outro da
modernidade, que passa a ser assumido pela modernidade-modernizacao
europeia como negatividade, como menoridade, como deficiéncia, como
inessencialidade, como passado, ou seja, como indio, negro, amarelo,
azeitonado - essa comparacao permite nao apenas perceber-se quais
aspectos e como a modernidade europeia se diferencia dos outros da
modernidade, mas também justificar a escala evolutiva e a metrificacao das
sociedades-culturas-consciéncias em uma grande cadeia ou teia humana
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constituida de modo vertical, do inferior (negro, indio, amarelo, azeitonado)
ao superior (a sociedade-cultura-consciéncia europeia, a brancura), uma
cadeia ou teia racialmente constituida -; e (c) a correlacdo de todas as
sociedades-culturas-consciéncias em um grande processo, caminho e
principio evolutivos formadores do género humano como um todo, cujo
desenvolvimento  ao longo do tempo significa e leva a
modernidade-modernizacao europeia, permitindo-se, portanto, sustentar a
modernidade como sintese, estagio-sujeito presente e atual dessa evolucao
humana, os outros da modernidade como passado e, mais uma vez, a
modernidade-modernizacao ocidental como a base, o protagonista e o
caminho para o futuro.

Note-se, assim, os trés eixos constitutivos do processo de
modernidade-modernizacao ocidental, conforme expresso diretamente pelas
filosofias e teorias sociais europeias, para justificar a universalidade, a
atualidade e a singularidade da Europa exigem, ainda que
contraditoriamente, a endogenia, a autorreferencialidade, a
autossubsisténcia e a autonomia absolutas como primeiro passo; a
comparacao com (e a construcao do) outro da modernidade como
negatividade, como menoridade, como antitese enquanto segundo passo; e,
como terceiro momento, a reafirmacdo da ligacdo umbilical entre
modernidade-modernizacao europeia e género humano, da
modernidade-modernizacao europeia com cada
sociedade-cultura-consciéncia particular, de modo a permitir-se a construcao
dessa teia constitutiva-evolutiva-progressiva humana que vai do menos para
0 mais, da menoridade para a maioridade, do passado para o presente, do
inferior para o superior, do outro da modernidade para a modernidade. Esse
triplo passo, por conseguinte, € o que demarca o eurocentrismo-colonialismo
e, assim, liga de modo imbricado modernidade e colonialismo, modernizacao
como colonizacao, como produtora direta dessa negatividade, dessa
menoridade, dessa antitese que sao o indio, o negro, o amarelo, o
azeitonado etc., enquanto o quadro referencial do que é a modernidade e do
que os outros da modernidade nao sao, do que aquela pode e do que estes
nao podem.

Aqui, a modernidade nao pode abrir mao dessa relacdo de dominacao,
dessa assimetria politica, cultural, epistemoldgica e normativa que produz
esse outro em tudo como inferioridade e que, ao fazer isso, legitima a
modernidade-modernizacao europeia como presente e atualidade, como
sintese e estagio ultimo dos outros da modernidade como passado. Ou seja,
essa construcao do outro da modernidade como negatividade, menoridade e
passado justifica exatamente a modernidade como verdade, como intérprete,
juiz e guia dessa antitese, como presente que enquadra, julga e orienta aos
menores representados por esses outros da modernidade. Vejamos, a titulo
de exemplo para nossas discussoes, esses trés momentos constitutivos da
autocompreensao normativa da modernidade-modernizacao ocidental tal
como aparecem na teoria da modernidade de Jurgen Habermas.

Primeiramente, portanto, Habermas concebe a
modernidade-modernizacdao europeia como esse processo autdénomo,
enddgeno, autorreferencial e autossubsistente, totalmente interno e
constituido e dinamizado por sujeitos, dinamicas, principios, praticas e
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valores proéprios, como um movimento evolutivo e constitutivo da Europa por
si mesma e desde si mesma que pode ser explicado internamente, desde
dentro, sem necessidade de reciprocidade, mutualidade e correlacao com o
outro da modernidade (o que, entretanto, nao ocorre com 0s outros da
modernidade, que sao explicados exatamente pela modernidade como
presente, como universalidade, como atualidade daqueles, que sao passado).
Na teoria da modernidade de Habermas, desse modo, a
modernidade-modernizacao europeia pode ser descrita do seguinte modo:

[...] a racionalizacdo do mundo da vida torna possivel uma
espécie de integracdo sistémica que entra em concorréncia
com o principio integrativo do entendimento e, de sua parte e
sob determinadas condigOes, retroage no mundo da vida de
modo desintegrador (Habermas, 2012a, pp. 590-591).

Perceba-se, nessa passagem, que a dinamica constitutiva,
dinamizadora e evolutiva da Europa moderna - que leva, alias, diretamente
ao Primeiro Mundo ou as sociedades do capitalismo tardio (Europa ocidental
e América do Norte) - consiste na correlacao, tensao e contradicao entre
modernidade cultural ou racionalidade cultural-comunicativa ou mundo da
vida e/versus modernizacao econdmico-social ou racionalidade instrumental
ou sistemas sociais modernos (Estado burocratico-administrativo e mercado
capitalista). Trata-se, como se pode ver, de um movimento basicamente
endogeno, de dependéncia-mutualidade e de separacdao-contradicdo entre
cultura e instituicbes, normatividade e tecnicalidade como condicdes,
principios e dinamicas amplos que determinam as potencialidades e os
problemas proprios a modernidade-modernizacao ocidental como uma
sociedade-cultura-consciéncia endogena, autbnoma e autorreferencial em
relacao aos outros da modernidade.

Aqui nao apenas o colonialismo ndo aparece, senao que, como
pudemos ver pela passagem acima, essa sociedade-cultura-consciéncia
europeia é constituida e dinamizada por apenas dois principios fundantes,
ambos internos, ambos muito proprios e que conduzem exatamente a essa
singularidade da Europa como universalismo-globalismo pds-metafisico via
racionalizacao cultural-comunicativa. E, principalmente, sao esses dois
principios, de carater enddgeno (ou seja, s6 a Europa os possui, os atualizou)
que permitem as filosofias e teorias sociais europeias, a justificacao de que a
modernidade-modernizacao ocidental € um processo realizado pela Europa
por si mesma e desde si mesma, de dentro para fora, sem qualquer contato,
mediacdo e interdependéncia com o outro da modernidade.

Esse nao aparece na teoria da modernidade como
mutualidade-reciprocidade da sociedade-cultura-consciéncia moderna; nao
assume e nao representa nenhum protagonismo e nenhuma condicao
fundante; e, como fecho de abdboda de tudo isso, o colonialismo é apagado
como condicao, principio e consequéncia do processo de
modernidade-modernizacao ocidental. A compreensao da Europa e pela
Europa - posto que o outro da modernidade como passado, como
pré-modernidade ou proto-modernidade nao possibilita o entendimento da
modernidade pelo outro da modernidade, mas, ao contrario, a modernidade
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como presente daquilo que os outros da modernidade sdao passado viabiliza
a compreensao destes por aquela -, nesse sentido, aponta para a existéncia
dessa perspectiva dual e integrada em que a racionalidade
cultural-comunicativa e a racionalidade instrumental sao o0s nucleos
epistemologicos, politicos e antropologicos para o entendimento
primeiramente dessa condicao singular - posto o universalismo-globalismo
po6s-metafisico via racionalidade cultural-comunicativa -, e, depois, desses
problemas préprios a modernizacao (monetarizacao e burocratizacao da vida
social-individual por causa da racionalidade instrumental).

E, com isso, a reconstrucao interna do processo de evolucao da Europa
aponta diretamente para essa autonomia, endogenia, internalidade,
autossubsisténcia e autorreferencialidade da Europa por si mesma e desde si
mesma, um processo constituido, dinamizado e definido por seus meios
internos, no caso essa correlacao-mutualidade, essa separacao e essa
tensao-contradicao entre cultura e civilizacao material. O colonialismo e,
portanto, os outros da modernidade nao aparecem enquanto parte
constitutiva da  modernidade-modernizacao  europeia como  essa
autorreferencialidade e essa independéncia absolutas, e muito menos sao
vistos como uma producao normativo-cultural da modernidade em termos de
colonizacao, como colonizacao. A modernidade-modernizacdao ocidental ou
europeia significa apenas e fundamentalmente correlacdo, separacao e
tensao entre modernidade cultural e modernizacao econdémico-social
enquanto principios, condicdes e dinamicas internas a préopria modernidade,
pela modernidade - nenhum outro principio e nenhuma outra dinamica sao
necessarias para a compreensao desse processo interno, enddogeno,
autonomo, autorreferencial e autossubsistente.

E aqui emerge outra perspectiva muito curiosa relativamente a
constituicao da teoria da modernidade de Habermas em relacao as raizes da
Europa. Da mesma forma como Hegel havia visto a evolucdao até a Europa
como um processo que comecava no Oriente préximo, passava por Grécia e
Roma e chegava as sociedades-culturas da Europa ocidental, em especial isso
que ele chamava de povos germanicos (cf. Hegel, 2004, p. 65), Habermas, de
sua parte, percebe como heranca da Europa moderna basicamente as
tradicoes judaico-cristas e arabes, apagando mais uma vez o peso e a
influéncia do negro e do indio como antiteses fundamentais produzidas em
termos de colonizacdo como justificativa basica dessa singularidade da
Europa como presente, atualidade e sintese do passado e, com isso, como
protagonista, guia do e para o futuro do género humano. Com efeito, ele diz:

O potencial cognitivo gerado com as imagens de mundo
racionalizadas de maneira plena e consequente nao se torna
efetivo ja nas sociedades tradicionais dentro das quais se
cumpre o processo de desencantamento. Somente nas
sociedades modernas ele vem a luz. E esse processo de
implementacgao significa a modernizagao da sociedade. Com
isso, vinculam-se entre si, de um lado, os fatores externos
que favorecem a diferenciacdo e a autonomizagdao de um
aparato estatal complementar e de um sistema econO6mico
dirigido pelo mercado, e, de outro, as estruturas de
consciéncia nascidas de sinteses das tradicoes judaico-cristas,
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arabe e grega (todas elas ja bastante tensas) e ja disponiveis,
por assim dizer, em um plano cultural (Habermas, 2012a, p.
383-384, grifos nossos).

Nessa passagem, complementar a passagem acima sobre a
especificidade-singularidade da Europa e de seu carater interno, enddgeno,
autobnomo, autorreferencial e autossubsistente, ndés podemos perceber
primeiramente o reforco da ideia de que a modernidade-modernizacao
ocidental como europeizacdo da sociedade-cultura-consciéncia € marcada
pela centralidade e pelo dinamismo da racionalidade cultural-comunicativa
gue, ao gerar a separacao entre natureza ou mundo objetivo, sociedade ou
cultura e consciéncia ou subjetividade via racionalizacdao, leva
consequentemente a diferenciacao das esferas de valor constitutivas de uma
sociedade moderna, isto é, entre outras coisas, a diferenciacao entre
normatividade (cultura) e tecnicalidade (instituicbes), ou mesmo a
objetificacdo da natureza (como res extensa), a desnaturalizacdo e
politizacdo da sociedade e a consolidacdo da subjetividade reflexiva (res
cogitans) como base dessa universalidade, dessa politicidade e dessa
historicidade dindmicas que constituem a Europa e que a diferenciam de
todas as outras sociedades-culturas-consciéncias como tradicionalismo em
geral.

E esse protagonismo interno da racionalidade cultural-comunicativa
que conduz gradativamente ao universalismo cultural, a secularizacao, ao
laicismo e a consolidacao da subjetividade reflexiva, gerando também as
instituicoes logico-técnicas modernas, o Estado e o mercado, que, enquanto
fundadas em racionalidade instrumental, gerardao as contradicdes proprias a
modernidade, ou seja, colonizacao sistémica do mundo da vida. Mas note-se
o outro ponto importante, impactante, na verdade, da passagem acima: a
base normativo-cultural geradora da modernidade europeia provém
exclusivamente das tradicées judaico-cristas e arabes - tanto em Hegel
gquanto em Habermas, portanto, tal heranca normativo-cultural e tal
movimento histérico progressivo vao do Oriente para o Ocidente, das
culturas judaica, crista e arabe para a modernidade racionalizada. Nenhuma
palavra sobre a Africa e sobre a América, nenhuma palavra sobre o
colonialismo, nenhuma palavra sobre o negro e o indigena. Eles sao
nao-sujeitos, invisiveis; eles foram apagados como parte constitutiva do
processo de modernidade-modernizacao ocidental.

Porém, aqui chegados, isto é, tendo afirmada sua endogenia, sua
autonomia, sua internalidade, sua autossubsisténcia e sua
autorreferencialidade, que lhe conferem nao apenas uma total singularidade
em relacdo aos outros da modernidade, sendao que também lhe possibilitam
compreender-se e explicar-se apenas a partir de principios (racionalidade
cultural-comunicativa e racionalidade instrumental) e de dinamicas
(correlacao, separacao e tensao entre modernidade cultural e modernizacao
econdmico-social) internos, somos impactados com uma mudanca de rumos
epistemoldgico-politicos tremenda e surpreendente. Com efeito, nos damos
conta de que a reconstrucao interna, essa pressuposicao da modernidade
como um esforco de si por si mesma ainda ndao é suficiente para sua
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autojustificacao como universalidade, como presente e atualidade efetivos e
substantivos.

E necessario um segundo momento de autolegitimacio e esse
momento, no caso da teoria da modernidade de Habermas, consiste na
comparacdo com o outro da modernidade, no sentido de mostrar que a
modernidade é universal e os outros da modernidade sao contextuais e
particulares, de que aquela é racional e estes possuem uma estruturacao
mitica. Por outras palavras, é necessario as teorias da modernidade
europeias um segundo passo epistemologico-politico, talvez até mais
importante do que a ideia da internalidade prépria a modernizacao que
vimos acima e que seria seu primeiro passo epistemoldgico-politico; e este
segundo passo é a producao do outro da modernidade como negatividade,
como menoridade, como passado, como antitese da modernidade, que a
justifica como universalidade, racionalidade, maioridade e presente do
género humano.

Portanto, para além da auto-atribuicao de universalidade, para além da
auto-pressuposicao de sua singularidade absoluta e como autonomia,
internalidade, endogenia, autorreferencialidade e autossubsisténcia
fundantes, é necessario que a teoria da modernidade europeia assuma
também, de modo inultrapassavel, a comparacdao extemporanea para com o
outro da modernidade, esse outro genérico que ela de inicio descartou em
termos de reciprocidade, de mutualidade e de correlacao - o outro da
modernidade nao ajudou em nada a modernidade tornar-se o que ela é (e,
assim, a modernidade nao construiu, nao tornou esse outro da modernidade
o que ele é), mas acaba sendo fundamental em termos dessa autojustificacao
de universalidade que depende, entdao, da negacao de que os outros da
modernidade possam efetivamente representar um estagio compativel, uma
condicao e um sujeito em igualdade de condicées a prépria modernidade.
Para legitimar o ego absoluto da modernidade, o outro da modernidade,
genérico e caricato, acaba se tornando necessario. Senao vejamos:

A medida que procuramos aclarar o conceito de racionalidade
com base no uso da expressao ‘racional’, tivemos de nos
apoiar sobre uma pré-compreensao que se encontra ancorada
em posicionamentos modernos da consciéncia. Até o
momento, partimos do pressuposto ingénuo de que na
compreensao de mundo moderna expressam-se certas
estruturas da consciéncia que pertencem a um mundo da vida
racionalizado e por principio possibilitam uma condugao
racional da vida. Implicitamente, relacionamos a nossa
compreensdo de mundo ocidental uma pretensdo de
universalidade. Para entender o significado dessa pretensdo
de universalidade, recomenda-se fazer uma comparacao com
a compreensdo de mundo mitica. Em sociedades arcaicas, os
mitos cumprem de maneira exemplar a funcao unificadora
propria as imagens de mundo. Ao mesmo tempo, no ambito
das tradigbes culturais a que temos acesso, eles
proporcionam o maior contraste em relacdo a compreensao
de mundo dominante em sociedades modernas. Imagens de
mundo miticas estdo muito longe de nos possibilitar
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orientagbes racionais para a agao, no sentido que as
entendemos. No que diz respeito as condigdes da condugao
racional da vida no sentido anteriormente apontado,
constituem até mesmo uma contraposicdo a compreensdo de
mundo moderna. Portanto, na face do pensamento mitico nao
teriam de se fazer visiveis os pressupostos do pensamento
moderno tematizados até o momento (Habermas, 2012a, p.
94-95, grifos nossos; cf. ainda: Habermas, 2002a, p. 03-04).

Nessa passagem, Habermas associa diretamente racionalizacdo e
universalismo, racionalidade cultural-comunicativa e
universalismo-globalismo pds-metafisico, afirmando que esta €& uma
condicao exclusiva da Europa moderna. Com a intencdo de provar esse,
como ele mesmo reconhece, pressuposto ingénuo, isto &, essa
autoatribuicao da Europa por si mesma e desde si mesma, Habermas objetiva
realizar uma comparacao - note-se os termos que ele usa a partir de agora -
com sociedades arcaicas baseadas em mitologia, de modo a mostrar que,
nessas sociedades e, em verdade, nessa base cultural mitica, nao ha
racionalizacao cultural-comunicativa e, como consequéncia, nao ha
universalismo-globalismo p6s-metafisico.

Dessa passagem emergem trés ideias fundamentais que estamos
desenvolvendo ao longo do texto, a saber: de que os outros da modernidade
sdo arcaicos, isto &, pré-modernos, passado evolutivo pura e simplesmente
daquilo que a modernidade é presente direto e puro e atualidade efetiva e
substantiva; de que os outros da modernidade sao indiferenciados e
generalizados ao ponto de serem ensacados em um unico conceito, sem
qualquer sensibilidade e moderacao relativamente as suas diferencas (assim,
por exemplo, indigenas e negros sao jogados no mesmo balaio, tendo
negadas, invisibilizadas e apagadas suas especificidades proéprias, suas
singularidades antropoldgicas); de que sO6 ha, em consequéncia, a
modernidade como universalismo-globalismo pos-metafisico via
racionalizacao de um lado e, de outro, todos os outros da modernidade
como sociedades-culturas-consciéncias arcaicas.

Nesse sentido, a comparacao da modernidade-modernizacao europeia
com os outros da modernidade permite sustentar exatamente esse carater
totalmente singular, Unico e inovador da racionalidade cultural-comunicativa
enquanto base dos processos de socializacdo e de subjetivacao europeus,
qgue, ao permitir a objetificacdo da natureza, a desnaturalizacao e a
politizacdo da cultura e a consolidacdao de uma subjetividade reflexiva e
independente em relacdo ao meio social e natural, gera uma perspectiva
societal-cultural-cognitiva descentrada, nao-etnocéntrica e nao-egocéntrica,
marcada e dinamizada por uma constituicio metodoldgico-axioldgica
imparcial, impessoal, neutra e formal relativamente as formas de vida
praticas, independente, sobreposta e autbnoma frente aos contextos vitais
particulares.

Em contrapartida, sociedades miticas, ao nao serem marcadas por
racionalizacao cultural-comunicativa ampla, naturalizam e despolitizam a
cultura, impedem a emergéncia de uma nocao reflexiva e autbnoma de
subjetividade e compreendem a natureza de modo antropomorfico e
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magico-animista, impedindo a diferenciacao de esferas de valor (técnica,
normatividade e gosto) e, com isso, a modernizacao da
sociedade-cultura-consciéncia. Em sociedades miticas, ndao ha «critica e
mobilidade sociais e transformacado politica porque a sociedade nao é vista
como uma construcao humana e os individuos, ao mesmo tempo em que nao
veem sua cultura como independente do horizonte mitico-religioso amplo,
também nao se veem e nem se afirmam como unidades
epistemologico-politicas autbnomas - e criadoras e dinamizadoras - desse
contexto geral no qual estao inseridos.

Por isso, sociedades-culturas-consciéncias miticas pertencem ao
passado, sao pré-modernas e, nesse sentido, dao razao a essa
autopressuposicao da sociedade-cultura-consciéncia moderna como
universalidade, como condicao presente e como atualidade, como sintese e
maturidade da evolucao do género humano como um todo e de cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular, vistas, como se pode ver acima,
enquanto pré, enquanto anteriores, enquanto passado superado e maturado

pela modernidade, enquanto passado transformado em
modernidade-modernizacao.
Com isso, surge exatamente essa figura da

sociedade-cultura-consciéncia moderna como intérprete, juiz e guia
absolutos, dltimos, seja pelo fato de que todas as outras
sociedades-culturas-consciéncias sao passado evolutivo disso que a
sociedade-cultura-consciéncia moderna é presente e atualidade, sintese
ultima, seja, como consequéncia, pelo fato de que, como universalidade,
como autoconsciéncia plena daquilo que os outros da modernidade nao tém
consciéncia, a modernidade-modernizacao europeia pode interpretar-se (e
justificar-se e corrigir-se) de modo pleno e, por isso mesmo, também pode
interpretar (e justificar e corrigir e orientar) aos outros da modernidade como
tradicionalismo em geral, uma vez que eles em rigor nao tém consciéncia do
que sao por nao haver nem racionalizacao cultural-comunicativa, nem
reflexividade epistemoldgico-politica internas as sociedades miticas.

Ora, a comparacao da universalidade moderna com esse carater
arcaico das sociedades miticas leva a duas consequéncias fundamentais, a
saber, a afirmacdao de que os outros da modernidade sao passado evolutivo
humano, sao pré, anteriores a modernidade em termos constitutivos,
progressivos e evolutivos; e de que esses outros sao despersonalizados,
caricaturizados e generalizados ao ponto de se perder de vista suas
singularidades e, nesse caso, suas condicdoes e suas potencialidades
antropolégicas. A modernidade é presente, atualidade, sintese final,
maturidade cultural-cognitiva, autoconsciéncia, maioridade; e os outros da
modernidade sao negatividade, menoridade, passado. A modernidade
europeia é Unica e todos 0s outros sao iguais entre si.

Note-se, assim, que tal antitese, como segundo passo
epistemologico-politico da constru¢ao e da legitimacdo dessa
autopressuposicao de universalidade, de singularidade da
sociedade-cultura-consciéncia moderna desde si mesma e por si mesma,
soma-se aquela primeira atitude, de autoafirmacido de uma autonomia, de
uma internalidade, de uma endogenia, de uma autorreferencialidade e de
uma autossubsisténcia absolutas da Europa, levando, por conseguinte, em
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ambos os casos, a construcao genérica, caricata e estilizada dos outros da
modernidade como antitese da sociedade-cultura-consciéncia moderna e
permitindo-se, gradativamente, a justificacdo de um processo evolutivo
proprio ao género humano como um todo enquanto modernizacao
progressiva, linear e unidirecional, um processo para o qual os outros da
modernidade sao passado, inessencialidade, condicao deficitaria,
menoridade, negatividade, selvageria, ao contrario da modernidade que,
como nova e singular condicao do género humano, representa maturidade,
maioridade, razdo, autoconsciéncia, universalidade, presente e atualidade.

Mas continua faltando um ultimo passo, uma vez que estas duas
escolhas epistemologico-politicas ainda nao religaram modernidade e género
humano, modernidade como género humano, a modernidade e as outras
sociedades-culturas-consciéncias, permitindo uma legitimacao definitiva e
consolidada da ligacao umbilical entre todas as
sociedades-culturas-consciéncias como género humano e, assim, a
construcao de uma cadeia antropoldgica estruturada qualitativamente,
verticalizada em termos de maturidade evolutivo-civilizacional e, assim,
ordenada conforme graus de desenvolvimento que vao do inferior ao
superior, do particular e contextual ao universal, do arcaico para o moderno,
colocando a modernidade como esse estagio e sintese ultimas, como esse
presente e essa atualidade daquilo que as sociedades-culturas-consciéncias
arcaicas sao passado - e, com issoO, justificando a
modernidade-modernizacdo como protagonista do futuro e orientada para o
futuro, tornando-a intérprete, juiz e guia dos outros da modernidade e
deslegitimando-os nessas funcdes de intérprete, juiz e guia da modernidade
pelo outro da modernidade.

E aqui que emerge o terceiro - e mais surpreendente - passo
epistemologico-politico assumido pelas teorias da modernidade europeias
como seu fecho de abdboda, a saber, a afirmacdo de que aquele principio
que caracterizava a Europa como singularidade absoluta e que, por
conseguinte, a diferenciava de modo radical relativamente a todas as outras
sociedades-culturas-consciéncias, ou seja, a racionalidade
cultural-comunicativa é, na verdade, o nlcleo ontogenético do género
humano como um todo e de cada sociedade-cultura-consciéncia em
particular. Isso mesmo: se antes a racionalidade cultural-comunicativa era
uma propriedade exclusiva da Europa, que o outro da modernidade nao
possuia - e que servia inclusive e concomitantemente para rebaixa-lo e
eleva-la -, agora ela é vista como base, principio e dinamica fundantes,
constitutivas e evolutivas do género humano como um todo, permitindo nao
apenas falar-se desse género humano como nucleo comum a todas as
sociedades-culturas-consciéncias, mas também escalona-lo e escalona-las em
termos de maturidade societal-cultural-cognitiva a partir dessa condicdao do
universalismo-globalismo pos-metafisico via racionalidade
cultural-comunicativa.

E, com isso, ha uma reformulacao muito importante dessa antiga posse
exclusivista da racionalidade cultural-comunicativa pela Europa e de sua
recusa ao outro da modernidade: s6 a Europa a possui em sua integralidade,
em sua maturidade e em sua completa poténcia, ao passo que, nos outros da
modernidade, ela aparece de modo parcial, fragil, deficitario - ou seja, a
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Europa é presente porque possui a completa poténcia dessa mesma
racionalidade cultural-comunicativa, ao passo que os outros da modernidade
sdo passado porque a possuem em grau deficitario, parcial, inessencial.

A questdao nao esta mais em que a modernidade possui exclusivamente
a racionalidade cultural-comunicativa como seu principio estruturante e
singularizador, mas, a partir da afirmacao de que todo o género humano a
tem, sendo constituido em cheio por ela como seu nucleo vital ontogenético,
que cada sociedade-cultura-consciéncia humana é perpassada por
racionalidade cultural-comunicativa, ainda que segundo graus de
desenvolvimento e de maturacao especificos, nao-homogéneos, que podem
ser mensurados e estratificados a partir dessa plenitude da racionalidade
cultural-comunicativa no contexto da e pela sociedade-cultura-consciéncia
moderna, todas as sociedades-culturas-consciéncias tém racionalidade
cultural-comunicativa, conclui agora o filho da modernidade europeia, mas a
tém de modo deficitario, ao contrario da prépria modernidade europeia, que
a possui de modo maduro, efetivo, pleno. Vejamos a afirmacao de Habermas,
a fim de situarmos melhor nossa argumentacao.

Se ndo delineamos o racionalismo ocidental a partir da
perspectiva conceitual da racionalidade propositada e da
dominagcao do mundo e, mais que isso, se tomamos como
ponto de partida a racionalizacdo de mundo descentralizada,
impdem-se as seguintes perguntas: onde se expressa um
acervo formal de estruturas universais da consciéncia? Nao é,
afinal, nas esferas de valor culturais desenvolvidas de
maneira obstinada sob os parametros valorativos abstratos de
verdade, corregao normativa e autenticidade? O que constitui,
afinal, o patrimo6nio da “comunidade dos homens de cultura”,
presente como ideia reguladora? Ndo sdo as estruturas do
pensamento cientifico, das nogdes juridicas e morais
pos-tradicionais e da arte autonoma - tal como formadas no
ambito da cultura ocidental? A posicdo universalista ndo
precisa negar o pluralismo e a incompatibilidade das marcas
historicas da “condicdo cultural prépria ao ser humano”, mas
percebe que essa multiplicidade das formas de vida esta
restrita aos conteudos culturais e afirma que toda cultura, se
fosse o caso de alcancar um certo grau de “conscientizagao”
ou de “sublimacao”, teria de compartilhar certas qualidades
formais da compreensao de mundo moderna. A assungao
universalista refere-se, portanto, a algumas caracteristicas
estruturais e necessarias proprias a mundos da vida
modernos. Por outro lado, quando tomamos essa concepgao
universalista como coerciva somente para nds, o relativismo
gue se refuta no plano tedrico acaba retornando no plano
metatedrico. Nao creio que um relativismo de primeiro ou de
segundo grau possa conciliar-se com o ambito conceitual em
gue Weber situa a problematica da racionalizacdo. No
entanto, Weber faz restricoes relativistas. Elas se devem a um
motivo que so teria deixado de existir se Weber nao tivesse
atribuido o que ha de especial no racionalismo ocidental a
uma peculiaridade cultural, e sim ao modelo seletivo que os
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processos de racionalizagao assumiram sob as condi¢cbes do
capitalismo moderno (Habermas, 2012a, p. 325-326, grifos
do autor).

Para comeco de conversa, o contexto dessa passagem consiste na
pergunta de se a modernidade europeia (na verdade, nao ha nenhuma outra
modernidade que ndao a Europa como presente, atualidade, sintese final,
estagio ultimo) é uma sociedade-cultura-consciéncia particular e
contextualista, que tem por base a ciéncia natural e, portanto, a
racionalidade instrumental, ou se ela efetivamente é universal e, nesse caso,
tem uma correlacao direta e efetiva com o género humano de um modo geral
e, assim, com <cada sociedade-cultura-consciéncia - mesmo a
sociedade-cultura-consciéncia arcaica - em particular. Lembremos, alias, da
autopressuposicao propria as teorias da modernidade europeias: a
modernidade-modernizacao é universal e, ademais, constitui-se em estagio
ultimo, sintese, presente e atualidade relativamente as demais
sociedades-culturas-consciéncias como passado do género humano, como
pré, anteriores a modernidade em termos evolutivos e constitutivos.

Nesse sentido, note-se que Habermas quer primeiramente chamar a
atencao para o fato de que o racionalismo ocidental ou a cultura ocidental é
marcado, de modo preponderante e definidor, nao pela racionalidade
instrumental, mas pela racionalidade cultural-comunicativa e, assim, é
universalista-globalista em termos pés-metafisicos, enquanto uma
sociedade-cultura-consciéncia ndo-etnocéntrica e nao-egocéntrica. Mas, em
segundo lugar, a racionalizacdo cultural-comunicativa é rapidamente elevada
a nucleo antropolégico do género humano e, nesse sentido, o pluralismo,
embora condicdao propria a culturalidade de cada sociedade humana, isto é,
ao fato de que cada sociedade tem suas proprias manifestacoes
simbolico-culturais internas, é apenas condicao superficial por assim dizer,
posto que, antes dele, ha esse principio e essa condicao ontogenéticos que
constituem, definem e dinamizam o género humano de um modo geral e
cada sociedade-cultura-consciéncia em particular, ou seja, a racionalidade
cultural-comunicativa.

Logo, o racionalismo ocidental ou a cultura ocidental é universalista
por causa da racionalidade cultural-comunicativa, mas exatamente porque
essa mesma racionalidade cultural-comunicativa nao é uma propriedade
exclusiva (e excludente) da Europa por si mesma e desde si mesma, senao
que faz parte do género humano como um todo e de cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular. E por isso que a Europa nio é
relativista, nem contextualista, nem particularista, mas exatamente
universalista, porque se caracteriza pela maturidade, pela efetividade, pela
plenitude do desenvolvimento da racionalidade cultural-comunicativa, esse
principio, essa condicao e esse fator dinamizador fundamentais do género
humano como um todo e de cada sociedade-cultura-consciéncia em
particular.

Agora, ja nao temos mais a modernidade-modernizacao europeia como
singularidade, endogenia, autonomia, internalidade, autorreferencialidade e
autossubsisténcia absolutas em relacao aos outros da modernidade (embora
ainda continuemos tendo esses outros da modernidade como generalidade e
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caricatura amplas, como simplificacio ampla), mas exatamente a
modernidade-modernizacao europeia como presente, como sintese, como
atualidade, como maturidade e efetividade plenas dessa mesma
racionalidade cultural-comunicativa que os outros da modernidade possuem
de modo parcial, deficitario, nao plenamente consciente e desenvolvido. Da
mesma forma, a partir de agora que temos um género humano amplo
integrando todas as sociedades-culturas-consciéncias em uma grande cadeia
identitaria comum constituida, dinamizada e determinada pela racionalidade
cultural-comunicativa, podemos recusar o relativismo cultural e defender
que, sim, é possivel sustentar-se uma perspectiva universalista entre todos e
para todos e, principalmente, que o tradicionalismo em geral € um momento
passado, deficiente e provisorio da evolucao humana como modernizacao,
como europeizacdo gradativas.

Nesse sentido, tem-se a consecucao dessa dupla pressuposicao que
perpassa e determina a autocompreensao normativa da
modernidade-modernizacao ocidental como sua autojustificativa enquanto
universalidade, a saber, de que os outros da modernidade estao inseridos em
um processo evolutivo como modernizacdo, como europeizacao e, com isso,
de que sua condicdao como arcaismo ou tradicionalismo é transitoria,
passageira, nao-permanente, de modo que essa sua estruturacao é passado,
algo deficitario a ser superado, maturado como modernizacio da
sociedade-cultura-consciéncia; e de que, por consequéncia, a
modernidade-modernizacao europeia assume-se como esse estagio atual e
como esse presente maduro, pleno e autoconsciente, como esse resultado
final e essa sintese ampla do processo evolutivo do género humano como
um todo e de cada sociedade-cultura-consciéncia em particular, que se torna
autoconsciente dessa evolucdao ampla e que torna conscientes as demais
sociedades-culturas-consciéncias acerca do que sao internamente e em sua
relacaio com esse género humano desvelado pela modernidade, bem como
do caminho evolutivo, das etapas e dos passos 0s quais ainda percorrerao
rumo a europeizacao, rumo a modernizacao.

A modernidade-modernizacao europeia, por conseguinte, se torna o
intérprete, o juiz e o guia universais, exatamente por se conceber como
presente, atualidade, sintese ultima e resultado final, estabelecendo o género
humano como um progresso permanente, reto e direto rumo a
modernizacdao, ou seja, rumo a maturidade plena da racionalidade
cultural-comunicativa como universalismo-globalismo po6s-metafisico, uma
tendéncia ja insita e determinante as diferentes formas de socializacdo
humana localizadas no espaco e no tempo histoéricos.

Daqui, a atribuicio de passado, menoridade, deficiéncia e
transitoriedade dos outros da modernidade é um passo simples e totalmente
possivel, que de antemao os deslegitima, os exclui, os periferiza e os
invisibiliza, caricaturizando-os e simplificando-os em suas singularidades,
concebendo-os como momento transitério e inessencial, como passado,
conforme estamos argumentando. Por isso, para Habermas, a evolucao
dessas sociedades-culturas-consciéncias arcaicas implicara - como nao
poderia deixar de ser - em dar razao a modernidade, em que esses outros
assumiriam pressuposicoes fundamentais proprias a
modernidade-modernizacao europeia, como no caso dessa diferenciacao
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entre hatureza ou mundo objetivo, sociedade-cultura e
consciéncia-subjetividade enquanto momentos integrados, mas separados,
de um processo amplo de civilizacao e de humanizacao via racionalizacao
cultural-comunicativa.

Ora, da reconstrucdao interna da modernidade europeia como
singularidade absoluta e autonomia, internalidade, endogenia,
autorreferencialidade e autossubsisténcia plenas, como um esforco de si
sobre si mesma, que foi o primeiro passo epistemologico-politico assumido
pelas teorias da modernidade europeias, passamos, entao, ao segundo passo
epistemologico-politico, que consiste na comparacao com o outro da
modernidade e, assim, na caricaturizacdo, na simplificacdo, na construcao
desse outro da modernidade como nao-ser genérico, negativo e menor,
como deficiéncia e inessencialidade, que serve como antitese para a
autoafirmacdo da modernidade para si e para o outro da modernidade,
modernidade como universalismo, presente e atualidade dos outros da
modernidade como passado, particularidade e contextualismo.

Destes dois passos, por fim, chegamos a terceira e definitiva
justificativa dessa universalidade da modernidade-modernizacdo europeia,
que é o estabelecimento do género humano como racionalidade
cultural-comunicativa e, com isso, a assuncao de que todas as
sociedades-culturas-consciéncias podem ser englobadas por esse principio,
essa condicao, essa dinamica e esse movimento demarcados pela
racionalidade cultural-comunicativa, podendo ser estratificadas e localizadas
em uma grande cadeia evolutiva que deve ser avaliada qualitativamente a
partir do grau de desenvolvimento e de maturacao da racionalidade
cultural-comunicativa em cada uma delas, indo do inferior para o superior,
do arcaico para a modernidade, sempre a partir desse pressuposto de que a
sociedade-cultura-consciéncia pos-tradicional como
modernidade-modernizacao europeia serve como base paradigmatica para o
autoentendimento e a autocorrecao internos da modernidade por si mesma e
desde si mesma e, no caso aqui, para o enquadramento, a compreensao, a
critica e a orientacdao do outro da modernidade (que nao tem consciéncia de
si) pela modernidade, como vimos pelas passagens acima, de Habermas.

Esses trés passos epistemoldgico-politicos constituem o nucleo
estruturante e justificador dessa autoatribuicao da modernidade como apice,
como sintese final, como resultado ultimo e, com isso, como o paradigma de
todos os paradigmas. E isso leva ao nosso argumento central: ao assumir-se
como presente e atualidade, como sociedade-cultura-sujeito presente e atual,
a modernidade-modernizacao consegue correlatamente produzir o outro da
modernidade, genérico e caricato, como negatividade, como deficiéncia,
como menoridade, como estagio transitorio a ser superado exatamente pela
e como modernizacao, bem como, por isso mesmo, concebé-lo, afirma-lo
como passado, retirando-lhe qualquer atualidade, presentificacio e
substantividade, deslegitimando-o como interlocutor e invisibilizando-o
como voz, como praxis, como alternativa a proépria modernidade, que se
torna a Unica condicdo, a Unica alternativa, o Unico paradigma, o Unico
sujeito do e para o futuro humano, futuro que se torna exatamente
modernizacao, europeizacao.
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A modernidade, assim, assume-se como presente, como estratificador,
avaliador e orientador universais, exatamente por se apropriar, monopolizar
e centralizar o passado do género humano e, como consequéncia disso, se
coloca como a protagonista exclusiva e o caminho Unico do e para o futuro.
Trata-se, aqui, da reestilizacao do eurocentrismo-colonialismo que, com as
devidas proporcoes, Anibal Quijano chamou de colonialidade cultural, isto €,
(a) a autopressuposicdao de universalidade da modernidade por si mesma e
desde si mesma, com a consequente exclusdao do outro da modernidade pela
modernidade, de modo a sustentar-se uma perspectiva dualista em que soé
existem duas formas de sociedade-cultura-consciéncia, a Europa como
modernizacao (racionalizacdo, descentramento, liberdade, universalidade) e
os outros da modernidade como tradicionalismo em geral (particularismo,
contextualismo, fundamentalismo, fanatismo); (b) o estabelecimento de um
processo evolutivo e de uma grande cadeia do género humano em que cada
sociedade-cultura-consciéncia pode ser localizada, avaliada, estratificada e
mensurada em termos de quanto se aproxima ou se distancia do grau de
desenvolvimento da sociedade-cultura-consciéncia moderna; (c) a afirmacao
de uma condicao ampla, significada como racionalidade
cultural-comunicativa, como racionalizacdo, que constitui e dinamiza o
sentido e a evolucao do género humano e, portanto, de cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular, em um desenvolvimento
permanente que vai do arcaico ao moderno, do tradicional ao
pos-tradicional, ou seja, um género humano que é modernizacao, que é
europeizacao, cuja base ontogenética é a modernizacdao, cujo caminho é a
modernizacao e que, portanto, em ambos 0s casos, vai dos outros da
modernidade como passado, como menoridade, como negatividade, como
condicao deficitaria e inessencial, a modernidade como poténcia e
maturidade plenas em termos de racionalidade cultural-comunicativa, o que
significa a associacdo direta entre modernidade e/como género humano,
como sintese final, como resultado ultimo, como apogeu deste; e (d), com
isso, a definicao dos outros da modernidade como passado, da modernidade
como presente e, a partir dessa estratificacio, a modernizacdo como o
sujeito, o caminho e a meta em termos de futuro, de modo que a
modernidade se torna, como presente e atualidade que é, o intérprete, o
estratificador, o juiz e o guia do passado e a protagonista fundamental do
futuro - o paradigma de todos os paradigmas, o sujeito de todos os sujeitos,
o caminho central para onde confluem todas as estradas vicinais.

Isso permite a autojustificacdo da modernidade para si mesma e desde
si mesma, e sua imposicao direta ao outro da modernidade, esse ser
genérico, caricato e simplificado, nem negro, nem indio, nem amarelo, nem
azeitonado etc., mas simplesmente sociedade-cultura-consciéncia arcaica,
pré-moderna, tradicional, negatividade, inessencialidade, menoridade. Com
efeito, enquanto o sujeito universal, a sintese final e o caminho central, a
modernidade-modernizacao europeia pode apropriar-se, monopolizar e
centralizar a reconstrucao da historia humana e o lugar de cada
sociedade-cultura-consciéncia pré-moderna nesse grande processo evolutivo
e nessa uniforme, unilinear e unidirecional cadeia do género humano dos
quais ela é esse presente e essa atualidade, esse resultado ultimo e essa
sintese final que permitem autoconsciéncia e autodominio maduro de si por
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si mesma, desde si mesma, situacao que nao é possivel de ser representada
e dinamizada pelo outro da modernidade por si mesmo e desde si mesmo,
uma vez que ele nao possui um autodesenvolvimento interno maduro e
efetivo, nao sendo presente-atualidade como  autoconsciéncia,
autoconstrucao e autodominio, mas exatamente passado como
inessencialidade, como déficit, como incapacidade (de autoconsciéncia, de
autodominio, de autotransformacao), como experiéncia de “[...] um
abandono indefeso as contingéncias de um entorno indominado” (Habermas,
2012a, p. 99-100).

A modernidade se autojustifica como presente e atualidade, como
apice, apogeu e sintese final do género humano e de cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular, portanto, por meio da
apropriacao, da monopolizacao e da centralizacao da memoria, do passado e
da histdria da humanidade, realizando um corte radical entre esse passado, o
arcaico, o pré-moderno, o tradicional, e ela mesma como
presente-atualidade, conforme dissemos logo acima. Nesse corte radical
entre a modernidade e o outro da modernidade, desse modo, é instituida a
correlata diferenciacdo entre presente como superacao do passado e passado
como estagio transitorio e passageiro carregado de indeterminacao, de
inessencialidade e de escuridao sociocultural, no sentido de que a
sociedade-cultura-consciéncia passada nao possui maturidade e
autoconsciéncia, sendo determinada e sentindo-se determinada por forcas
exteriores a propria histéria, a propria politica, a prdépria atuacao dos
sujeitos sociais - como diz Habermas, sociedades-culturas-consciéncias
arcaicas nao sao (ou sao pouco) racionais, de modo a nao haver mobilidade,
critica e transformacado internas, ao passo que a modernidade europeia é
racional e detona racionalizacao social abrangente e intensificada,
fomentando exatamente critica, reflexividade e transformacdo internas.
Assim, a modernidade é sociedade-cultura-consciéncia presente, como
atualidade, isto €, maturidade cultural (racionalizacdao, secularizacao,
politizacdo) e autoconsciéncia plena de si, autodominio forte de si por si
mesma, ao passo que os outros da modernidade sao passado, estao no
passado, nao se conhecem, ndo se dominam, ndo dominam as circunstancias
contextuais proprias e, como fecho de aboboda de tudo isso, nao se libertam
do meio em que estdo inseridos, ao ponto de nao conseguirem se conceber
nem conceber ao género humano como (e desde) uma perspectiva
nao-etnocéntrica e nao-egocéntrica.

Com isso, ela se torna o paradigma de todos os paradigmas, a
condicao basica em termos de autocompreensao, de discurso e de pratica,
de intersubjetividade: se quisermos falar do e sobre o género humano,
temos de adotar o estagio paradigmatico ultimo, porque é por ele que nao
apenas somos conscientes do presente, que conseguimos capacidade de
autoconhecimento, de autocritica, de autocorrecdao e de autotransformacao,
mas também, e por consequéncia, que temos condicdes de ver, analisar,
enquadrar, criticar e estratificar o passado humano, ou seja, todos os outros
da modernidade. Com efeito, é essa pressuposicao de fundo, ora implicita,
ora explicita, que nos permite exatamente compreender, falar, agir e
justificar, ou seja, somente assumindo o estagio epistemoldgico, politico e
normativo maduro em termos da consciéncia cognitivo-moral temos e
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teremos condicdes seja de entender o processo evolutivo humano, o que ele
é, de onde ele veio e para ele onde vai, seja de justificarmos normas, praticas
e valores vinculantes, de fundarmos uma perspectiva critico-criativa
relativamente a correlacao de intersubjetividade-subjetivacao, em todo e
qualquer contexto humano, para todo e qualquer contexto humano. Por que
ela se torna o paradigma de todos os paradigmas e, devido a isso, por que a
condicao basica da compreensdao, da fala, da prdxis, da justificacao
intersubjetiva é dada por essa perspectiva descentrada e péds-tradicional -
procedimentalismo imparcial, impessoal, neutro e formal - propria a e
gerada pela modernidade-modernizacao europeia?

Porque, como dissemos, a Europa se concebe enquanto presente,
como autoconsciéncia plena de si por si mesma, como estagio atual. SO0 o
estagio atual, presente, tem condicoes de autorreflexividade, de
autocompreensao e de autodominio em termos epistemoldgico-morais; e
somente ele, por causa dessa condicao como presente e atualidade, pode
olhar de modo sintético e sistematico para o passado humano, vendo-o como
um processo de conjunto, definindo em suas etapas e caminhos e
estabelecendo o lugar préprio a cada grupo humano nessa grande e direta
cadeia do ser que vai do passado para o presente e, desde este, se direciona
ao futuro. Por isso mesmo, a evolucdo do género humano como
modernizacao-europeizacao € um processo permanente de superacdo, de
apagamento dos outros da modernidade, que se tornarao gradativamente
modernidade-modernizacdao ao estilo da Europa, orientados e representados
por essa mesma Europa.

E nesse sentido que o passado é avaliado, interpretado e mensurado
pelo presente, mas ndo o contrario; & nesse sentido que a condicao atual
desse presente, transformada agora em paradigma basico para a
compreensao de si e para a reconstrucao do passado, assume-se tanto como
chave interpretativa e avaliadora do passado evolutivo humano, isto é, os
outros da modernidade como arcaicos, quanto como o caminho ultimo que
permite reconstruir os passos evolutivos e constitutivos prévios dos outros
da modernidade, como os outros da modernidade, autojustificando-se como
presente-atualidade nesse duplo movimento, de falar de si e de utilizar a si
como base paradigmatica para a compreensao do género humano em geral e
da  definicdo, da avaliacio e da  estratificacaio de cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular. Falar de si é falar do género
humano em geral, falar de si e por si é resumir, sintetizar, estilizar a
evolucdo humana em que o si mesmo é o estagio ultimo, presente-atualidade
do passado, superacdo, maturacao e, por isso, apagamento do passado, do
pré-moderno ou arcaico.

Note-se, sobre isso, uma passagem muito interessante da teoria do
reconhecimento proposta por Axel Honneth como exemplificando nosso
argumento acima. Ele diz, em seu livro Luta por reconhecimento:

Por conseguinte, o quadro interpretativo geral de que
dependemos descreve o processo de formacdo moral através
do qual se desdobrou o potencial normativo do
reconhecimento reciproco ao longo de uma sequéncia
idealizada de lutas. Nas distincdes tedricas que puderam ser
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obtidas das reflexdes de Hegel e Mead, uma semelhante
construcdo encontra seu ponto de partida sistematico. De
acordo com isso, sdo as trés formas de reconhecimento do
amor, do direito e da estima que criam primeiramente,
tomadas em conjunto, as condicdes sociais sob as quais os
sujeitos humanos podem chegar a uma atitude positiva para
com eles mesmos; pois sé gracas a acumulacdo gradativa de
autoconfianca, autorrespeito e autoestima, como garante
sucessivamente a experiéncia das trés formas de
reconhecimento, uma pessoa é capaz de se conceber de
modo irrestrito como um ser autébnomo e individuado e de se
identificar com seus objetivos e desejos. Ora, essa triparticdo
se deve a uma retroprojecdo tedrica de diferenciacées que so
puderam ser obtidas em sociedades modernas sobre um
estado inicial aceito hipoteticamente; pois em nossa analise
vimos que a relacdo juridica sé pode se desligar do quadro
ético da estima social no momento em que é submetida as
pretensées de uma moral pds-convencional. Nesse sentido, é
natural adotar para a situagao inicial do processo de formacao
a ser descrito uma forma de interagdao social em que aqueles
trés padroes de reconhecimento estavam ainda entrelacados
uns nos outros de maneira indistinta; a favor disso pode
depor a existéncia de uma moral arcaica e interna de grupo,
no interior da qual os aspectos da assisténcia ndo estavam
separados completamente nem dos direitos de membro da
tribo nem de sua estima social. Por isso, o processo de
aprendizado moral, que o quadro interpretativo em vista deve
expor como modelo, teve de render duas idealizagOes
inteiramente distintas de uma vez sé: provocar uma
diferenciacao dos diversos padroes de reconhecimento e, ao
mesmo tempo, dentro das esferas de interagao assim criadas,
liberar o respectivo potencial internamente inscrito (Honneth,
2003, p. 266-267, grifos nossos).

Na passagem acima, Honneth afirma que a base da compreensao do
processo de evolucao e de histéria humanas, como um caminho progressivo
e gradativo de lutas por reconhecimento que se dao nas esferas da familia,
do direito e da sociabilidade-politica, necessita de um quadro inicial
hipotético que explica o que se assume de antemdao como principio,
condicao e caminho constitutivos e evolutivos das
sociedades-culturas-consciéncias humanas e de um contraponto
societal-cultural-cognitivo que, como antitese e passado, permite exatamente
o reforco dessa que é, antes de tudo, uma auto-pressuposicao do - mais uma
vez - europeu por si mesmo e desde si mesmo, da autocompreensao
normativa da Europa por si mesma e desde si mesma. Esse quadro inicial
hipotético é dado pela centralidade da sociedade moderna e pela sua
correlacao direta com uma perspectiva societal-cultural-cognitiva
pos-convencional ou pés-tradicional ou pos-metafisica, de carater
nao-etnocéntrico e nao-egocéntrico, tal como vimos acima também em
Habermas (e Weber).
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Essa perspectiva de uma sociedade-cultura-consciéncia moderna de
cunho pos-convencional permite a Honneth, como ja havia permitido a Weber
e a Habermas, assumir alguns pontos basicos que justificam o
reconhecimento e as lutas em torno a ele como eixos estruturantes da
evolucdao humana como um todo e de cada sociedade-cultura-consciéncia em
particular, a saber: a diferenciacdo, propria a sociedade moderna, entre
familia, direito e sociabilidade-politica, tal como, em Habermas, a
diferenciacdo entre natureza ou mundo objetivo, sociedade-cultura e
subjetividade-individuo, enquanto caminho gradativo e estagio presente e
atual do processo evolutivo humano, consolidado em termos de
modernidade-modernizacao, que leva a um universalismo
epistemolégico-moral pdés-metafisico ou pés-tradicional, ou pds-convencional
ou descentrado, via racionalidade cultural-comunicativa, via reconhecimento
e lutas por reconhecimento; a maturacao do processo de evolucao humana e,
assim, a instauracdo de um movimento em que o0 par
socializacdao-subjetivacao, nas trés esferas acima descritas por Honneth,
possui um carater plenamente autoconsciente, com autodominio efetivo e
capacidade forte de autocritica, de autocorrecao, de autonomia, situacao que
somente é possivel em toda a sua pujanca, efetividade e atualidade na (e
como) sociedade moderna enquanto perspectiva pos-convencional; e, como
fecho de abdéboda de tudo isso, essa afirmacao de que a evolucao humana -
nao s6 como modernidade-modernizacao europeia, mas do proprio género
humano em geral e de cada sociedade-cultura-consciéncia em particular -
ocorre enquanto uma sequéncia idealizada de lutas por reconhecimento que
podem ser inseridas em uma grande cadeia humana estratificada,
unidirecional (embora com eventuais retrocessos) e direta (embora com
possiveis desvios provisorios), que vai do arcaico ao moderno, do tradicional
ao pos-tradicional, saindo de um contextualismo cego as diferencas para
uma posicao basicamente universalista aberta, promotora e protetora das
diferencas.

E é exatamente por isso que o contraponto que justifica essa
autoatribuicao pressuposta ou, para usar novamente um termo de Honneth,
o estado inicial hipotético por ele assumido - assumido também pelo
paradigma normativo da modernidade como um todo - consiste na assuncao
da moral arcaica como um momento pré-moderno, como um estagio
passado e deficiente dessa diferenciacdo plena entre as trés esferas de
reconhecimento viabilizadas e constituidas pela correlacdo de sociedades
modernas e/como moral pds-convencional. Com efeito, aqui, a moral arcaica
tem uma dupla funcdo, uma dupla utilidade a essa autopressuposicao
assumida por Honneth de que a modernidade tanto desenvolve, possui uma
moral pos-convencional (que permite a autoconsciéncia e o autodominio
plenos do ser humano por si mesmo, por suas proprias capacidades) quanto
se constitui no presente, na atualidade, na sintese, na superacao, no
resultado final da evolucao humana como reconhecimento pleno, como
possibilidade plena de reconhecimento, da qual a moral arcaica é um estagio
primario, nao-efetivo.

A sua primeira utilidade consiste em servir como negatividade, como
condicao deficitaria que, nesses autores, nao permite as diferenciacdes
sociais que sao geradas em termos de modernidade e que sdao fundamentais
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para possibilitarem essa maturidade, essa autoconsciéncia e esse
protagonismo autonomo plenos dos e pelos sujeitos modernos. A moral
arcaica vista como fechada, particularista e dogmatica, uma moral de grupo
pura e simplesmente (e nao uma moral universal como a moderna, de cunho
nao-etnocéntrico e nao-etnocéntrico), justifica a abertura, a radicalidade, a
universalidade da moral pds-convencional que é prépria, como estagio
ultimo, como presente e atualidade efetivos, como apogeu em termos de
desenvolvimento do género humano, somente da Europa, do Ocidente (isto
é, da Europa ocidental e da América do Norte).

Assim, a segunda utilidade da moral arcaica consiste em permitir a
modernidade justificar, também em Honneth, a existéncia de um género
humano comum que se constitui, se desenvolve e se dinamiza, que evolui
direta e sistematicamente a partir de um principio, de um caminho e com
uma orientacdo bdsica, ou seja, do arcaico para a modernidade, do
tradicional para o pos-tradicional ou pés-convencional, dos outros da
modernidade para a modernidade, permitindo-se, por conseguinte, (a)
explicar o progresso moral do género humano como superacao do arcaico e
consolidacao da modernidade-modernizacao enquanto exatamente uma
sociedade-cultura-consciéncia pos-tradicional, po6s-metafisica ou
po6s-convencional; (b) justificar a modernidade-modernizacdo como presente
e atualidade daquilo que o arcaico, o pré-moderno é passado; (c) legitimar a
pretensao e a auto-atribuicao de universalidade da modernidade por si
mesma e desde si mesma a partir de sua condicao presente, atual e ultima,
bem como definir desde a modernidade para o outro da modernidade a
estratificacdo e a localizacao desses outros da modernidade no passado,
como arcaismo que nao gera o reconhecimento em sentido pleno, que nao
gera subjetivacdo reflexiva e, assim, mobilidade, critica e transformacdes
sociopoliticas (ao desnaturalizar e politizar a cultura, ao fomentar, via
racionalidade cultural-comunicativa, a emergéncia de um processo intenso
de subjetivacdao), desde essa diferenciacdo entre as esferas do amor, do
direito e da politica, da familia, do direito e da sociabilidade-politica, préprias
apenas a modernidade como sociedade-cultura-consciéncia
pos-convencional; e (d) entender-se a modernizacao sempre como algo
eminentemente positivo e qualitativamente superior, o que significa sua
despolitizacao e, assim, sua justificacao absoluta, sua colocacado como o
paradigma de todos os paradigmas, em que nenhuma contradicao a
deslegitima e, principalmente, em que o outro da modernidade, além de
passado, negatividade, menoridade e inessencialidade ou inefetividade,
sempre anda atrelado aquela, sempre depende dos impulsos basicos da
modernidade, tornando-se, com isso, periferia permanente da
modernidade-modernizacao (cf. Krenak, 2015, p. 239; Jecupé, 2002, p. 22;
Jecupé, 2020, p. 17-23; Esbell, 2018, p. 89).

Nesse caso, a moral pos-convencional como modernidade é o presente
e o0 caminho-sujeito do futuro proprios ao género humano e a cada
sociedade-cultura-consciéncia em particular, assim como, em Habermas, a
racionalidade  cultural-comunicativa sob a forma de estrutura
societal-cultural-cognitiva pos-tradicional ou nao-etnocéntrica e
nao-egocéntrica seria o estagio presente, atual e ultimo da evolucao do
género humano e de cada sociedade-cultura-consciéncia - inclusive dos
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outros da modernidade - em particular. Note-se, desse modo, que tanto em
Honneth quanto em Habermas a autopressuposicao da modernidade por si
mesma e desde si mesma de que seria presente e atualidade, estagio ultimo
daquilo que os outros da modernidade (o arcaico em geral) seriam o passado
implica ndo apenas na auto-atribuicao de universalidade de si mesma, por si
mesma, desde si mesma, mas também, e antes de tudo, a construcao de
uma nocao de género humano que imbrica, perpassa e orienta a evolucao de
cada sociedade-cultura-consciéncia, permitindo seu escalonamento, sua
estratificacdo e sua avaliacao qualitativa nessa grande cadeia evolutiva cujo
presente, futuro e estagio ultimo é a modernidade - portanto, esse género
humano atualizado e presentificado pela prépria modernidade tem
condicdes, como estagio ultimo e sintese final que é, de mensurar, definir e
colocar nos seus devidos lugares aos outros da modernidade, embora estes
nao possam fazé-lo em relacdo aquela.

E nesse sentido que, repetimos mais uma vez, dissemos acima que o
discurso filosofico-sociol6gico-normativo da modernidade-modernizacao
europeia como universalismo, como perspectiva pds-convencional, como
presente e atualidade da evolucao do género humano, nao precisa e nem vai
justificar-se a si mesmo, mas vai sempre e permanentemente construir o
outro da modernidade como esse ser, essa condicdo e esse sujeito do
passado, deficitario, parcial, ndo-consciente de si e incapaz de autonomia, de
reflexividade, de autotransformacao. Logo, a moral pds-convencional que é a
Europa, que é explicitada e representada pela Europa, consiste no proprio
género humano, no proéprio auto discurso do género humano sobre si
mesmo desde a Europa, como europeizacdao, o que implica também em um
discurso europeizador sobre os outros da modernidade que constituem essa
condicao passada, esse estagio deficitario e esse sujeito inefetivo proprios ao
passado, como passado, conforme vistos, definidos e representados pela
propria modernidade, extemporaneamente, isto €, sem dialogo, sem
reciprocidade, sem mutualidade, sem reconhecimento.

Evolucao humana, no caso do paradigma normativo da modernidade,
significa nao-simultaneidade, melhoramento, superacdo do passado pelo
presente, ou seja, s6 o presente é atualidade efetiva e, se ainda existe
hodiernamente resquicios do passado, temos tanto a incapacidade de esses
seres do passado representarem alternativa a modernidade (no maximo,
como ja dizia Habermas, se se iluminarem, dardo razao a
modernidade-modernizacao europeia) quanto o fato de que sao elementos
exo6ticos de um passado arcaico, fadados ao desaparecimento - como ja
estavam de antemdao fadados ao desaparecimento, a partir da
autopressuposicao de que essa cultura-consciéncia pos-tradicional é presente
e atualidade que supera, suprassume o passado e instaura definitivamente a
modernidade-modernizacdo como uma condicdo sem volta, cujo futuro é
mais e mais modernizacao.

Assim, o passado nao diz nada sobre o presente e para o presente,
mas este para o passado e sobre o passado; o passado ndao permite em nada
a atualizacao do presente e sobre o presente, mas este define o sentido
evolutivo - os potenciais e as contradicoes - daquele, maturando o que é
positivo, abandonando o que é contraditorio, isto €, o que a modernidade
considera como passado e, entdao, o que ela define como positivo e negativo.
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Aqui se da efetivamente a consequéncia ultima da auto-pressuposicao da
modernidade-modernizacdao europeia como presente e atualidade dos outros
da modernidade enquanto passado, a partir dessa formulacao de uma
grande, vertical e estratificada escada que vai dos outros da modernidade
como passado arcaico e chega a modernidade como presente e atualidade.
Essa consequéncia ultima é exatamente a impossibilidade de os outros da
modernidade falarem a modernidade, enquadrarem a modernidade, o que
somente pode ser feito a partir do estagio, contexto, paradigma e sujeito
presentes e atuais, e nao por meio do estagio, contexto, paradigma e sujeito
do passado.

Como vimos em Honneth e também em Habermas, é a assuncao desse
estado inicial hipotético ou dessa antecipacao de um estagio ultimo
(Honneth), ou desse pressuposto ingénuo (Habermas), que permite nao
apenas reconstruir-se a histéria do género humano como um caminho
ascendente, qualitativamente estruturado e estratificado, de movimento
evolutivo permanente rumo ao universalismo, que imbrica passado (os
outros da modernidade), presente (a modernidade) e futuro (mais
modernizacao), mas também oferece - ele e somente ele - a base
paradigmatica, os conceitos, os valores, as praticas e os discursos capazes
de inteligibilidade da modernidade sobre si, do outro da modernidade pela
modernidade. O outro da modernidade, portanto, se quiser falar da, sobre e
para a modernidade, se quiser inclusive falar sobre si para si e para a
modernidade, deve modernizar-se, assumir essa perspectiva
epistemologico-normativa prépria a modernidade-modernizacao, ou seja,
europeizar-se, negar-se, apagar-se, invisibilizar-se em sua singularidade. E
isso também significa, como ja falou Habermas: dar razao a modernidade
como presente e atualidade, como colonialismo epistémico-politico em que
esse outro da modernidade, ser genérico, ser caricato, ser inessencial, foi
construido extemporaneamente e agora se auto afirma internamente como
negatividade, como déficit, como menoridade, permanecendo
irremediavelmente como ser do passado.

Consideracoes finais

Procuramos reconstruir, no texto, a correlacdao, assumida pelas teorias
da modernidade/modernizacao europeia, entre Europa, universalismo
pos-tradicional e género humano, no sentido de explicitar trés passos
epistémicos fundamentais dessa justificacdo normativa, a saber:
primeiramente, a ideia de que a modernidade/modernizacdo europeia
representa uma estrutura societal-cultural-cognitiva uUnica, quando
comparada com as outras formas de sociedade-cultura-consciéncia,
demarcada pela racionalizacao cultural-comunicativa e, assim, pela
separacao entre natureza, cultura e sociedade, pela desnaturalizacao, pela
historicizacdao e pela politizacdo dessa mesma sociedade-cultura-consciéncia;
em segundo lugar, pela ideia de que a modernidade-modernizacao europeia
€ um processo  enddgeno, autorreferencial, autossuficiente e
autossubsistente de construcao de si sobre si mesma, sem qualquer contato
e interrelacdo com os outros da Europa, o que significa o apagamento destes
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e, obviamente, o silenciamento sobre o colonialismo-racismo-fascismo como
uma consequéncia da expansao globalizante da modernidade-modernizacao
europeia; em terceiro lugar, a referida correlacao de
modernidade/modernizacao e/como género humano, a Europa, em termos
de racionalizacao das imagens metafisico-teoldégicas de mundo e de
universalismo pods-tradicional, que se concebe como o presente evolutivo e a
ponta de lanca para o futuro do género humano, capaz de entender,
explicar, enquadrar e estruturar todas as formas anteriores (isto é, todos os
outros da modernidade) de humanizacao, definindo seu lugar e, ao mesmo
tempo, ossificando-as no e como passado antropoldgico, incapazes de
presentificacdo, de critica, de reflexividade e de emancipacao.

Desse modo, as referidas teorias da modernidade/modernizacao
europeia tém de assumir a heranca do colonialismo-racismo-fascismo, ainda
que por outros meios, a saber: necessitam produzir os outros da
modernidade como menoridade, isto €&, como passado antropologico,
condicdo pré-moderna, anti-moderna e anti-modernizante e, ao fim e ao
cabo, entendé-los como um processo deficitario e engessado de
modernizacdao, como uma proto-modernidade, a ser superada com a propria
evolucao humana. Aqui, os outros da modernidade, se tiverem a
oportunidade de se desenvolver (o que significa: racionalizar-se,
europeizar-se), terao inevitavelmente de tornar-se modernos, portanto, de
apagarem sua alteridade e tornarem-se europeus, brancos pura e
simplesmente. Nesse diapasdao, a pretensdao reflexiva e emancipatoéria do
paradigma normativo da modernidade - na correlacdo de racionalizacao
cultural-comunicativa e universalismo pos-tradicional - acaba sendo
poderosamente prejudicada e minimizada exatamente pela exigéncia basilar,
a essas teorias da modernidade, de transformarem esses outros da
modernidade - nos exemplos estudados por Weber, Habermas e Honneth, ou
mesmo por Darwin, nomeadamente, os indigenas e negros - em sociedades,
culturas e sujeitos do passado, como tradicionalismo em geral, incapazes de
universalizacdo, presos ao contexto antropologico e ao suposto dogmatismo
dali decorrente.

Dito de outro modo, essas teorias da modernidade somente
conseguem sustentar a pretensao da Europa em constituir-se como
universalismo pods-tradicional através da racionalizacao cultural-comunicativa
por meio da producdo continuada e pungente de minorias politico-culturais,
como heranca fundamental do colonialismo-racismo-fascismo. E por meio da
deslegitimacao desses outros da modernidade - por exemplo, o negro e o
indigena - que elas tém condicoes de assumirem-se como esse universalismo
epistemologico-moral pods-universalista via racionalizacdo. Com isso, a
producao e a deslegitimacao das minorias politicas leva a que a
modernidade-modernizacdo conceba-se como presente efetivo e Unico
caminho-sujeito do e para o futuro, a ponta de lanca capaz de interpretar
todos os sujeitos e contextos, de enquadra-los e escalona-los (devido a ser o
Unico sujeito do presente, isto é, autoconsciéncia efetiva porque razao
pos-tradicional) e capaz, com isso, de pensar projetos e caminhos evolutivos
a humanidade. A Europa, como apice do universalismo pos-tradicional via
racionalizacao cultural-comunicativa, por conseguinte, monopoliza, sintetiza
e define a propria nocao de género humano que todos somos - mas que
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todos somos apenas porque ela é, nem mais € hem menos. Aqui, hegros e
indigenas, ou os outros da modernidade de um modo mais geral, nao tém
presente nem futuro, apenas um lugar engessado no passado, como
passado, e estao ferreamente presos ao bonde da
modernidade-modernizacao, como periferias.
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