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RESUMO: Sendo inseparaveis do cotidiano e do pensamento de inumeros grupos humanos, os mitos
sdo historias que levam ao limite no¢des como alteridade e diferenca. Por este motivo, o estudo da
mitologia levanta reflexdes teoricas importantes para a antropologia como um todo, além de trazer
resultados obvios para etnologos e para aqueles que lidam com temadticas relacionadas as artes,
sistemas de pensamento ou religido. Comparando dois conjuntos miticos distintos, em contextos
etnograficos bem delimitados — um coletivo artistico de indigenas oeste-amazonicos e o culto a uma
divindade africana no candomblé brasileiro — este artigo retoma algumas estratégias heuristicas para
analisar a logica interna e as transformagoes dessas narrativas em certos codigos
artistico-expressivos. Ao fazé-lo, tencionamos recolocar o problema da comparagdo antropoldgica,
reavaliando a diferenciagdo entre nos/eles — entre sociedades amerindias e sociedades que prestam
culto aos antepassados — tal como estabelecida pela etnologia indigena brasileira ha algum tempo.
Este artigo homenageia os sessenta anos de langamento do primeiro volume das “Mitologicas” de
Levi-Strauss sendo, portanto, um elogio e, com sorte, uma proposta de renovagdo da ciéncia e dos
meétodos legados por este autor.

PALAVRAS-CHAVE: Mitologia; etnologia indigena e afrodiasporica; antropologia estrutural;
MAHKU (Movimento dos Artistas Huni Kuin); candombleé.

ABSTRACT: Being an inseparable part of innumerable societies’ life and thought, myths take to the
extreme some notions as otherness and difference. For this reason, mythological studies raise
important theoretical questions to Anthropology as a whole, especially to ethnologists and all those
who deals with human though, artistic or religious issues. Comparing two distinguished mythical sets,
in different ethnographical contexts — a group of indigenous artists from Western Amazonia and the
cult of an African deity in Brazil — this article resumes some investigative tools to analyze the internal
logics and the transformations of that stories in several artistic or expressive codes. By doing so, we
intend to revisit the problem of anthropological comparison, re-evaluating the differentiation between
us and them - between Amerindian societies and societies that worship ancestors - as it has been
established by Brazilian indigenous ethnology. This article pays homage to the sixtieth anniversary of
the release of the first volume of Lévi-Strauss's “Mythologiques” and is therefore a compliment and,
hopefully, a proposal to renew the science and methods bequeathed by this author.
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Para Adriana, Anderson, Fabricio, Mariana, Jonatas e Yves.

Elégbara réwa, a sé awo
Bara Oléonon awa fun ago

O senhor da forca é tdo bonito,
vamos cultua-lo!

Corpulento senhor dos caminhos,
pedimos licenga.?

Yube nawa aibu
Hushu buru mamaki
Pae inakawata
Pae hu amana
Xin@ métsi sipata
Mia hu ashua
Tuwa ibira naitu
Tawa pei iraka
Pae ibira naitu
Sha ibira naitu
Yube nawa aibu
Mia hu ashua

Pae hu ashua
Pae yuwa shutani
Xin@ métsi sipata
Nika dukuy inipe

Mulher do povo-jiboia
em cima do toco branco.

Miragdao chegando firme,
uma voz de mulher chamando.

Firme o pensamento.
A voz grita ‘hu’ para vocé,

é a forca que esta chegando.
O vento chia no alto das palmeiras,

2 Orin (cantiga) em edé Yortibd (yoruba) dedicada a Exu, divindade de origem africana sobre a qual nos
deteremos neste ensaio. Tradugdo propria. Agradeco a Daniel Dinato pelas sugestoes, neste caso como em todos
os outros, por ter me colocado no caminho do MAHKU (Movimento dos Artistas Huni Kuin) e pela
generosidade de compartilhar comigo seus dados de campo, permitindo-me fazer tantas vezes um verdadeiro
“fieldwork in absentia” (Lowie, 1959). Aproveito para agradecer ao povo de axé — designacdo abrangente que
inclui a maioria das comunidades de terreiro ou afro-religiosas, conforme veremos adiante — aos Huni Kuin. Sem
Iba Huni Kuin (Isaias Sales) e os demais integrantes do MAHKU (Movimento dos Artistas Huni Kuin) junto aos
pais-de-santo Pai Pote (José Raimundo Lima Chaves) de Santo Amaro-BA, Pai Mario Ténika (Mario Fernandes)
de Campinas-SP e Pai Tiago de Bard Onili de Porto Alegre-RS, nomeadamente, esse trabalho ndo existiria.
Apesar da distancia, uma vez que passamos a maior parte do tempo distantes uns dos outros, eles sabem que todo
meu trabalho ¢ dedicado as suas historias verdadeiras. Agradeco finalmente a Mauro Almeida e Manuela
Carneiro da Cunha, pelo exemplo e incentivo, a Yves Seraphim, pela revisdo ultra especializada.
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ai vem a miragao,
o turbilhdao se aproximando.

Mulher do povo-jiboia,
multiplas vozes estdo chamando,

chamando a forca da bebida.
Vocé esta no controle,

firme o pensamento,
diga: eu escuto primeiro!?

Sendo inseparaveis do cotidiano e do pensamento de inlmeros grupos
humanos, os mitos levam ao limite as nocdes antropoldgicas de alteridade e
diferenca. Podemos nos perguntar, no entanto, se tais histérias ainda tém
algo a nos ensinar apos a longa tradicao de estudos sobre o tema que nossa
area produziu, junto a tantas outras disciplinas.*

Convém ressaltar, de saida, que os enredos® mitoldgicos ndo parecem
ter perdido nada do seu carater insolito e desafiador com o acumulo
bibliografico. Para avaliarmos a dificuldade de trabalhar com esta tematica,
ademais, basta termos em mente algumas poucas caracteristicas inerentes a
mitologia. Em primeiro lugar, os mitos nao sdao redutiveis a enunciados
verbais. Eles envolvem, conforme veremos, uma série de dimensodes da vida
social, técnica, ritual e expressiva, sendo, portanto, essenciais para as
populacdes que seguem contando-os. Isso nao é tudo. Lembremos que essas
historias alicercam pressupostos coletivamente compartilhados,
habitualmente estabelecendo as condicdes de existéncia e sentido para

? Yube nawa aibu, canto huni meka em hdtxa kuin, idioma falado pelos Huni Kuin (Kaxinaw4) oeste-amazonicos.
Os huni meka, que também serdo tematizados adiante, sdo cantos que acompanham a ingestio periddica do nixi
pae (ayahuasca) por este povo e servem para potencializar ou controlar as visdes obtidas sob o efeito de tal
bebida, as chamadas mira¢des. Para uma gravacdo e transcrigdo de alguns Auni meka, v. Sales, 2007; para uma
analise deste mesmo pae txanima (canto para chamar a forga), cf. Dinato, 2018, p. 94 et seq. Ao final de cada
linha do canto, as vogais iii e iii e iiii e iiii e sd0 entoadas enfaticamente.

* Apenas a titulo de localizagio do tema no Ambito da antropologia, cf., além dos trabalhos de Claude
Lévi-Strauss e dos autores mais recentes que serdo mencionados nas proximas paginas, as coletdneas exaustivas
de Franz Boas e seus colaboradores (e.g. Boas, 1916; Teit, 1898) e algumas obras do culturalismo estadunidense
posterior, tais como Sahlins 2008 [1981] e 2003 [1985]; ao lado das publicac¢des de Bronislaw Malinowski desde
“Os Argonautas” (Malinowski, 2018 [1922], p. 397-443 e 1984 [1926]) e, nas geracdes seguintes, de Leach,
1969 e Goody, 1972. No caso da etnologia indigena e afro-religiosa feitas no Brasil, cf., dentre muitos outros, os
pioneiros e estrangeiros Nimuendaju, 1987 [1914] e Verger, 2012 [1957]. Foge do escopo deste artigo mencionar
as analises miticas feitas por autores de outros campos disciplinares e que vao de Freud a Cassirer, de Dumézil a
Berezkin. Boa parte das publicagdes sobre o tema, quer sejam elas antropologicas ou ndo, acaba sendo redutora.
Nos piores casos, os mitos ndo possuem nenhum valor cientifico ou intelectual, além de certas virtudes artisticas
meio duvidosas. Nos melhores, a mitologia serve de pretexto para analisar outros componentes da vida social,
expressa, de modo mais ou menos direto, determinada totalidade cultural, cheia de ritos esdriixulos e disposigdes
historicas coletivas.

> Destaco esse termo, apesar do uso corrente, dado que enredo é também um conceito operante na maioria das
religides afro-brasileiras (Flaksman, 2016; Queiroz, 2019b e 2022b). Refere-se as homologias e analogias
verificaveis entre coisas aparentemente dispares que se cruzam no interior dos mitos ou dos ritos,
influenciando-se mutuamente. Além de serem frequentemente contra-intuitivos, os enredos sdo revelados
paulatinamente aos fiéis, passando por uma politica de transmissdo do conhecimento especifica que sera
mencionada a seguir. Embora use tal palavra, daqui em diante, sem distingdes graficas para ndo sobrecarregar a
leitura, saliento que ela deve ser entendida sempre nesta dupla chave.
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determinada comunidade. Mesmo assim, inicialmente, elas nos parecem
absurdas.

Porém, é exatamente por este motivo, pela estranheza de suas
associacoes e peripécias, que as analises miticas levantam reflexdes tedricas
importantes para a antropologia como um todo, além de trazer resultados
Obvios para etnologos e para todos aqueles que lidam com assuntos
relacionados as artes, aos sistemas de pensamento ou a religido.®

Comparando dois conjuntos miticos distintos, em contextos
etnograficos bem delimitados - um coletivo artistico de indigenas
oeste-amazonicos e o culto a uma divindade africana no candomblé
brasileiro - este artigo renova algumas estratégias heuristicas para analisar a
l6gica interna e as transformacdes que caracterizam tais narrativas. Para
tanto, levarei em conta a instanciacdo e materializacdo das mesmas em
codigos artistico-expressivos diversos, sejam eles pinturas e desenhos,
esculturas de uso ritual, declamacdes performaticas, danca e musica. Os
mitos afinal expressam-se por meio de uma gama variada de atividades ou
objetos.

Todavia, desde ja é preciso dizer que toda e qualquer ideia de
representacao, assim como a busca de correspondéncias diretas entre
dominios ou escalas distintas, sdao deixadas de lado neste artigo. Nao farei,
no entanto, qualquer anadlise que se aproxime da antropologia da arte nas
paginas seguintes. Esta tarefa sera efetuada mais adiante, num trabalho que
esta em fase de elaboracao.

De todo modo, ainda que ndo venha a tratar de performances, ritos ou
obras individuais detalhadamente, privilegiei, neste ensaio, a semidtica - e,
subsidiariamente, a semiologia’ - em detrimento da semantica, ou seja, as
relacdes entre signos ou indicios de natureza diversa, a transformacao e a
posicionalidade no lugar da simples reposicao de significados; a técnica e a
materialidade das coisas e nao as abstracdes; as implicacdes reciprocas em
vez das interpretacoes ou explicacdes faceis (cf..e.g. Sontag, 2020 [1966];
Gell, 2018 [1998]; Bona, 2021 [2016]; Menezes Bastos, 2017; Queiroz,
2022a; Fausto, 2023). Deste modo, podemos ampliar as possibilidades de

® A aproximagio entre estas subareas do pensamento antropoldgico ndo deveria causar surpresa. Afinal, muitos
autores oitocentistas, hoje encarados como pais fundadores de importantes linhagens antropoldgicas ou
sociologicas em seus respectivos paises, tais como Tylor, Frazer, Karl von den Steinen ou Durkheim,
dedicaram-se ao estudo dos mitos no ambito de uma agenda de pesquisa intelectualista. Em outras palavras, suas
obras versaram de uma forma ou de outra sobre modalidades, sistemas de conhecimento ou categorias do espirito
que incluiam, sobretudo, o que eles chamavam de ideias religiosas e, no caso de Karl von den Steinen, as formas
artisticas. Cf. a respeito, a revisdo tedrica da “sociologia francesa” feita pelo jovem Lévi-Strauss (1945a); a
reavaliacdo desses autores todos, excetuando-se Durkheim, no admbito da antropologia da arte em Gell,
2018[1998]; e um verbete recente sobre a “vida e obra” de von den Steinen (Petschelies, 2021).

" Por semidtica entendo o estudo de qualquer sistema de signos ou sinais — sejam eles adornos, corpos em transe,
motivos melodicos ou sinais graficos — que devem ser considerados uns em relagdo aos outros, nunca de forma
isolada, ¢ muito menos associados a chaves interpretativas pré-concebidas. Aproximo-me, aqui, mais dos
modelos 16gicos de Charles Peirce do que da semiologia de modelo linguistico de Saussure — ainda que esta
ultima tenha sido privilegiada pelo etndlogo homenageado neste trabalho (v. Maniglier, 2023 [2006]) e seja
inteiramente compativel com minha argumentag@o. A ressalva ¢ importante porque boa parte dos autores citados,
ao recusarem a subordinacgdo a linguagem verbal e articulada em suas andlises, diz rejeitar também a semiotica.
Contudo, os mesmos seguem utilizando no¢des como indice ou icone que derivam diretamente da obra
peirceana. O mesmo vale para o conceito de comunicagdo. Neste artigo, este termo indica a troca ou o jogo
incessante de sinais, parentes, alimentos, gestos rituais e ndo necessariamente de palavras ou de sentidos
definidos.
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estudo e comparacdao, uma vez que as unidades de observacao, nos casos
que serdo discutidos adiante, sdao circuitos em transformacao, indivisiveis e
relativamente abertos, dados a conversibilidade e a permuta de seus
elementos constituintes.

Ao fazé-lo, também tenciono recolocar o problema da comparacao
antropoldégica em si mesma, reavaliando a diferenciacdao entre nés/eles - ou,
mais precisamente, entre sociedades amerindias e sociedades que prestam
culto aos antepassados - tal como estabelecida pela etnologia indigena
brasileira nos ultimos anos (e.g. Viveiros de Castro, 1996, 2001 e
anteriormente Carneiro da Cunha, 1978). Este artigo insere-se num ciclo de
homenagens aos sessenta anos de lancamento de “O cru e o cozido”,
primeiro volume das “Mitolégicas” de Lévi-Strauss (2004a [1964])® sendo,
portanto, um elogio e, com sorte, uma retomada da antropologia estrutural,
enquanto um método e uma ciéncia da comunicacao e da diferenca. Tanto no
horizonte alargado desta sequéncia de obras-primas do etndélogo francés
quanto nos limites estreitos da analise comparativa apresentada aqui, a
mitologia serve como um campo de teste privilegiado para a verificacao de
algumas hipdteses audaciosas e arriscadas.

A pergunta incobmoda sobre o que é de fato comparavel ou quais sio
os limites da comparacao antropoldgica, basta, por enquanto, a licio dos
dadaistas e surrealistas historicos. Toda justaposicao de coisas distintas, por
mais inusitada que seja, acaba revelando, nem que seja apenas pelo
contraste, propriedades inerentes a elas mesmas e, num jogo etnografico ou
fenomenoldgico de espelhos, ao proprio observador. Nas palavras do livro
recente de Carlos Fausto:

Basta-me que os dados falem entre si, que as
aproximacoes e afastamentos permitam uma melhor
compreensao do material empirico analisado. Ao
comparar, procuro fazer ressoar, no mesmo ou em tom
diferente, fenémenos espacial ou temporalmente
afastados. E a ressonancia que me move (Fausto, 2023,
p.43).

Porém, para alivio dos que sao pouco inclinados a bravatas
modernistas, nao acredito que o estudo de mitos de procedéncias diversas
desca “ao nivel de um jogo gratuito e decadente” (Lévi-Strauss, 2011 [1971],
p. 668) por uma razao muito simples. As narrativas mitoldgicas sao, elas
proprias, formadas por multiplos eixos comparativos dispostos em série.
Esse é, pelo menos, um dos principios basicos da analise mitica sequndo o

8 Ao longo de 2024, diversas atividades ocorreram em Porto Alegre com intuito de comemorar esta data e
impulsionar novos estudos sobre mitologia a partir das contribuigdes da antropologia estrutural. Reunidas sob o
nome de Circuito Mitoldgicas, foram coordenadas por mim ¢ organizadas por um grupo de estudantes do
Programa de Poés-Graduagdo em Antropologia Social e do Programa de Pods-Graduacdo em Historia da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (PPGAS e PPGH/ UFRGS) uma exposi¢do, duas conferéncias e uma
mostra de filmes na propria universidade e na Cinemateca Capitolio entre julho e dezembro deste ano. Agradego
a Gustavo Godoy em nome de todos os etndlogos que em 2023 tiveram a ideia de celebrar esta efeméride e
ajudaram-nos com as propostas iniciais daquilo que, um ano depois, tornar-se-ia realidade e aos membros da
comissdo organizadora Anderson Kilpp, Fabricio Ferreira de Lema, Jonatas Rubert, Mariana Ribeiro e Yves
Seraphim. As diversas agdes do Circuito Mitoldgicas contaram com o apoio financeiro do CNPq, do PPGAS e
do Consulado Geral da Franga em Séo Paulo.
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metodo estrutural que norteara nosso percurso. Cada uma delas é
constituida por uma rede de relacdes entre elementos internos e,
externamente, resulta de sinteses, comentarios, deslocamentos ou reflexoes
qgue transformam outras histérias. Por isso Lévi-Strauss podia afirmar que o
conteudo dos mitos “nao provém, na verdade, de lugar algum” (Lévi-Strauss,
2004a, p.37) exatamente por virem de todos os tempos e lugares, ou seja,
eles ja seriam traducOes sistémicas cujo sentido profundo deve ser
procurado sempre em outras imediacoes (Lévi-Strauss, 2011; Perrone-Moisés,
2004; Nodari, 2020). Contrapor tradicoes afastadas, com bom senso e
cautela para nao cair em nenhuma espécie de simbolismo universal, é,
portanto, apenas uma maneira atipica, mas certamente legitima, de seguir as
tendéncias do material empirico em questao.

Devemos retomar nossa indagacdo inicial a partir desse
enquadramento. Para verificar o que ainda podemos fazer com essas
historias fantasticas que nos permitem obter um conhecimento
extraordinariamente aprofundado da experiéncia sensivel e intelectual de
outros povos e que foram consideradas, desde o primeiro trabalho que
Lévi-Strauss dedicou a nosso tema, modelos validos de conhecimento e
reflexao (Lévi-Strauss, 1955, p.233 e 248), é melhor enveredarmos por uma
delas e deixar que suas lianas e seus seres encantados nos envolvam.

O cip6 e a cana-de-acucar
- Sir7siri

Cantando desse jeito, a jiboiazinha mordeu o dedao do pé do pai dela.
Num dos episdédios centrais do mito de surgimento do nixi pae, o
desventurado heroi, chamado inicialmente de Dua Busé e em seguida de
Yube Inu, aproxima-se displicentemente da beira de um lago, sua filha ofidia
aparece de repente e atrai assim seus congéneres com o intuito de devora-lo
(Tka Muru et al., 2017, p. 34)°.

Dividido entre suas duas familias - sendo a primeira delas humana e a
segunda constituida por cobras subaquaticas - o protagonista da historia em
guestdo torna-se outro ao aparentar-se com um povo totalmente estranho,
nao humano, transformando-se, enfim, numa espécie de serpente vegetal.
Porém, no sentido oposto, ele termina voltando para perto de seus parentes
originais. Depois de ter sido enterrado na aldeia humana, o cadaver de Yube
Inu é hipostasiado no cipd (Banisteriopis caapi) e no arbusto (Psychotria
viridis) com os quais o nixi pae é feito. No meio disso tudo, nosso heroi
antevé seu destino terrivel provando a bebida que aparecera apenas no final

° Em outra versdo do mesmo mito, este personagem tragico é chamado desde o inicio de Yube Inu (jiboia
macho), antecipando a transformagdo que ocorrera no final da narrativa. Como essa variagao € preferida por Iba
— personalidade Huni Kuin que sera apresentada melhor a seguir e que tem uma importancia capital tanto para o
MAHKU quanto para este estudo — utilizarei a partir daqui apenas a segunda denominag¢do do herdi.
Lembremos ainda que, do ponto de vista tedrico adotado neste artigo, a existéncia de multiplas variantes miticas
ndo traz problema algum. Afinal, “cada mito” ¢ definido “pelo conjunto de todas as suas versdes” (Lévi-Strauss,
1955, p. 233-4), sendo, portanto, inutil “a busca de uma versao auténtica ou primitiva” (I/bid.) de determinada
historia.
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do mito, mediante os processos interligados de falecimento, reaparicao e
cozimento de sua carne e de seu sangue.

O corpo de Yube Inu, porém, mantém-se indeterminado durante a
maior parte da trama. Ao que tudo indica, ele € montado por justaposicao ou
sofre uma metamorfose paulatina que faz uma jiboia macho e uma planta
surgirem de um ser humano. Por fim, o chamado de sua filha, o pivo da
narrativa mitica, € ainda mais enigmatico, uma vez que sir7 sir/ nao tem
sentido algum em hdtxa kuin lingua na qual essa historia foi originalmente
pensada. Para os Huni Kuin,'® portanto, a estranha maxima estrutural de que
o sentido emerge do nao-senso, mediado por relacées continuas de troca,
em geral assimétricas, e desdobramentos expressivos (Ricoeur, Lévi-Strauss
et al.,1963; Keck, 2013, p. 233 et seq.; Lévi-Strauss, 1945b) parece
particularmente efetiva. Afinal, o nixi pae, ou melhor, o sangue de Yube Inu é
sobretudo um modo, uma via de acesso e uma poderosa ferramenta de
conhecimento. A jiboia primordial, o povo jiboia ou o casal inter ou
transespecifico do mito sao encarnacdes privilegiadas do outro cultural tao
comum ao pensamento dos indigenas brasileiros. Delas vém o saber e as
artes, os cantos xamanicos, o desenho dos grafismos corporais e,
obviamente, os mitos (cf. e.g.Viveiros de Castro, 2001; Carneiro da Cunha,
1998; Lagrou, 2002).

Longe dali, do outro lado do Brasil, mas mantendo o tema da origem
dos bens sagrados e culturais, assim como a antecipacao de partes
subsequentes da historia, conta-se como Exu criou o candomblé e depois a
sociedade humana. Dessa vez, nosso protagonista € uma divindade ligada ao
destino, ao principio de cada coisa e a tudo que se move, a comunicacao no
sentido mais amplo do termo - ou seja, ao intercambio de palavras, ao
intercurso sexual e as transacdes econOmicas - que, em vez de morrer na
trama, torna-se, pelo contrario, o receptor e o destinatario final de todos os
sacrificios.

No inicio do enredo, encontramos Exu cansado de trabalhar na cozinha
e alimentar os outros orixas.'' Em sua vinda para o ayé, a terra,'? o deus para
no meio do caminho e institui a hierarquia dos terreiros, para que o0s
humanos cultuem, eles mesmos, os habitantes do orum. Chegando ao seu
destino, ele vé que seu plano de evasao nao deu certo. Suas inumeras
habilidades sao requisitadas o tempo todo, logo, ele se vé tdo atarefado
guanto antes. Finalmente, Exu institui a troca de bens e servicos ao persuadir
alguém a cultivar a cana-de-acucar, outrem a plantar feijao, e por ai vai.
Depois de um tempo, o orixa encabeca a ida deles todos a certo local que
dara origem aos mercados e as feiras. Toda sorte de barganha é feita, mas

19°Os Huni Kuin (Kaxinaw4) sdo um povo indigena de aproximadamente 14 mil pessoas (Lagrou, 2004; Dinato,
no prelo), que vive entre o estado brasileiro do Acre e o Peru — ou seja, entre as terras baixas da América do Sul
e a América andina — fazendo parte do grupo lingiiistico Pano junto a diversas sociedades indigenas da regido
(Yube, 2008; Erikson, 1992).

'' “Dono da cabega” em yorubd (Beniste, 2011). Algumas expressdes nesta lingua — um dos idiomas rituais de
origem africana utilizadas nos cultos afro-brasileiros junto ao fongbe, (jeje), kikongo e umbundu (congo) — serao
utilizadas ao longo deste artigo. O termo refere-se a divindades, forgas naturais personificadas e/ou ancestrais
divinizados (Verger, 2012).

2.0 ayé seria propriamente o mundo dos entes visiveis, pelo menos do ponto de vista de seus habitantes. A sua
contraparte, o orum, ¢ o mundo ocupado pelos deuses e mortos, pelos pensamentos, palavras e sonhos.
Normalmente costuma-se simplificar bastante os identificando apenas com a terra e o céu. (Beniste, 1997).
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desde entao cada qual sera obrigado a destinar a primeira parcela daquilo
que da ou recebe a divindade.

Curiosamente, o tema principal do relato aparece como um ponto cego
no decorrer de seus episédios. O mito narra, afinal, o inicio da vida social
humana ou, mais precisamente, a instituicio de algumas condicdes prévias,
indispensaveis a sua existéncia - o comércio e outros tipos de troca, a
criacdo de hierarquias e distincdes classificatérias, a reciprocidade e o
sacrificio, que arbitrara o convivio entre seres de status ontologicos diversos
-, do ponto de vista de um deus. Por este motivo, a narrativa faz de sua
mensagem principal uma espécie de contra-tema que acompanha e realca as
peripécias de Exu. Além disso, a trama é toda virada de ponta-cabeca, o culto
religioso é instituido antes de seu principal componente, as oferendas que
alimentardao os habitantes do orum, cuja fome precede a agricultura terrena e
a comunicacao antropica que surgem, por sua vez, como subprodutos da
acao de uma deidade atribulada.

Ainda que nao fique muito claro se Exu ja tinha essa sequéncia
arrevesada de causas e consequéncias em mente ou se ele toma suas
decisdes de improviso, lembremos que ele é o deus do acaso, que controla o
destino incerto dos homens e dos demais orixas (Queiroz, 2021b e 2022a;
Salami e Ribeiro, 2015; Gates Junior, 1988). De uma forma ou de outra, Exu
toma a narrativa mitica como uma tabela sincrbnica ao ocupar
simultaneamente todos os pontos-chave da trama. Ele cria todos os
problemas para oferecer, imediatamente, solucdes parciais e abrir atalhos
novos, surpreendentes, agindo inegavelmente como um grande mediador
gue combina as qualidades de um mestre sacrificador (Da Silva, 2022, p. 194
et seq.) as de um trickster caprichoso.'

Podemos voltar a maxima estrutural supracitada invertendo, no
entanto, seu sinal. Em vez de tudo convergir para o nao-senso e o vazio,
neste caso, que lembra o monismo espinosano, as relacoes humanas nao
passam de atualizacdes de sentido contingente e passageiro, embora sejam
necessarias e concretas, que se contrapéoem a um fundo virtual, infinito e

3 O trickster talvez seja a personagem-sintese dos relatos miticos, aparecendo desta forma em “A estrutura dos
mitos” (Lévi-Strauss, 1955, p. 244), num grupo de transformacdes que inclui demiurgos e personagens
duplicados. O grupo sera retomado nas “Mitoldgicas”, uma série de livros que Lévi-Strauss dedicou ao assunto
(cf. e.g. Lévi-Strauss, 2004a, p. 377; 2004b [1967], p. 179; 1993 [1991]). Podemos ir mais longe. Ao exercer
suas “fun¢des mediadoras” entre categorias sensiveis e inteligiveis (Lévi-Strauss, 1955, p. 244) esses deuses ou
her6is trapaceiros encarnam alguns dos principios fundamentais da nogdo Ilévi-straussiana de estrutura —
justamente as ideias de transformagdo, passagens e permutagdes infinitas, troca, desdobramento e equilibrio na
instabilidade — e, por conseguinte, do proprio método estrutural. Seu “carater ambiguo e equivoco” (/bid.)
aproxima-o também dos resistentes ou voluntariosos entes mediadores que se opdem, na terminologia
latourniana, aos simples intermedidrios numa determinada rede de relagdes (Latour, 2012 [2005], p.62-69). A
correspondéncia desta figura com deidades criadoras ou mesmo supremas nao deve surpreender. Como todo bom
truqueiro ou blefador, um trickster costuma surpreender e pode, dentre outras coisas, falar a verdade
inesperadamente ou instituir a ordem das coisas. A bibliografia sobre os tricksters é extensa. Além dos trabalhos
de Lévi-Strauss, que passard a chama-lo de décepteur nas “Mitoldgicas”, cf. de Lowie, 1909 e Radin, 1956 a
Pelton, 1980; Da Silva Queiroz, 1991 e Queiroz, 2021a, 2021b, 2022a.
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estocastico'®. Essa totalidade, dificil de apreender, exceto por um intelecto
divino, compreenderia, de uma so vez, todas as possibilidades.

Ha que se atentar, ainda que brevemente, para as circunstancias que
envolvem ambas as historias e perguntarmo-nos como elas chegaram até
aqui, antes de deixarmo-nos levar por seus enredos inusitados ou por
discussoes filosoficas improdutivas. Seus contextos originais e a importancia
relativa que elas possuem para suas respectivas comunidades sao, afinal,
muito diferentes.

O Yube Inu Yube Shanu (Jiboia macho, jiboia fémea), também chamado
de Yube Inu Dua Busé, € um dos mitos mais populares entre os Huni Kuin,
além de ser encontrado, com algumas variacées, entre outros povos do
grupo linguistico Pano'>. Conheci-o através do Movimento dos Artistas Huni
Kuin (MAHKU), coletivo artistico desta etnia, dado que os episédios dessa
narrativa sao pintados recorrentemente nas telas e nos murais do referido
grupo (Mattos e Sales, 2017; Dinato, 2018 e 2021). Ou seja, trata-se, de um
relato mitico contado, recontado e registrado numa cadeia intersemiotica
que abrange, numa série de traducées multidirecionais (Menezes Bastos,
2017; Cesarino, 2006, 2015), da recitacdao falada e dos caminhos tracados
pelos huni meka cantados durante a ingestao do nixi pae as miracoes,
pinturas, desenhos e outras expressdes visuais como a propria escrita
alfabética e os livros impressos (Sales, 2006; Sales, 2007, p. 8-11 e Tka Muru
etal., 2017, p. 31-34). Ja o itan de Exu nado possui, até onde eu sei, nenhum
registro que seja anterior as minhas préprias pesquisas de campo, embora
retome e transforme certos pormenores de outros mitos deste mesmo deus,
como o da origem das consultas oraculares, que também inclui a fome dos
habitantes do orum (Da Silva, 2022, p.360-2; Prandi, 2001, p. 78-80; Gates
Junior, 1988, p. 14) ou as numerosas versdes da instituicio do pagamento
sacrificial obrigatério a ele (Da Silva, 2022, p. 402, 408-410, 503, 527,
528-9; Prandi, 2001, p. 40-1, 45-6, 53-4, 82-3).

Foi em Santo Amaro, cidadezinha do Reconcavo Baiano, que o escutei.
O jovem pai de santo que narrou a vinda deste orixa para o ayé
encontrava-se diante de uma plateia relativamente grande, em maio de 2021,

' O que matematicamente d4 no mesmo. Porém — como observou Arthur Maccdonal, doutorando do
PPGAS-UFRGS, a quem agradeco — este tipo de inversao de sinais pode mudar a percepcao e o sabor das coisas
completamente. E claro que ndo pretendo iniciar um debate aprofundado ao evocar a obra de Espinosa. Deixo
registrado, todavia, que a filosofia dele guarda numerosos paralelos com outros modelos de pensamento
radicalmente monistas, nos quais tudo se resume a instanciagdes imanentistas, materializagdes ou movimentos
continuos de forcas incomensuraveis tais como axé, mana ou a forga totalizante que provém da Yube, a jiboia
mitica, para os Huni Kuin (Espinosa, 2018 [1677], passim; Queiroz, 2022a).

5 Os Huni Kuin normalmente chamam tais historias de miyui kaya (historia verdadeira), podendo fazer
referéncia também a outros qualificativos, como shenipabu (velhos, dos velhos) ou yuxibu (numa tradugdo mais
problematica, espirito de algum ser, bicho ou planta, que protagoniza a narrativa), sendo que eles mesmos as
denominam de mitos quando falam com os nawd — termo que designa outros povos, especialmente os brancos ou
ndo indigenas. Varios exemplos fogem a regra, no entanto, a comegar da narrativa que abre o presente trabalho.
Yube Inu Dua Bus€, um dos titulos usuais do mito supracitado, descreve de modo sintético, o desdobramento do
protagonista que deixa de ser exclusivamente humano e se transforma, por casamento e devora¢do, numa jiboia
macho. Quando o mesmo relato ¢ chamado de “jiboia macho, jiboia fémea”, Yube Inu Yube Shanu, coloca-se em
evidéncia os afins répteis do heréi. No candomblé e nas demais religides brasileiras de matriz oeste-africana
usa-se o termo itan (itan), “historia” ou “conto” em yorubd, para os enredos que envolvem os deuses, os espiritos
ou a origem de determinados fendmenos, embora os pais e maes de santo também costumem traduzi-lo como
“historia verdadeira” ou “de fundamento”, distinguindo-o de narragdes triviais. Para as variacdes e didlogos
mitologicos entre os povos Pano, v., finalmente, Saez, 2002.
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num dos eventos paralelos que acontecem em meio a celebracao de um
ritual anual que ocorre por 14, o bembé do mercado (cf. a respeito, Queiroz,
2021 e 2022a; Velloso, 2011; Machado, A. 2009 e IPHAN, 2019). Durante
uma mesa-redonda na qual estavam reunidos representantes de diversas
nacées de candomblé' junto a alguns militantes do movimento negro vindos
de Salvador, o sacerdote em questdo sentiu-se desconfortavel por conta de
uma colocacao do publico e, nervoso, utilizou o mito para encerrar a
discussao. Por isso prefiro ndo nomea-lo, inclusive.

No primeiro caso, encontramos a narrativa mitica transformada em
imagem - formulacao que é redundante em hdatxa kuin, alias, uma vez que a
palavra dami quer dizer ambas as coisas, “imagem” e “transformacdo”, nesse
idioma (Dinato, 2023) - e no outro, expressa hum momento de tensao.

A propésito, desde 2012, o MAHKU faz esse tipo de operacao
tradutoria intersemiotica, produzindo dami bidimensionais dos mitos. Antes
de prosseguir, porém, vale a pena rememorar a reflexao aprofundada, de
ordem linguistica, que a antropdloga Els Lagrou dedicou a esse tipo de
imagem e a seu estatuto metamorfico:

Dami significa imagem, mas é uma imagem deformada,
ou uma imagem no processo de ser formada. Deste
modo, a palavra dami é um termo relacional, um signo
que existe enquanto referéncia a algo que é exterior ou
que a transcende. (..). Usa-se o verbo dami para
descrever a transformacao de imagens percebidas na
ayahuasca: “dami en wuiin” (vejo transformagoes); ou
para mencionar a transformacdo que o proprio tomador
percebe em si mesmo: “en damiai” ('Estou sendo
transformado' ou 'Estou transformando'). A mesma
expressao damiaii, transformar, é usada para expressar o
processo através do qual uma lagarta se transforma em
borboleta. Do mesmo modo, os mitos que se referem a
transformagao de animais em humanos e vice-versa
usam o verbo damiai (Lagrou, 2007, p.128-9).

Em 2007, antes mesmo das primeiras exposicoes e da criacdao oficial
do coletivo, Cleiber Bané comecou a desenhar os huni meka entoados por
seu pai, Iba (Isaias Sales) - uma autoridade Huni Kuin, um txand'’ que

® Nagdes sdo segmentos culturais distintos, porém inter-relacionados, através dos quais os fiéis das chamadas
religiGes afro-brasileiras e afro-diasporicas, como um todo, subdividem-se. Seus nomes — Jeje, Ijexa, Angola,
Cabinda etc. — derivam dos etndnimos utilizados no contexto do trafico negreiro e da escraviddo nas Américas.
As nagdes normalmente possuem liturgias, idiomas rituais, regras de adesdo e pantedes diferentes (cf. Lima,
1974, p. 117-137). No Recdncavo Baiano, a nacdo Ketu, que se tornou hegemonica no candomblé —
possivelmente a mais conhecida dessas religides — do final do século XIX em diante, convive com as nag¢des
Angola e Jeje. O candomblé teria se originado, alids, nesta mesma regido ¢ em Salvador (cf. Parés, 2000),
expandindo-se posteriormente para outros lugares, como o Rio de Janeiro e Sdo Paulo.

170 japiim (Cacicus cela) — ave importante para muitos povos indigenas amazdnicos que tece seus ninhos com
muita habilidade e ainda é capaz de imitar o som de outros animais, além de ruidos diversos— e, por extensdo,
cantor, mestre de cantos entre os Huni Kuin. Os #xand sdo especialistas rituais, equivalente aos xamds ou pajés
da literatura especializada, mas, assim como o passaro homonimo, eles também sao hébeis oradores e tradutores
que atuam diplomaticamente na fronteira entre mundos diversos, incluindo o mundo dos nawd, os brancos
(Carneiro da Cunha, 1998).
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idealizou uma retomada significativa da lingua, das musicas e da mitologia
de seu povo ha aproximadamente trés décadas (Dinato, 2021, p. 52-61). Os
cantos, as visoes provenientes do consumo do nixi pae, chamadas de
miracoes, os miyui e os desenhos, mesmo sendo uma inovacao relativamente
recente, posterior a escolarizacao e as pesquisas de Iba, formam um todo.
Por isso, os integrantes do MAHKU nao representam os acontecimentos
miticos em suas telas, eles produzem uma variacao original e inteiramente
valida dos mesmos. Os mitos Huni Kuin sdao, em outras palavras,
transformacdes distribuidas por todos esses suportes, que abrangem
relacées no plano narrativo - o encadeamento de motivos e personagens - e
relacbes de relacbes tanto neste plano intercédigo quanto em suas
referéncias especificas ao mundo sensivel, cotidiano, desta populacao
amazonica (v. Lévi-Strauss, 1955).

Nao devemos nos surpreender com as formas de enunciacao mitica
nestes dois casos. Tais historias nunca se encontram exatamente no primeiro
lugar onde as procuramos. Os mitos reiteradamente nos esperam algumas
lacunas adiante, eles sempre estao noutro canto. Esse é outro motivo pelo
qual, além do argumento metodologico apresentado por Lévi-Strauss (1955,
p. 233-4) que ja foi mencionado acima, ndao faz muito sentido buscar uma
versao original dessas narrativas impressionantes. Ora descobrimos que elas
ja foram transformadas por pinturas, cantos, grafismos ou pela acao ritual
que costuma agrupar isso tudo de forma complexa e convoluta (cf. Fausto,
2023), ora que as mesmas interferem diretamente num determinado
enquadramento concreto, pragmatico e politico. Como argumenta Stephen
Hugh-Jones e como algumas telas do MAHKU demonstram exemplarmente, o
“‘gque os antropodlogos costumam chamar de mito”’ (Hugh-Jones, 2012, p. 138)
pode ser encarado como a resultante de um sistema, um campo estruturado
de forcas ou vetores formado por multiplos tipos de inscricdo ou de escrita,
como o autor prefere denomina-las. Para ele, tais modalidades vao das
formas iconograficas a técnicas de contagem e esquemas coreograficos,
terminando por eliminar a distincao entre registros historicos e cosmogonia
ou producoes artisticas e atividades rotineiras.

De modo complementar, Oscar Calavia Saez sugere que muitas vezes
0Ss mitos aparecem como meio de contestar ou afirmar certas prerrogativas,
em resposta a variadas situacoes de violéncia ou em contextos de disputa
declarada. Esses seriam os principais motivos para o registro ou a publicacao
daquilo que ele chama - citando, mas também criticando, uma oposicao
lévi-straussiana (e.g. Lévi-Strauss, 2004b, p. 253) -, de “mitologias eruditas”,
tais como o Popol Vuh, o manuscrito de Huarochiri ou as coletaneas recentes
de mitologia do Alto Rio Negro (Saez, 2020, 2022). As tensdes que surgem
entre pais e mades de santo em inumeras polémicas on-line ou nas
celebracdes que reunem varios terreiros, como é o caso da festa do bembé
em Santo Amaro, parecem seguir a mesma tendéncia. Nestas ocasides o0s
itans - que raramente sdao narrados no dia a dia dos terreiros por conta da
politica de transmissao de conhecimento dos afro-religiosos que prima pela
contencao verbal e pela discricao (Queiroz, 2019b, 2022b) - podem ser
ouvidos com mais facilidade.

Com isso, podemos perceber que os mitos nunca sao narrados a toa.
Ao lado desses jogos de transformacao horizontais, intercodigos, e dessas
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invectivas eloguentes, muito bem situadas e enderecadas a destinatarios
definidos, notamos ainda que tais histérias s6 podem ser entendidas quando
firmemente enraizadas num espaco analitico preciso, caracterizado por uma
dupla contiguidade. Conforme indicamos anteriormente, para Lévi-Strauss o
sentido profundo de um mito esta em seus congéneres. Cada um deles se
trata, na verdade, de uma montagem, de um comentario ou traducao de
outros relatos que, por conseguinte, formam “um grupo ou familia de mitos”,
nas palavras de um comentarista particularmente brilhante da obra do
etndlogo francés (Paz, 1993 [1967], p.32). “Por outro lado”, continua Octavio
Paz, “o significado de um mito depende de sua posicao no grupo e dai que,
para decifra-lo, seja necessario ter em conta o contexto em que aparece”
(Ibid.).

Nao é por acaso que o feijao e a cana, cultivares fundamentais para a
agricultura de subsisténcia do Reconcavo Baiano e para a histéria da
colonizacao, implantacao e declinio da escravidao acucareira - uma histoéria
gue se confunde, alias, com a proépria fundacdao e o desenvolvimento urbano
de Santo Amaro - sejam indicados por Exu para que os seres humanos deem
inicio a todo tipo de troca, que o mito em questao termine no mercado, lugar
essencial para a economia das pequenas cidades da regiao e, principalmente,
para o ritual do bembé que é justamente celebrado no largo de um Mercado
Municipal onde ficam diariamente as barracas dos feirantes e ambulantes, ou
que o tapir, a banana, a palmeira murmuru (Astrocaryum murmuru) cheia de
espinhos, a poderosa inu, a onca e o iski- o acari ou bod6 (Hypostomus
plectomus), um peixe cascudo muito comum nos rios da AmazoOnia -
aparecam no inicio das desventuras de Yube Inu'®. Contudo, uma
recuperacao minuciosa do mundo sensivel destas populacdoes, do ambiente
em que vivem, dos detalhes etnograficos ou da infraestrutura técnica de seu
dia a dia, que deve ser o ponto de partida das analises miticas que
pretendam utilizar o método estrutural, foge ao escopo deste artigo e,
ademais, ndo esgota as prescricoes deste mesmo método.

O contexto apontado por Octavio Paz ndao diz respeito somente a um
acumulo de dados especificos, conjunturais. Para efetuar a analise estrutural
de um ou de varios mitos, é preciso trazer de volta a primeira ordem de
contiguidade referida acima, recuperando, ou melhor, estabelecendo, por
meio de uma sequéncia interminavel de tentativas e erros, a posicao deles
num determinado grupo de narrativas que utiliza uma série identificavel de

'8 Tais personagens aparecem, nesta mesma ordem, na primeira parte desta narrativa mitica, ou seja, antes do
chamado da filha de Yube Inu com o qual iniciei esta discussdo e que ¢é responsavel por uma reviravolta no
enredo, conduzindo-o rapidamente ao surgimento do nixi pae. Tudo comega com Yube Inu vendo um tapir tendo
relagdes sexuais com a mulher-jiboia que sera sua futura esposa, depois de jogar trés jenipapos num lago e de
receber em troca uma cuia de mingau de banana. Esquecido de sua familia humana e obcecado pela criatura
misteriosa, Yube Inu tenta fazer o mesmo, mas a beldade se defende violentamente, transformando-se em
murmuru, em onga e outros seres perigosos. Dada a insisténcia de Yube Inu, a mulher-jiboia consente em unir-se
a ele desde que o mesmo ndo fosse casado e ndo possuisse, consequentemente, outra familia. Yube Inu, que tinha
uma familia humana em sua aldeia, preferiu mentir e passou a viver no mundo subaquatico com o povo da jiboia.
O iski, finalmente, est4 entre o fuxiqueiro e o porta-voz dos humanos no mito. E ele que, no dia em que Yube Inu
vai cagar, ignorando os pedidos da segunda esposa, lembra-o de sua vida pregressa e diz que os parentes
humanos do protagonista sentem muito sua falta. A narrativa faz, entdo, um jogo paralelistico ao duplicar o
motivo da cagada. Depois de um tempo na aldeia dos humanos, Yube Inu desobedece a sua primeira mulher, vai
cagar, aproxima-se do lago por acaso e escuta o chamado de sua filha jiboia.
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motivos, acoes e personagens arranjados de mil maneiras, em variados
estagios de uma unica transformacao.

Espero que tal procedimento seja retomado, voltando a embasar
futuras pesquisas, producoes textuais e discussoes especializadas, a partir
de ensaios como este e de iniciativas coletivas independentes ou
institucionais, tais como aquelas realizadas pelo Circuito Mitolégicas neste
ano'’.

No caso do meu trabalho, em particular, pretendo examinar as
histérias pintadas com frequéncia pelo MAHKU, como a do Kapetawa - um
jacaré monstruoso que provoca a separacao entre os indigenas dos nawa - e
do longo ciclo do heréi Hua Karu, responsavel pela criacdo das medicinas da
floresta, ou seja, as plantas selvagens empregadas para curar ou envenenar
alguém. Todos esses mitos formam um grupo coeso, como tenciono
demonstrar. Posteriormente, serdo agregados a esse conjunto a mitologia
dos povos vizinhos, do oeste amazonico, e do grupo linguistico Pano. No
caso do batuque gaucho e do candomblé, seguirei os relatos protagonizados
por Exu - que é normalmente chamado de Bara no Rio Grande do Sul -
previamente compilados por Vagner Goncalves da Silva (2022),
comparando-os com as inumeras historias nas quais este orixa desempenha
um papel secundario e com os ciclos miticos das divindades diretamente
relacionadas a ele pela partilha de certos atributos, como lansa, ou por
oposicdo e complementaridade, como Oxala e os demais orisa funfun?®.

Intermezzo
O que nao é segredo

Nao é viavel acessar todo o conhecimento acumulado por um pai ou
mae de santo ao longo de muitos anos, nem cantar como um txand
pendurado em seu ninho. Contornar a politica restritiva de circulacao de
conhecimento adotada pelo povo de axé e caracterizada pelo siléncio e pelo
segredo (Queiroz, 2022b) ndao é impossivel, mas trata-se de uma tarefa
dificil. Por fim, a tentativa de acompanhar de modo exaustivo as artes
metamorficas dos Huni Kuin ou, simplesmente, a circulacdo incessante do
MAHKU entre o Acre, as capitais do sudeste brasileiro, a Europa e a América
do Norte nao € uma quimera impraticavel. Como desenvolver, entao, uma
agenda de pesquisa dessas sobre o universo mitico de tais populacoes?

Felizmente, dispomos de uma bibliografia especifica extensa para os
dois casos, com consideraveis corpora miticos disponiveis para cada um

19 A proposito, parte das atividades deste mesmo circuito serd disponibilizada, no ano seguinte, sob por meio do
catalogo da exposi¢do “O mundo sensivel dos mitos: a ciéncia e a arte de Claude Lévi-Strauss” e de um livro que
reunira os trabalhos apresentados nas conferéncias “O estudo dos mitos entre historia e método estrutural:
abordagens ¢ possibilidades de pesquisa” e “A logica do sensivel e outras variagdes miticas” que ocorreram
respectivamente em agosto e setembro de 2024. As filmagens de ambas as conferéncias também serdo
divulgadas oportunamente.

% Jansd, orixa do vento e da tempestade, combina uma série de qualidades antitéticas. Ela &, por exemplo, uma
deusa finebre alegre e cheia de vida. Assim como Exu e seu esposo Xango, lansa ¢ a dona do fogo, além de
cuidar dos mercados, do movimento e da atividade sexual. Oxala e os outros orisa funfun — associados a cor
branca da argila ou do giz (efun) — sdo as divindades responsaveis pela criacdo e pela manutencdo da ordem
universal (cf. Prandi, 2001 e Beniste, 2001).
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deles. Ademais, as particularidades demograficas destas populacdoes e o
acumulo bibliografico sobre elas possibilitam que pesquisas cruzadas sobre
suas mitologias sejam feitas. Situemos de forma muito sucinta cada um
desses contextos de intensa producao documental, historica e etnografica.

Os Huni Kuin estao longe de ser um povo escasso ou isolado. Sua
populacao de 14 mil pessoas nao é pequena para os padrées dos povos
indigenas brasileiros. No Acre, eles vivem entre povos de lingua Aruak, como
os Ashaninka, outros povos de lingua Pano, como os Yaminawa, e o0s
chamados povos da floresta, como os seringueiros das reservas extrativistas
locais (cf. Almeida, 2004 e 2012). Além disso, por meio das escolas
indigenas, da universidade, do sistema de arte - no caso especifico do
MAHKU e de grupos artisticos mais jovens como o Kayatibu - ou mesmo do
turismo associado ao consumo do nixi pae, os Huni Kuin interagem com
freqliiéncia com brancos das mais diversas procedéncias.

Isso nao é tudo. Existe uma expressiva tradicao bibliografica sobre eles
que se acumula ha aproximadamente um século, desde os estudos do idioma
hatxa kuin de Capistrano de Abreu (1914) - obra que traz de forma pioneira,
alias, diversos relatos miticos deste povo cuidadosamente transcritos e
transpostos para o portugués em traducao interlinear - e os relatos de
Tastevin (Carneiro da Cunha, 2009)?'. Em paralelo a essas publicacdes
pioneiras, podemos ainda consultar os diarios de Roger Casement (Mitchell,
2023 [1910-11], Taussig, 1993a [1987]) a respeito da violentissima
exploracao de borracha na regido. Posteriormente, uma série de
antropologos de profissdo produziram monografias etnograficas sobre
diversos aspectos da vida Huni Kuin (cf. e.g. Kensinger, 1995; McCallum,
1996, 2002 e Lagrou, 2007). Recentemente, os proprios Huni Kuin vém
acrescentando a essa literatura consideravel suas préprias producdes escritas
e cinematograficas (para uma visao geral sobre o assunto, cf. Camargo e
Villar, 2013 e De Souza, 2017).

A bibliografia sobre os diversos cultos que sdo comumente reunidos e
chamados de “religides afro-brasileiras” ou “afro-diaspédricas”’, “de matriz
africana”, “de santo” etc. - dentre eles o candomblé e o batuque gaucho,
tematizados por esta pesquisa - €& imensa, ainda que sua maior parte
concentre-se em poucos terreiros de candomblé da cidade de Salvador,
quase todos da nacdo Ketu??. De todo modo, o nimero elevado de registros
em variadas fontes documentais, junto a literatura académica sobre o
assunto, que vem sendo produzida ininterruptamente desde o século XIX,
traz uma série de informacoes valiosas a respeito da vida nos terreiros,
tornando possivel uma reconstrucao histérica (cf. Parés, 2006 e 2016;
Castillo, 2008; Matory, 2005) e um amplo conhecimento mitolégico da
mesma (cf. e.g. Rocha, 2019 [1928]; Prandi, 2001; Verger, 2012, 2018
[1981]; Maupoil, 2017 [1943]; Cabrera, 2012[1954]).

21 Os mitos cashinaua analisados por Lévi-Strauss nas Mitoldgicas e que desempenham um papel importante no
segundo e principalmente no terceiro volume desta série (Lévi-Strauss, 2004b e 2006), sdo basicamente retirados
dessas duas fontes.

22 Sugiro, apenas a titulo de localizagdo do tema, a leitura de Verger, 2018[1981]; Johnson, 2002; Goldman, 2005
e Rabelo, 2014. A bibliografia especifica sobre o batuque gaticho ¢ bem menor e mais recente, remontando a
década de 1990, cf., a respeito, Corréa, 1992; Oro, 1994 e Barbosa Neto, 2012.
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O orixa Exu, em particular, detém uma importancia primordial em
diversos cultos da diaspora oeste-africana, sendo venerado, no Brasil,
também em algumas religides de matriz centro-africana, como a macumba, a
umbanda e a quimbanda. Além de ser mencionada em toda a literatura
especifica, por conta de sua centralidade cosmologica, essa divindade vem
ganhando popularidade. Assim, aos raros livros classicos dedicados
especificamente a Exu na bibliografia oeste-africanista e brasileira (cf. e.g.
Santos e Santos, 1971) somaram-se, recentemente, inumeras producodes
académicas e extra-académicas sobre ele?3. Tal popularidade, ademais, tem
alterado a ritualistica de algumas dessas religides, € o caso da expansao da
gquimbanda no sul do pais (Giumbelli e De Almeida, 2021), e do aumento dos
adeptos consagrados a Exu nos candomblés (Queiroz, 2022a; e Da Silva,
2022, p. 54-65).

Em sintese, existe uma tradicao bibliografica extensa e plenamente
acessivel sobre ambas as comunidades e entidades enfocadas por este
ensaio. Pesquisar mitologia s6 é factivel por meio do acimulo de dados
etnograficos e historicos, mas também, e na medida do possivel, botanicos,
zoologicos, climaticos ou astrondmicos. Por fim, os mitos e seus narradores
estdo vivos nos dois casos e encontra-los tanto pessoalmente quanto
virtualmente, assim como escutar seus jtans e miyuis em primeira mao a
partir dos contatos variados que temos estabelecido nos ultimos anos, nao €
muito dificil. Podemos prosseguir, entdo, como a Penélope dos gregos, com
a nossa costura, aproximando-nos de seu fim. Antes disso, porém, teremos
que vira-la do avesso.

I
Hoje desfiz o ultimo ponto,
A trama do bordado.

No palacio deserto ladra
O cao.

Um sibilo de flechas
Devolve-me o passado.

Com os olhos da memodria
Vejo o arco

Que se encurva

A forca que o distende.

Reconhego no siléncio
A paz que me faltava®*

A trama do bordado

2 O 1ltimo livro de Vagner Gongalves da Silva (2022) ¢ exemplar, neste sentido, por coligir testemunhar e
reforgar simultaneamente tal tendéncia. O longo apéndice desta obra “Mitologia Afro-Atlantica de Exu” (id., p.
357-563) — que compila exaustivamente os mitos dessa divindade registrados em fontes impressas — merece ser
particularmente destacado como um instrumento de pesquisa imprescindivel para o tipo de analise proposta aqui.
24 Trecho do poema “Penélope” de Myriam Fraga (1981, p. 65).
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Apesar dessas precaucoes metodologicas, dos contrastes tao evidentes
que nao exigem muitas elucubracdes, da distancia ou da auséncia quase
total de contato entre os povos indigenas do Acre, o Brasil litoraneo e as
comunidades de terreiro da diaspora africana?®, deparamo-nos logo com
diversas semelhancas entre os mitos que servem de pivd para este artigo.
Antes mesmo de procurarmos saber o porqué disto ou de levantarmos
qualquer hipétese exploratéria, cabe-nos simplesmente indicar tais paralelos
que pela falta de ligacdes histéricas diretas tornam-se bastante intrigantes.

Contradizendo a primeira vista a argumentacao anterior, notemos,
contudo, que essas analogias nao parecem depender tanto das
especificidades locais. Ao percebermos que elas se devem a algumas
convergéncias formais no interior das préprias narrativas ou da associacao
destas com multiplos codigos artistico-expressivos, somadas a implicacdes
propriamente ontoldégicas que nos permitem tracar certas aproximacoes, tal
incongruéncia desaparece. Por meio dessas semelhancas, conseguimos
indicar melhor que tipo de intersecdo podemos estabelecer entre matérias
miticas distintas, justificando desse modo a utilizacao dos mitos de
referéncia deste ensaio, em particular, e da propria antropologia estrutural,
de modo geral. Afinal, nesse tipo de empreitada antropoldgica, a comparacao
implicita ou explicita entre grupos humanos distintos, junto a possibilidade
de tracar amplas associacées paradigmaticas, recorrendo a esquemas e
modelos abrangentes?® é um modo de perceber o imperceptivel, a trama do
bordado simbolico subjacente a vida social.

Devemos recuperar, previamente, algumas informacdes que ficaram
espalhadas nas paginas anteriores. Reitero, de saida, que ambos os mitos de
referéncia instauram o presente ritual em seus respectivos contextos. Ao
tomar nixi pae ou reverenciar com algum tipo de dadiva o orixa Exu,
entra-se, imediatamente, em contato com a obrigacdao cultual ou a bebida
gue se originaram naquelas historias e, ao mesmo tempo, seus enredos sao

25 O contato, no entanto, ndo deixa de ocorrer de duas maneiras distintas. Provavelmente, por conta da migragdo
de nordestinos, especialmente de cearenses, durante os ciclos da borracha que se deram entre o final do século
XIX e o inicio do século XX, foram levadas para o Acre algumas modalidades de culto a espiritos e encantados
que associam elementos indigenas e afro-diaspéricos e que sdo chamadas localmente de pajelanga cabocla.
Além disso, existem raros casos de integrantes do povo Huni Kuin que se aproximaram, de uma forma ou de
outra, do candomblé ou da umbanda em suas visitas aos centros urbanos do sudeste brasileiro. Nao consideramos
tais encontros neste artigo porque eles sdo bastante limitados, tendo pouco impacto no cotidiano e na mitologia
dos Huni Kuin. Para o candomblé e o batuque gatcho tal influéncia € nula . Sobre a pajelanga cabocla cf. Maués
e Villacorta, 2008.

% Para Saussure (2006 [1916], p. 143 et seq.), a linguagem opera simultancamente em dois eixos. O eixo
sintagmatico ndo corresponde exatamente a parole (palavra) falada, mas ¢ facilmente exemplificavel por ela,
sendo caracterizado pela combinagdo sequencial dos elementos de um mesmo conjunto, como os fonemas ou as
silabas numa palavra. Ja o eixo paradigmatico ou associativo, situa-se sobretudo no nivel da langue (lingua).
Este € o eixo das escolhas possiveis, das associagdes entre elementos heterogéneos que vao dos sindénimos e
anténimos as mudangas de registros linguisticos e as metaforas. Lévi-Strauss adota uma diferenciagdo analoga
em seus estudos mitoldgicos e na antropologia estrutural como um todo (Viveiros de Castro, 1973). A analise
indutiva, sintagmatica de um mito mantém o foco na sequéncia linear do seu enredo. As extrapolagdes dedutivas,
paradigmaticas vdo das tor¢des e transformagdes dos motivos miticos a justaposicdo de elementos de origem
diversa que por vezes acumulam-se, precipitando-se em verdadeiras réveries (devaneios). Sem o emprego
imaginativo e ousado dos paradigmas e¢ da razdo dialética, o método estrutural tende a virar um amontoado
mecanico de foéormulas redutoras. Para a relagdo entre lingliistica e o estruturalismo lévi-straussiano, cf.
Maniglier, 2023. No entanto, ndo podemos superdimensionar esse vinculo. A antropologia estrutural ndo ¢ uma
forma de linguistica aplicada e nunca propds que os fatos sociais devem ser encarados como elementos ou
eventos da linguagem verbal e articulada.
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parcialmente reencenados. Verifica-se, portanto, uma relacdo metonimica, de
contiguidade, entre o enredo e determinados meios simbodlicos - sejam eles
acoes, técnicas ou substancias - ritualmente atualizados, assim como uma
relacao metaférica, na qual os protagonistas dos mitos e suas peripécias sao
revividos numa espécie de identificacao assintética (Fausto, 2022, p. 302 et
seq.).

Esse tema é praticamente uma doxa etnografica, mas nos estudos
afro-diaspéricos trata-se, quando muito, de uma discussdao incipiente.
Célebres estudiosos das populacoes indigenas brasileiras, como Eduardo
Viveiros de Castro e, antes dele, Manuela Carneiro da Cunha, chegam mesmo
a opor a relacdo que os indigenas e os ocidentais estabelecem com os
mortos e os outros, contrastando explicitamente sociedades caracterizadas
pela énfase no parentesco linhageiro, na ancestralidade, na centralizacao
politica e na hierarquia com os ocupantes das terras baixas da América do
Sul que apresentariam o reverso deste modelo (e.g. Carneiro da Cunha,
1978; Viveiros de Castro, 1996, 2001). Concomitantemente, as duas
narrativas refletem sobre o surgimento da sociedade humana tal como a
conhecemos hoje, ainda que indiquem a existéncia de uma vida prévia no
ayé e de uma aldeia Huni Kuin anterior a aquisicdo dos bens sagrados e
culturais. Na conclusao do ijtan de Exu este tema surge explicitamente,
conforme indicamos, na Yube Inu Yube Shanu ele aparece de modo indireto.
Afinal, é através da relacao de afinidade com a Yube, a jiboia primordial,
desencadeada pela unidao interespecifica de Yube Inu com a mulher do povo
jiboia (Yube Shanu) e hipostasiada na dadiva do nixi pae que os
seres-humanos adquiriram as artes da civilizacao, tais como os grafismos, os
padroes de tecelagem e os cantos xamanicos. Destarte, a narrativa mitica
nao se refere somente ao passado, de certa maneira ela inicia, traca e orienta
a histoéria (Lévi-Strauss, 1955, p. 224-5).

Dissemos também que os artistas Huni Kuin, distribuem seus miyuis e
huni mekas em cadeias intersemidticas que incluem, evidentemente, a
atividade ritual e chegam, através das pinturas corporais, por exemplo, a
vida cotidiana - ou seja, além da mensagem, do conteudo mitico, o presente
também é atingido no plano formal, das técnicas e das acdes. No candomblé
e nas demais religides afro-diasporicas ocorre o mesmo. Os jtans estao
integrados num todo holistico, formado de partes permutaveis, mas
interdependentes. Numa tarde de pesquisa e gravacao de mitos, realizada
em outubro de 2023, no Ilé Axé Ifé Ogum Oraminan, terreiro de candomblé
localizado em Campinas, no interior paulista, Pai Mario Tonika fez questao
de repetir inUmeras vezes que todo jtan é parte de um conjunto que inclui as
rezas e outras féormulas padronizadas (ofd), as cantigas (orin) e a danca dos
orixas incorporados?’. Ao mesmo tempo um jovem abid® parcialmente

27 As religides afro-diaspéricas envolvem, de modo geral, o transe € a possessdo. Além de dar suporte ao poder
politico nos territdrios oeste-africanos, a hierarquia dos sacerdotes encabegada pelos pais e maes-de-santo —
babalorixas e ialorixas, em Yoruba —, dedica-se sobretudo e por toda parte & preparagdo dos corpos dos novigos,
via iniciagdo, para a incorporacdo controlada de diversos espiritos e divindades. Além disso, a atividade ritual
dos terreiros serve para alimentar ou propiciar os habitantes do orum, mantendo o eixo de ligacao deles com o
aye.

28 Categoria ampla, utilizada tanto no candomblé quanto no batuque, para designar todos aqueles que frequentam
um terreiro, mas que ainda ndo passaram por nenhum rito iniciatico.
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presente durante a gravacao das narrativas era constantemente designado
pelo babalorixa para a realizacao de tarefas rotineiras como varrer o chao ou
trocar as velas dos altares. O terreiro de Pai Mario ndao é um caso isolado
nestas religides monistas, a circulacao de axé - a forca vital - costuma
ignorar a fronteira entre o extraordinario e o banal.

Ha mais, contudo. Por meio de tais vinculos metaféricos e
metonimicos, estas histérias marcam fortemente a relacdo com o outro,
colocando a alteridade devidamente controlada e plenamente integrada ao
cotidiano como condicdao necessaria, causa eficiente e causa final da vida em
sociedade. Com isso, atingimos algo como o conteudo latente dos nossos
mitos e, a partir desse motivo de fundo onipresente, vislumbramos um
primeiro resultado, ou melhor, uma consequéncia preliminar de nossa
comparacao entre mundos tao diversos.

Para avaliar o que a presenca dessa alteridade controlada ou mediada
tem a nos dizer a partir desses dois contextos é necessario, porém, fazer
uma brevissima ponderacao bibliografica sobre o estatuto da diferenca em
cada um deles - sendo que no caso amerindio,

A propoésito, Viveiros de Castro parece ter em mente os cultos
afro-brasileiros em particular ao tracar essa linha divisoria:

Os mortos, a rigor, ndo sao humanos [para 0Ss povos
indigenas], estando definitivamente separados de seus
corpos. Espirito definido por sua disjungao com um corpo
humano, um morto é entdao atraido logicamente pelos
corpos animais; por isso, morrer é transformar-se em
animal, como é se transformar em outras figuras da
alteridade corporal, notadamente os afins e inimigos.
(...) As religides fundadas no culto de ancestrais
parecem fazer a postulacao inversa: a identidade
espiritual atravessa a barreira corporal da morte, os
vivos e 0s mortos sao semelhantes na medida em que
manifestam o mesmo espirito - ancestralidade
sobre-humana e possessdao espiritual, de um lado,
animalizagdo dos mortos e metamorfose corporal, do
outro (Viveiros de Castro, 1996, p. 395).

Os Huni Kuin (Kaxinawa) e as sociedades que formam o grupo
linguistico Pano sao, de modo geral, justamente, considerados um dos casos
paradigmaticos da extremidade indigena dessa oposicao, a comecar pela
nomenclatura dupla e perspectivada que todos eles possuem junto a outras
familias linguisticas amerindias. Os povos Pano sao conhecidos por
etnObnimos que contém os sufixos -nawd e -bo (povo), como os Marubo,
Shipibo, Yaminawa e Yawanawa. Todos eles, no entanto, chamam-se de Huni
Kuin (gente verdadeira). Seus nomes -bo e -nawa sao sempre atribuidos por
terceiros, mais especificamente pelos povos Pano vizinhos (Keifenheim,
1990; Keifenheim e Deshayes, 1994; Saez, 2002; Viveiros de Castro, 2001)%°,

¥ Curiosamente, apenas os heteronominados Kaxinawa (povo morcego) tém sido chamados de Huni Kuin pelos
ultimos etnélogos. Kaxinawa, alias, ¢ um termo que ndo os agrada (cf. Yube, 2008).
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A questao da heteronominacao vincula-se a tematica em pauta, uma
vez que tal fendmeno relaciona-se diretamente com a ideia muito comum na
Ameérica indigena da origem exdgena dos bens culturais e das caracteristicas
inerentes a cada sociedade. Todos estes signos e prerrogativas teriam sido
adquiridos ou roubados de outros seres ou povos pré-existentes. Deste
modo, nao é a igualdade, a identidade e a parentalidade, mas a alteridade -
expressa em relacdes de alianca ou parentesco e inimizade - que parece
logicamente preponderante para a maioria dos povos do continente. Como
vimos anteriormente, a Yube do mito que mobilizamos, junto a relacao de
afinidade extrema instanciada pela manutencdao defasada, contraditéria, de
duas aldeias, duas vidas e duas familias, pelo heréi Yube Inu e
principalmente pelo casamento entre seres muito diversos que ocorre nesta
mesma narrativa levam a um ponto de saturacao esta virtualidade comum as
sociedades amerindias. Em sintese, se 0 outro nao seria exterior a qualquer
sistema de producdao de nomes, simbolos e corpos, no fim das contas, ele
acaba sendo a condicao indispensavel, a mola mestra de tudo isto, a ponto
de precisar ser constantemente produzido, fabricado, pela reiteracdo das
trocas alimentares, rituais e matrimoniais, dos cantos xamanicos ou dos
grafismos que modelam o corpo, na mesma medida em que é
cuidadosamente mantido como outro (ao lado de Carneiro da Cunha,1978 ;
cf. também Lévi-Strauss, 1993 e Fausto, 2002)3°.

Dito isto, cabe reavaliar a diferenciacdo entre nés/eles - ou, pelo
menos, entre as sociedades que obliteram seus mortos e aquelas que
cultuam seus antepassados - por meio do material mitico apresentado aqui.
O fato é que nossos mitos de referéncia, quando justapostos, parecem
deslocar ligeiramente o problema, conferindo-lhe um angulo totalmente
novo. A partir dessas duas narrativas, evidentemente, nao se pode nem se
deve negar as contribuicbes etnologicas inestimaveis dos autores
supracitados, mas talvez seja licito perguntarmo-nos, de forma muito
singela, se esse modo de pensar a alteridade e a aquisicao de elementos
primordiais de determinada populacao trata-se mesmo de uma peculiaridade
amerindia.

Recorrendo novamente as formas de circulacao dos mitos para além de
seus aspectos exclusivamente narrativos, de sua mensagem, onde a
alteridade ja aparece nitidamente, verifica-se, de saida, que os receptores, os
destinatarios principais dos miyuis e dos itans dos artistas do MAHKU e do
povo de axé sao seres exdgenos.

No caso Huni Kuin, as telas fazem parte de uma trama de armadilhas
que operam em cadeia (Dinato, 2018 e 2021). Se o continuo que compreende
0os mitos, as cancoes entoadas pelos txands e os dami envolve, numa
direcao, as miracdes proporcionadas pelo nixi pae, por espiritos e outros

3 Existem inimeros exemplos particulares desta orientagdo tedrica geral, a comegar pelos trabalhos
subsequentes de Manuela Carneiro da Cunha. Cf., neste sentido, Carneiro da Cunha (1998) para o xamanismo;
Lagrou (2002 e 2007) para os grafismos corporais e a tecelagem — sendo que ambas as referéncias também
fazem parte, neste artigo, da bibliografia especifica, sobre os Huni Kuin —; Carneiro da Cunha (2004) para
nogdes de propriedade intelectual; Barcelos Neto (2020) para os instrumentos musicais; Fausto (2002) e Vilaga
(2017) para questdes alimentares; e as proprias “Mitologicas” de Lévi-Strauss que, afinal, comegam pelo roubo
dos fundamentos culturais da humanidade, a saber o fogo culinario, o decoro que se espera dos afins, os
ornamentos e ritos funerarios (Lévi-Strauss, 2004a).
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entes nao humanos, no sentido oposto, as telas do MAHKU sao destinados
aos nawa, os brancos. Os consumidores das obras do coletivo sao
conscientemente atraidos e capturados pelo colorido e pela figuracao
intrincada de suas pinturas. Nas diversas religides de matriz africana, todo o
culto - constituido, para ficarmos com o exemplo do candomblé, pelas artes
verbais dos itans, orins, owes (provérbios) e ofds por um lado, e, por outro,
pelas dancas de possessao, pelos gestos de cuidado cotidianos e pela
culinaria sacrificial - é organizado para controlar as relacoes entre deuses e
seres humanos. No entanto, tal manejo s6 pode ser feito por meio da agéncia
direta ou indireta dos ancestrais, dos antigos membros da linhagem a qual
pertence cada pai ou mae de santo e, com menos frequéncia, dos espiritos
dos mortos comuns.

Por este motivo, os ancestrais tém uma posicao tao privilegiada quanto
ambigua em todos estes sistemas religiosos. E para eles, na verdade, que
todo o ritual é feito, contrariando a tese rasteira e sustentada em boa parte
da bibliografia especifica de que os africanos e seus descendentes estariam
exclusivamente presos a um pragmatismo magico e interesseiro. Segundo
Vivaldo da Costa Lima, um dos grandes estudiosos do tema, “os mortos - 0s
antepassados da linhagem - sdao considerados e louvados como se fossem
vivos. E os vivos sao simplesmente mortos a ser’ (Lima, 1999, p. 287).
Porém, essa equacao da vida com a morte (/bid.) ndo se trata de um processo
de identificacao, dado que so6 reforcaria o contraste entre amerindios e
afro-religiosos tomados como ocidentais. Antes de poderem voltar para o ayé
como entes benfazejos, os mortos também ocupam o lugar ameacador dos
outros. Nos cultos afro-diasporicos, os ritos funebres consistem,
basicamente, em apagar, quebrar ou desvencilha-se dos pertences dos
recém-falecidos. E necessario desfazer os vinculos comunitarios dos mortos,
despersonaliza-los e de certa forma esquecé-los para que, depois de um
longo tempo, eles interajam no cotidiano e sejam ritualmente homenageados
(Machado, C. 2013; Queiroz, 2019a e 2019b).

O paralelo que ora tracamos entre nossos dois contextos etnograficos,
levando-se em conta da centralidade da diferenca e o carater intrinsecamente
constitutivo da alteridade, poderia ser complementado por uma série de
outros exemplos espalhados pela bibliografia centro e oeste-africanista - dos
Tallensi estudados por Meyer Fortes, que também consideram a
ancestralizacao cada vez mais poderosa e impessoal como destino dos vivos
(Fortes, 2018 [1956]); ao fendmeno heteronominacdo, normalmente
pejorativa, na antiga Costa dos escravos, que deu origem aos etnénimos
como Jéje e Nago, ainda utilizados no Brasil, (Parés, 2016; Matory, 1999).
Discutir esses casos com pormenores foge, evidentemente, do escopo deste
artigo.

Ha mais. Além dos dois planos ja mencionados, do conteiudo e da
veiculacdo de suas narrativas, os proprios mitos sao frequentemente alheios.
E muito comum que eles sejam concebidos e cedidos por um ente nio
humano, como a jiboia Yube; por outros povos, os antigos, os ancestrais ou,
praticamente em todos os casos, empreguem ora uma lingua misteriosa,
torcida (Carneiro da Cunha, 1998; Cesarino, 2006), ora um ritual eivado de
arcaismos, memorias incorporadas e técnicas cerimoniais obsoletas (Shaw,
2002; Parés, 2016). Se Lévi-Strauss afirmava, conforme indiquei na
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introducao deste artigo, que os mitos “nao provém, na verdade, de lugar
algum” e que eles ja implicam alguma forma de traducao (Lévi-Strauss, 2004a
e 2011), podemos acrescentar que tais relatos situam-se sempre em outros
tempos e outros espacos que, estando presentes, se projetam de modo cada
vez mais difuso. Por si sé, o ato de narrar um mito é apropriar-se de uma voz
remota e estranha.

Voltemos, pela ultima vez, ao itan de Exu. Este mito etioldgico triplice
trata da criacao das trocas comerciais, da linguagem verbal e, por meio da
instituicao da hierarquia religiosa e das prestacdes sacrificiais, da relacao
mediada entre seres de estatutos ontoldégicos diversos. Note-se que essas
trés dimensdes correspondem, precisamente, aos trés niveis das “estruturas
de comunicacdo” que Lévi-Strauss elenca em sua espécie de semiologia
generalizada (Lévi-Strauss, 1953a, pp. 320-1), substituindo-se evidentemente
a “comunicacdo de mulheres” (/bid.) - ou seja, os intercambios matrimoniais
- pela relacdo de alianca entre deuses, humanos e antepassados?'. Para ele,
tais estruturas, nao “cessalm] nos limites d[e cada] sociedade”; nao
possuindo “fronteiras rigidas, trata[m]-se, antes, de limiares, marcados por
um enfraquecimento ou uma deformacao da comunicacdo, na qual ela nao
desaparece, mas atinge seu nivel minimo” (/bid.). Podemos legitimamente
nos perguntar, tendo em vista a argumentacao anterior, se o mito em
questao nao tematiza implicitamente esse mundo de limiares abertos a
outros socius e extensiveis ao infinito de modo latente, ao tratar a origem da
sociedade humana em chave explicitamente comunicacional. Além disso,
notemos que a ideia de que as sociedades sao, enfim, definidas para além
delas mesmas por meio ou mesmo através de seus outros - que
necessariamente incluem seu proprio passado, seus velhos e seus mortos -
atravessando, neste vasto processo comunicacional, toda sorte de gradientes
e limiares aparece na obra lévi-straussiana (Lévi-Strauss, 1971a e 1971b e
Carneiro da Cunha, 2008; v., paralelamente, as formulacdes de Cohen, 1969;
Barth, 2000 [1969] e Queiroz, 2022b), como uma proposta geral, da qual o
mundo americano seria um caso especial.

Diante de tudo isso, a oposicdo entre amerindios metamoérficos e
ocidentais possessos - que foi apenas indicada aqui, devendo ser discutida
de modo mais cuidadoso através de um re-exame sistematico do rico
material etnografico disponivel - pode ser unificada, tendendo, inclusive, a
uma espécie de sintese. Dar este passo arriscado talvez seja apenas uma
forma de levar a sério o objeto de estudo privilegiado pela antropologia
estrutural: o espirito humano3®2. Porém, no exato momento em que

3! Note-se, entretanto, que esta forma especifica de comunica¢do também figura como uma das multiplas
atribuigdes principais deste orixa. Talvez seja, alids, a principal delas. Se Exu divide com Iansd o dominio dos
mortos ¢ dos mercados, ¢ com Oxum — a deusa das aguas doces ¢ da maternidade — as artes divinatorias, ele
compartilha com ambas a regéncia da sexualidade. De modo independente, Vagner G. da Silva elenca, mais trés
caracteristicas distintivas de Exu: seu carater de “tradutor e intérprete”; sua vinculagdo com o fogo e seu apetite
desmedido (Da Silva, 2022, p. 185-7).

32O espirito humano (esprit humain), nossa “heranga (...) inalienavel ¢ que deve ser mantida indivisa”
(Lévi-Strauss, 2004a, p. 33) ¢ um dos temas centrais da obra de Lévi-Strauss. Ainda que seja de uso corrente em
francés, esprit ¢ um termo dificil de traduzir. Por um lado, em seu sentido mais comum, o esprit equivale a
mente ou ao pensamento consciente. No entanto, esta palavra também designa um modo de atuagao, disposicao
ou condigdo especifica; as vontades e intencdes; as diversas objetivacdes ou materializacdes do pensamento;
além de alma ou mesmo espectro, fantasma. Para Lévi-Strauss, o esprit, com todas as suas nuances, suas leis e
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vislumbramos esse alvo, esse ponto de convergéncia, percebe-se que é
preciso retroceder e avancar obliguamente, com o rosto virado para tras,
valendo-se de um jogo de espelhos para evitar os olhos da Gérgona (cf.
Vernant, 2021 [1985]).

Devemos continuar este trajeto, portanto, de um ponto mais modesto,
ja iniciado nas paginas precedentes. Aos poucos, tendo em vista o material
afro-brasileiro com o qual trabalho ha algum tempo (Queiroz, 2011, 2019a,
2021a, 2021b, 2022a, 2022b) e mantendo a hipotese de trabalho que
acabamos de esbocar, podemos averiguar - através duma revisao do extenso
corpus mitico ja recolhido, mas francamente subanalisado pelos estudiosos
anteriores, junto ao exame da complexa atividade ritual e das demais artes
verbais nos terreiros - se o mundo africano ou, mais precisamente,
afro-diasporico nao seria também um /ocus privilegiado para se pensar uma
filosofia da alteridade que talvez seja mais difundida e fundamental do que
pensamos. Dessa forma, podemos estabelecer novas bases a comparacao
entre os campos empiricos enfocados neste artigo, sem recair numa ligacao
genética, numa historia contingencialmente comum, em semelhancas
aparentes, numa mobilizacdao politico-territorial conjunta, nem em um fluxo
sincrético ou contra-mestico de empréstimos rituais como alguns estudos
pioneiros e o0s trabalhos mais recentes sobre a “relacdo afroindigena”
(Bastide, 1974; Goldman, 2014 e 2021) parecem postular, a despeito de suas
inUmeras qualidades.

De todo modo, os principios basicos da antropologia estrutural
parecem intrometer-se, pela segunda vez, em nossos exemplos empiricos e
nos rumos gerais deste artigo ou, como diria o proprio Lévi-Strauss -
referindo-se a mencionada hipotese do espirito humano - certos hospedes
que insistem em sentarem-se a mesa sem haverem sido chamados
(Lévi-Strauss, 1953b, p. 83 e 92).

Coda
Penélope

Contrariando, porém, um primeiro impulso e mantendo uma distancia
segura dos héspedes estranhos ou dos convidados de pedra que costumam
levar os galdas incautos para o inferno, & necessario lembrar que a
semelhanca nao é o pivd da comparacao que propus neste ensaio. Além
disso, a velha questao do controle de dados, comum a todas as ciéncias,
evidentemente se impde ao fio da argumentacdo e as conclusdes deste
artigo. Neste sentido, em vez da “busca apressada por ‘analogias a qualquer

preco’ (Lévi-Strauss, 1945b, p. 261), os estudos comparados de mitos, ritos

seus modos de operacdo, confere unidade a nossa espécie. Contudo, tais opera¢des sdo matriciais — ou seja, sdo
potencialidades formais, vazias, sem contetidos pré-determinados — e o proprio espirito possui um carater virtual.
Ele s6 pode se manifestar em situagdes concretas, no mundo, por meio da percepgao de nossos sentidos. Por fim,
Lévi-Strauss toma este modelo universal de funcionamento do esprit humain como uma hipdtese de trabalho que
acaba se impondo dada a regularidade dos fatos observados pelos antropdlogos ou historiadores em contextos
muito diversos (Lévi-Strauss, 1953a e 1953b). Gregory Bateson, outro autor que influencia e inspira este ensaio,
também desenvolveu uma antropologia fascinante do pensamento ou uma ecologia da mente (mind) humana
(Bateson, 1972 e 1986 [1979]).
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e expressdOes artisticas do proprio Lévi-Strauss e de pesquisadores
subsequientes, junto a discussdes interdisciplinares sobre criatividade,
traducao, semiotica e transposicao em chave comparativa (Campos, 1992;
Taussig, 1993b; Carneiro da Cunha, 1998; Saez, 2002; Palmié, 2002; Nodari,
2020; Strathern, 1994 e 1999; Wagner, 2018; Descola, 2023 [2021]; Fausto,
2023, dentre outros) deverao ser tematizados em producdes futuras de
sistematizacdo teérico-metodoldgica. E 6bvio que tais desenvolvimentos ndo
cabem nestas paginas de escopo limitado, que certamente deixam muitas
alegacodes insepultas e cadaveres espalhados por todo lado. Como prossegue
a poetisa Myriam Fraga logo apo6s os versos transcritos acima:

(No marmore da entrada
Agonizam os pretendentes).

Resta dizer que, como nao tenho a intencao de seguir nenhum tipo de
método fundamentado em coincidéncias e semelhancas, este artigo nao se
encaixa muito bem no campo disciplinar da mitologia comparada, ainda que
dialogue com o mesmo. Meus exemplos prescindem, enfim das principais
ferramentas heuristicas, marcadamente neodifusionista, deste tipo de
abordagem: a busca da origem em comum de varios mitos ou a transmissao
deles por contato (cf. Binsbergen e Venbrux, 2013). O presente ensaio teve a
pretensao oposta de guiar-se pela diferenca, na tentativa de produzir uma
antropologia - ou seja, uma analise situada concretamente e
etnograficamente informada, das relacdes sociais que se entrecruzam em
multiplos suportes e dimensdes - que seja comparativa, mas em niveis
superpostos, por meio do estudo das necessidades internas e das
transformacdes encontradas simultaneamente nos mitos33, nas elaboracdes
artistico-expressivas, cotidianas ou rituais de um mesmo grupo e,
finalmente, nos corpora miticos de comunidades diversas.

Na verdade, a reflexao antropoldgica consiste fundamentalmente -
como, alias, toda e qualquer ciéncia - no exame metddico da informacao e,
no fim das contas, da variacdo e da diferenca (Wiener, 2017 [1948];
Lévi-Strauss, 1953a, 1960 e 1964; Bateson, 1986; Almeida, 1990). Em nosso
caso especifico, tratando-se da “ciéncia social do observado” (Lévi-Strauss,
1954, p. 385) e nao do observador, a antropologia acaba sendo uma espécie
de hiper ou metaciéncia, uma vez que a diferenca é seu tema por exceléncia,
além de ser uma ciéncia tradutéria, capaz de fazer-nos sensiveis a outros
mundos possiveis, mas quase inimaginaveis (Almeida, 2022; Lévi-Strauss,

¥ Procedimento que tende, alids, a privilegiar a terceira possibilidade 16gica utilizada pelos estudos de mitologia
comparada, a da criacdo independente, ¢ apostar quase todas as fichas nos paralelos que podem ser estabelecidos,
a partir da aplicagdo de modelos formais, entre elementos analogos ou categorias que podem pertencer a
conjuntos sem nenhuma relagdo historica ou geografica. De certa forma, esse expediente ja foi utilizado por
Lévi-Strauss nas suas Mitologicas, que se dedicam a “explicar a resisténcia do[s] tema[s]” miticos, os mitemas,
“apesar da sua transferéncia para distancias consideraveis de um lugar hipotético, ou seu aparecimento
independente em sociedades muito diferentes” (Lévi-Strauss, 2006 [1968], p. 400). Ainda que autor mantenha
um esquema difusionista de fundo e, conforme explicitado na citag@o anterior, lance mao de todas as conjecturas
da mitologia comparada, suas analises miticas pretendem, sobretudo, encontrar a “armagao logica” — vale dizer, a
seqiiéncia de paralelismos, homologias e transformagdes que tais histérias empregam frente a determinadas
contradi¢cdes do mundo sensivel — subjacente as mais diversas narrativas. Afinal “qualquer que seja a hipotese
inicial escolhida, ndo se pode deixar de recorrer a de uma necessidade interna, que constitui um pressuposto para
as duas outras” (/bid.).
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1950 e, sob outra formulacdao, Nodari, 2015) e sobretudo um “processo
duplamente reflexivo de dois pensamentos” - o nosso e o alheio - por meio
do qual “ora um, ora outro pode ser a mecha ou a faisca de cuja aproximacao
resultara a iluminacao de ambos” (Lévi-Strauss, 2004a, p.33). Com isso,
podemos nos despedir, junto a Penélope do mito e do poema, antes que o
lume se apague.

O ciclo esta completo
A espera acabada.

Quando Ulisses chegar
A sopa estara fria.
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