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RESUMO: O presente trabalho enfoca uma experiéncia de formagdo de professores indigenas
acreanos na disciplina de Geografia. Discute determinados aspectos do conhecimento geogrdfico
relacionados aos fenomenos naturais de alguns povos indigenas que vivem nas florestas tropicais da
Amazoénia ocidental brasileira, especificamente localizados no Acre e Sudoeste do Amazonas. Cada
povo que habita nessa regido tem uma visdo e uma compreensdo propria do seu mundo, criou
maneiras de viver, de usar seu territorio, manejar a paisagem, e é a respeito desses diferentes olhares
sobre os fenomenos naturais no ambiente tropical que este texto ird tratar.
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fenémenos naturais.

ABSTRACT: This work focuses on an experience of training indigenous teachers from Acre in the
discipline of Geography. It discusses certain aspects of geographic knowledge related to the natural
phenomena of some indigenous peoples who live in the tropical forests of the western Brazilian
Amazon, specifically located in Acre and Southwest Amazonas. Each people who live in this region
has their own vision and understanding of their world, they have created ways of living, using their
territory, managing the landscape, and it is these different perspectives on natural phenomena in the
tropical environment that this text will address.
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Introducao

A zona tropical engloba uma diversidade de paisagens, porém a
grande maioria das pessoas imagina erroneamente que ela é um lugar
homogéneo muito verde, com muitas palmeiras, com chuvas torrenciais e
com uma exuberante vegetacao. A zona tropical, no entanto, é também
formada por extensos desertos, montanhas de grande altitude cobertas por
gelo, e regides semiaridas com baixo volume pluviométrico. A zona tropical
apresenta uma rica e complexa biodiversidade, e também uma ampla e
variada diversidade sociocultural. Cada povo que habita nessa regiao tem
uma visdo e uma compreensao proprias do seu mundo, criou maneiras de
viver, de usar seus territdérios, manejar a paisagem e construir seu espaco
geografico, e é a respeito desses diferentes olhares sobre os fendmenos
naturais no ambiente tropical que este texto ira tratar.

Segundo Conti (2002), “o tropico ndao €& apenas uma categoria
geografica. Pode ser entendido também no plano cultural, socioldgico” e
antropoloégico. A grande maioria dos povos indigenas e dos povos
tradicionais da zona tropical vive entre as baixas latitudes. Esses mantém
uma estreita relacdo com o meio ambiente, tém um complexo sistema de
classificacao dos recursos naturais e fazem dele uma interpretacao diferente
daquela dos ocidentais.

Atualmente, de acordo com Censo IBGE de 2022, apenas no Brasil,
vivem 305 povos indigenas, que falam 274 linguas, com uma populacao de
aproximadamente 1.693.535 pessoas. E é sobre os povos indigenas que
vivem na Amazobnia Ocidental, especificamente no estado do Acre e no
Sudoeste do Amazonas, que este texto ird tratar, enfocando a compreensao
indigena do meio ambiente, relacionada as diferentes manifestacoes dos
fendmenos da natureza. Neste sentido, sera discutido, o “constante interagir”
dos povos indigenas, seus saberes e sua relacdao com o saber cientifico.

As sociedades indigenas tém uma relacao diferenciada com o
ambiente e esta diversidade estd baseada nas diferentes
formas de organizacdo social desses povos, e no que isso
tem implicado, ao longo do tempo, em sua relagdao com a
natureza. Dizé-las simplesmente como sociedades humanas
integradas a natureza, é dizer rigorosamente nada. E preciso
decifrar essa integracao, ou melhor, esse constante interagir.
E para tanto, é necessario que se conhega 0os mecanismos
utilizados por esses povos na sua relacao com o ambiente:
mecanismo esses historicamente dados pela sua propria
compreensao do universo, pela sua visdao de mundo
(Magalhaes, 1993, p 19).

O presente trabalho parte de uma inquietacao que surgiu durante uma
experiéncia na formacao de professores indigenas acreanos e do Sudoeste da
Amazonas na disciplina de Geografia, em curso da Comissao Pr6 Indio do
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Acre (CPl-Acre). Desta forma, enfocaremos os conhecimentos geograficos
indigenas em suas visdes de mundo.

A Geografia, a forma de interpretar a Geografia vai mudando
de acordo com a vivéncia do ser humano na terra. A definicao
de territério, de invasdo, de Geografia vai mudando, as
formas de ver o mapa, podem mudar, se a gente nao estiver
refletindo a nossa forma tradicional. A nossa Geografia é
muito baseada em alguns fenémenos que a natureza tem. Por
exemplo, para a gente conhecer a friagem, nao precisa
conhecer essas coisas de maquina. O vento tem uma certa
época que da ao contrario, e a folha da embaulba vira. Entdo
ali € um sinal. E essas coisas a gente tem que observar que
0os nossos velhos ainda tém. E isso a gente pode aprender,
que a natureza ensina tudo. A nossa riqueza esta muito nisso.
Na época da desova, na época de muita fruta; quando o
macaco estd gordo, ou a fruta estd boa, quando a casca da
fruta estd madura. Entdo sdao coisas que a gente tem que
aprofundar nessas coisas. Para nds, a geografia ndao tem
nome. E quando nés falamos na educacgao diferenciada, vem
uma pratica que precisa ser fortalecida, de uma geografia
mais proxima a realidade da nossa natureza. Essa € uma
geografia de muitos povos indigenas até hoje. Nos criamos a
nossa forma de educar, de transmitir o conhecimento da
nossa aldeia. O que ndés estamos fazendo aqui é para nds,
para o nosso povo (Professor Isaac Piydko, 2004)°

A narrativa do professor Isaac chama a atencao para uma geografia
indigena que nao deve continuar invisivel aos geodgrafos brasileiros, pois a
invisibilidade impede ousadias conceituais e metodologicas. A “tradicao
cientifica e filoséfica ocidental tende a considerar importante uma gama
muito restrita de experiéncias de mundo. Isso se reflete num olhar
reducionista, do qual a geografia nao escapa, que produz enormes auséncias
e opacidades” (Guerra e Arruzzo, 2020 p. 117). Neste sentido, pode-se
concordar com o autor Herman quando escreve que “considerar a geografia
indigena em seus proprios termos requer primeiro que desestabilizemos e
desloquemos o edificio da ‘racionalidade’ sobre o qual a geografia descansa”
(Herman, 2008, p 74). A geografia indigena vem para “enriquecer el
conocimiento humano, incorporando la diversidad, nuevas formas de
comprender el mundo que también son legitimas porque son histéricas”
(Macas, 2005: p 41).

Para Boaventura Sousa Santos (2010 p. 43,44), na sua discussao sobre
uma epistemologia do sul, ha uma grande diversidade de pensamentos,
“modos de ser, sentir e conceber o tempo e uma relacdo entre seres
humanos e seres nao-humanos, de ver o passado e o futuro, de organizar

® Entrevista realizada no Centro de Formac¢io dos Povos da Floresta em Rio Branco, 2004.
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coletivamente a vida (...).” Na verdade, ha muitas outras formas e visdes de
mundo que ndo sao conhecidas e valorizadas. O conhecimento e as
perspectivas indigenas tém sido historicamente marginalizados ou
totalmente excluidos da geografia. Porém, nas ultimas décadas, tem havido
um reconhecimento da importancia da integracao do conhecimento
geografico indigena na academia. Esse conhecimento tradicional indigena,
com seus desafios e suas ofertas, baseia-se em compreensdes profundas e
intimas do mundo natural e sobrenatural e incorpora formas holisticas de
conhecimento que disponibilizam informacdes preciosas sobre as relacoes
entre homem e meio ambiente. Além disso, os povos indigenas através das
relacoes intimas com seus territdérios e seus lugares produzem geografias
singulares que aumentam a profundidade e a complexidade do estudo das
geografias indigenas. (Elkinton, 2023).

O saber geografico indigena, o saber tradicional e o saber cientifico

Os cursos de formacao de professores indigenas foram realizados pela
Comissdo Pro-indio do Acre (CPl-Acre) como parte do “Projeto Uma
Experiéncia de Autoria®”. Durante a década de 1990, no inicio do trabalho da
disciplina de Geografia nesses cursos, os indigenas demonstraram uma
grande curiosidade em saber como o estudo da geografia explica os
fendmenos naturais. Queriam entender como e por que acontece a chuva.
Quando chove aqui, chove em toda parte? De onde vem o vento? Por que nos
meses de maio a julho no Acre chega a friagem, deixando todos sentindo
muito frio nas aldeias? Por que no Acre a terra treme? Por que a lua muda de
face? Como acontecem o dia e a noite? A terra remenda com o céu? Essas
eram as perguntas que muitos professores indigenas faziam no curso.

As suas duvidas e curiosidades me faziam pensar: como trabalhar a
geografia com os professores indigenas? Devemos trabalhar com esses
temas? Como trabalhar com os dois conhecimentos, o tradicional e o
cientifico, sem mostrar a superioridade de um conhecimento sobre o outro,
sem que 0 nosso saber desvalorize ou anule o saber tradicional indigena?
Como valorizar os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas da
Amazonia, que a cada dia que passa vém se perdendo por conta de
processos de dominacdao e apagamento cultural que chegaram com a
ocupacao branca? Ou seja, frente a esse processo conflitivo, como trabalhar a
disciplina de Geografia num projeto de educacao intercultural, diferenciado,
bilingue, o pensamento popular, tradicional, mitico, relacionando esse saber
com o pensamento cientifico ocidental?

Diante dessas interrogacdes, que ndo sao pequenas, Propus aos
professores que antes que eu desse uma explicacao “cientifica” a respeito de

* O conceito e a pratica de autoria teve como bergo o projeto “Uma Experiéncia de Autoria” da CPI-Acre,
iniciado em 1983 ja com este nome de batismo, por querer expressar ¢ incentivar as praticas de emancipacdo
politicas e linguisticas educacionais dos indigenas do Acre.
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tais fendmenos, eles expusessem o0s seus conhecimentos sobre
determinados fendmenos da natureza, e foi através desse primeiro contato
que os professores indigenas comecaram a registrar seus saberes sobre o
ambiente amazoénico nas aulas de Geografia.

Para Posey (1987, p. 23) é essencial estabelecer o tom necessario a um
relacionamento compartilhado entre iguais, em vez de uma doacdo de
informacdes a um indigena com uma concepcao diferente de mundo e de
vida. O conhecimento tradicional das populacdes indigenas é especifico e é
indispensavel para a vida cotidiana no seu ambiente.

Segundo Diegues et al, (2001, p. 30) o conhecimento tradicional é rica

fonte de informacdes sobre o meio ambiente, assimilado como o conjunto de
saberes e saber-fazer em relacdo ao mundo natural, sobrenatural é
transmitido oralmente de uma geracao para outra: “Existe uma interligacao
organica entre o mundo natural, o sobrenatural e a organizacdao social”
escreve ele.
Nos Kaxinawa sabemos quando vai acontecer algumas coisas porque temos
passaros da floresta, tém as arvores da floresta que nos ddo alguns sinais. A
manifestacdo da floresta se da pela forca dela préopria, os passaros adivinham
coisas, por eles ja estao o sabendo. Quando vai dar tudo certa qualquer coisa
que a gente vai fazer, os passaros ficam cantando de uma maneira que a gente
percebe que eles estdo animados, ai vai dar tudo certo, a viagem para onde a
gente vai, pode ser uma boa cacada, ou pescaria. Esse passarinho é bem
pretinho, nds chamamos de txa-ika. Esses passaros moram na floresta, vive na
natureza. As arvores também adivinham, quando uma arvore esta gemendo, a
gente ja sabe, se ndés remedarmos vamos ficar com dor de dente bem forte. A
natureza é nosso Deus, em que nds acreditamos, ele é o cipd, porque ele é da
natureza, da floresta. Nossos antepassados contavam para nossos avos a
sabedoria que a floresta tem, tudo que existe na dentro dela, nés acreditamos.
Ela conta para os passaros, e os passaros nos contam os segredos da natureza
através dos avisos. E assim que nods sabemos quando vai chover, quando vai
chegar friagem, quando tem vento forte, quando esta para chegar o verao (Valdir
Ferreira Kaxinawad, In: Gavazzi, 1993).

A geografia indigena, um outro olhar sobre a Amazonia brasileira

Geografia é onde o rio esta.
Onde o municipio esta.

E para onde vem o sol.

E para onde vai o sol.

Este rio para onde vai?

Geografia € a divisdo das aguas.

E igarapé, igapo, lago, agude, mar.

E a medigdo da terra, a demarcagao.

E fotografia, desenho, cor, € um mapa.

E descobrir e aprender o que tem um mapa.
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Geografia € mata, floresta, cip6, mariri.

E um estudo para descobrir o tempo:

Sol quentura, verao, friagem, vento, inverno.

E a chuva, nuvem, casa, gente, reldmpago, trovao.

E peixe, folha, lua, estrela, é a energia da floresta,

dos animais: da paca, tatu, macaco-prego, onga, veado,
jacaré, jabuti, capivara, capeldao, tamandua-bandeira.

Geografia € o homem que transforma muitas coisas:

a mata numa cidade, a terra num rocgado, a folha em
remédio,

a madeira em barco, a macaxeira em farinha.

E o seringal, a colocagao, a estrada de seringa.

E a economia da borracha, o dinheiro da floresta.

E o indio seringueiro, cacador, pescador e professor.

Geografia é o entendimento da aldeia e do mundo.
Do nosso mundo e do mundo do branco.

E a cidade, o Brasil e os outros paises.

Geografia é a historia do mundo.

O mundo é a terra, a terra a aldeia, o rio,

0 rio que cai num outro rio, que cai num outro rio,
que cai no mar. Geografia é o depois do mar.

O mar que aguenta a terra, o homem e sua casa.

Geografia é aquilo que precisamos para viver:
Precisamos da terra para plantar nosso alimento,
precisamos do rio para viajar de canoa, pescar, banhar.
Precisamos da mata, do sol, da lua, das estrelas,

das nuvens, das chuvas e do ar para viver.

E estudando geografia que podemos saber do tamanho

da nossa terra, nossa riqueza, nossa cultura,

do que ainda pertence ao nosso povo,

e que o branco, o nawa, nao vai tomar mais. (Resende e
Gavazzi, 1992: p 5)

Cada povo tem um modo particular de entender e de se relacionar com
a terra, com as aguas, com o céu, com a chuva, com o vento, com o sol, com
as plantas, com os animais, com a floresta, e com outros povos, outras
formas de interpretacdo do espaco, uma ou outra visdo do mundo (Brasil,
1998), “refletindo nele sua cultura por meio de simbolos, em sua maioria de
base mitica e religiosa” (Resende, 2006).

Para Benites (2020), em seu artigo sobre a visdao de mundo Guarani
Kaiowa, o universo é composto por “patamares celestes” e localiza-se nos
horizontes onde se encontram o céu e a terra.” Neste sentido explica que,
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Cada patamar celeste constitui um sistema especifico,
apresentando distintas condigbes de luminosidade, relevo,
vegetacao e, principalmente, dos tipos de seres que habitam
o local e das modalidades de interacao ai desenvolvidas.
Apresenta uma base sdélida semelhante a terra onde vivem
0s humanos, servindo como suporte para o desenvolvimento
das formas de vida ai encontradas. Sobre essa base soélida
existe uma atmosfera parecida com a terrestre, inclusive
com diversas camadas de nuvens. As camadas de nuvens
mais altas servem como uma espécie de colchoado, sobre o
qual emerge o patamar superior, igualmente constituido, e
assim sucessivamente (Pereira, 2004, p. 23 apud Benites
2020:22).

Como afirma Porto Goncalves (2015), os povos indigenas nos oferecem
uma riqueza de conhecimentos, um patrimonio que deve ser considerado e,
mais do que isso, deve se descolonizar do nosso pensamento/acao:

Afirmamos, pois, que é da natureza do pensamento/acdo
colonial inferiorizar o diferente como condicao da sua
colonizacdo: ninguém coloniza ninguém que considere igual
ou eventualmente superior. Enfim, a inferiorizagcao do
outro/do diferente é condicdo da colonizagdo. Logo,
descolonizemos (Porto-Gongalves, 2015 p. 238).

A Geografia da Natureza se da através dos animais

Considera-se neste estudo que, para a analise das narrativas indigenas sobre
os fendbmenos naturais, aqui estudadas, € importante a teoria do
perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro (1996), na qual:

O modo como os humanos véem os animais e outras
subjetividades que povoam o universo — deuses, espiritos,
mortos, habitantes de outros niveis cdsmicos, fendmenos
meteoroldgicos, vegetais, as vezes mesmo objetos e
artefatos —, é profundamente diferente do modo como esses
seres 0os véem e se véem (Viveiros de Castro, 1996: p. 117).

Vejamos por exemplo a narrativa dos professores indigenas sobre os
avisos vindos dos animais e da vegetacdao, quando esta proxima a chegada
da friagem.

Quando é perto do verdo, tem varios tipos de avisos de
bichos. Mas primeiro flora o pau que ndés chamamos de
mutamba. Depois, canta o bem-te-vi da mata, dizendo que a
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terra vai ficar dura. Logo depois passa mais um bando de
passarinhos de todas as cores, vermelho, azul, amarelo,
verde, avisando ao pessoal que a friagem ja vem perto.
Depois disso canta o passarinho da noite que nés chamamos
shetika e com trés a quatro dias aparece a friagem. Sao os
primeiros sinais de verao (Resende, Gavazzi, 1992: p 34)

Na narrativa a seguir, vamos observar que o professor Kateyuve
Yawanawa afirma que o “estudo da geografia ajuda aprender e ter
conhecimento do lugar de onde vivemos”. Ele relata a importancia dos
conhecimentos geograficos indigenas e marca a relevancia desse
conhecimento através da compreensao da “fala” dos animais, pois eles
comunicam determinados “acontecimentos”’, mas para compreender tais
avisos € necessario entender a sua “fala”.

Na opinido do povo Yawanawa, a geografia é muito
importante porque tudo que tem no mundo estad envolvido
na geografia. A geografia indigena tem muito valor para nés.
Nem eu préprio conhecia a palavra geografia, mas ja
conhecia o saber indigena da geografia. A geografia da
natureza pode trazer um bom conhecimento para as criangas
da escola: estudando a terra, o sol, a lua, as aguas, as
chuvas, as matas, os ventos, as estrelas, o mundo, o
universo, o espago sem fim. Os seres humanos precisam da
terra, da agua, do vento, do sol, do dia, da noite, das
plantas. O homem para ter vida, depende da natureza, e o
estudo da geografia ajuda aprender e ter conhecimento do
lugar de onde vivemos. A geografia da natureza depende do
conhecimento que se da através dos animais, ao
compreender as suas falas. Para nds, na nossa geografia,
nunca se pode dizer que os seres vivos hao sabem de nada.
Tantos os animais da floresta, como os seres humanos
sabem de alguma coisa. Tudo faz parte da geografia. Os
bichos sabem da geografia. A saracura adivinha chuva. O
rouxinol adivinha o verdao. O sabida da mata adivinha quando
a terra esta dura. O gavidao adivinha um dia de sol. O jacaré
vai adivinhar quando vai chover. O macaco capeldao sabe das
horas. Como aprendemos a geografia da natureza?
Aprendemos com 0s animais, sem ler, sem escrever
(Fernando Kateyuve Yawanawa, In: Gavazzi, 1993).

Em outro texto, Isaias Iba Kaxinawa, também comenta sobre estas
relacdes com os animais e a ciéncia indigena:

Por que o indio sabe quando vai chover ? Nos estamos
ligados com os bichos da natureza, nossa ciéncia é diferente
dos brancos nawa. Nos sabemos quando vem a chuva. O
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passarinho da mata avisa, conta para o indio quando ele vai
trabalhar no rogcado ou quando anda cacado. Esse passarinho
avisa assim: tx4, txa, tx4... Passarinho bem preto, cantando
para o lado direito, cantando para o lado esquerdo, avisando
coisa ruim ou coisa boa. Logo o indio fica pensante, é chuva
ou alguma novidade. Logo a gente fica preocupado. Esse
passarinho nao canta toda hora, somente canta avisando
alguma novidade muito séria. A ciéncia do indio é a ligacao
dos animais com a natureza. (Prof. Isaias Iba Kaxinawa, In
Gavazzi, 1993).

Neste sentido, explica segundo Descola (1998, p. 27), que para os
Achuar as plantas e os animais, sao todos dotados de uma alma e essa
cosmologia nao diferencia os humanos e os nao-humanos, “os animais, e as
plantas em menor medida, sao ai percebidos como sujeitos sociais, dotados
de instituicoes e de comportamentos perfeitamente simétricos aqueles dos
homens”. Para o perspectivismo amerindio os animais apresentam
caracteristicas humanas e os processos de metamorfose também poderiam
ser justificados, “os animais sdo gente, ou se veem como pessoas” (Viveiros
de Castro, 1996, p.117).

O vento tem um braco e um olho so

Durante os meses de maio a julho, o Acre sofre com as baixas
temperaturas das famosas “friagens”, anticiclones de origem polar que apos
transporem a cordilheira dos Andes, ao sul do Chile, chegam ao Acre. Alguns
sdo excepcionalmente poderosos e provocam o chamado fenémeno da
friagem, caracterizado por forte umidade especifica e relativa, acompanhada
de chuvas frontais e sucedidas por tempo bom e extraordinaria queda de
temperatura, que pode atingir minima de até 7 graus Celsius. As friagens
chegam com fortes ventos e, na compreensao dos Huni Ku/7 (Kaxinawa), os
ventos sao muito perigosos, pois eles transmitem doencas e podem levar o
espirito das criancas para lugares distantes, o que pode até causar a morte.
Por esse motivo, quando é tempo de forte ventania, as criancas devem ficar
dentro de suas casas e todos devem manter siléncio. Essa compreensdo do
vento esta contextualizada em varias manifestacoes da natureza, é desse
modo que ele é compreendido, associado com a vinda da friagem, com a
floracao do algodoeiro e a dispersao de suas sementes, com 0s primeiros
voos de alguns passaros.

(...) desde o comeco do mundo o vento existe feito pela
natureza ele é o ar que respiramos. O vento é invisivel
portanto nao podemos pegar e nem ver. Mas podemos
pressentir através dos movimentos das arvores e quando ele
nos toca no nosso corpo. O vento nunca para de ventar é
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ventando dia e noite. Ele anda pelo mundo como viajante, e é
encontrado em toda parte, em todo lugar, em qualquer canto.
A gente vé o tipo de vento pelo sinal das nuvens, se ele é
fraco ou se ele é forte. O tipo de vento forte, a gente conhece
por temporal ou furacdo. J& na nossa lingua hatxa kui, a
gente chama de niwe yuxibu ou niwewa, mas esse vento
existe mais no inverno. Os meses que venta mais em nossas
aldeias sdo: junho, julho, agosto e setembro. Na época de
verao, o vento traz a friagem e ninguém aguenta o frio. Faz
muito frio mesmo. No més de julho, o algodoeiro comeca
florindo. Do més de agosto para o més de setembro, o vento
passa carregando o algodoeiro para muito longe, jogando as
sementes para todos os cantos da mata, nos rogados novos,
pra beira do rio... No més de setembro, é tempo de vento
forte. Nesse més, os filhotes dos passarinhos, como periquito,
maracana, Japinim, saem dos seus ninhos nos primeiros
voos, acompanhando o vento. O vento acende o fogo, e
transmite muitas doencas da natureza, até doenca dos
“nawa’”. Antigamente, o povo falava que tinha um vento que
existia no verao. Quando a gente estava trabalhando no
rocado e quando o sol forte esquentava, o povo ficava com
muita preguica, porque estava com muito calor. L4 pelas 10
horas passava esse vento bem levezinho e nés indios
chamavamos o vento da preguica, porque quando esse vento
passava, levava toda a preguica que a gente tinha naquela
mesma hora. Para nds Huni Kui, o vento tem um braco e um
olho s6 e nds reconhecemos o vento como guerreiro valente,
porque derruba as arvores grandes e as casas malfeitas que
nao estejam bem seguras. Quando na aldeia passa muito
vento, as criangas se escondem no lugar fechado para evitar
o0 vento. Se as criancas ndo fazem isso, o espirito do vento
leva o espirito da crianca e ela fica doente. Por isso, quando
venta muito, nés Huni Kui ficamos silenciosos até parar de
ventar. Quando vem um temporal, nunca a pessoa deve
gritar, porque sao os espiritos dos que ja morreram. Esses
espiritos trazem muitas qualidades de doengas, por isso, nds
Huni Kui respeitamos o vento. (Profs. Indigenas Huni Kui, In:
Gavazzi, 1993).

Ja para os indios Apurina, o vento é uma pessoa invisivel, que mora no
ar, vem do mar e “surge quando as nuvens se juntam”. Quando o vento vem,
os Apurinda devem ter certos cuidados, pois ele pode trazer sérios prejuizos
para o desenvolvimento da sua agricultura, especificamente no caso do
milho. O vento ndo fica parado, corre sem parar por toda parte do mundo,
navega para o fim do mundo e para fora dele.

> Nawa — termo usado para quem nfo é Huni Kui, o outro, o estrangeiro, o nio indio.
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No nosso conhecimento o vento é um fendbmeno de natureza,
porgue nds nao podemos ver, mas ndés podemos senti-lo em
nosso corpo. Podemos também observa-lo através dos
movimentos que fazem as arvores. O vento surge quando as
nuvens se juntam e formam um temporal forte, com muito
vento e muita chuva. O vento é como um avido, porque o
avido vem da cidade e o vento vem do mar. Na ciéncia do
branco, o vento é utilizado para encher os pneus dos carros.
O vento traz muita chuva, porque vem do mar. Meu pai
contava que o vento vem do mar. No mar ha um balseiro
muito grande. A forca do vento vem do balseiro que traz o
vento para todo canto do mundo. O vento pode vir também
do céu ou do vapor da mata. No conhecimento Apurina, o
vento tem um dilema. Quando o vento comeca a soprar, o pai
e a mae das criangas mandam o0s meninos amiudar-se e
balancar nas redes, assim dizem que é para o vento ndo
derrubar os milhos que estao nos rocados. Os mais velhos
falam que o vento é uma pessoa invisivel chamada por
natureza. Ele mora no ar, ele nao fica parado e de vez em
quando ele vem a terra. Quando ele olha para qualquer lugar
do mundo, vai correndo, soprando naquela direcdo. Na época
de verao, o vento navega para o fim do mundo, inclusive
para um mundo fora do tempo, causando muita friagem.
(Geraldo Aiwa Apuring, In: Gavazzi 1993).

A chuva é o suor da terra

O clima do Estado do Acre é quente e umido com duas estacdes: seca e
chuvosa. A estacdo seca estende-se de maio a outubro. A estacao chuvosa, o
“inverno”, é caracterizada por chuvas constantes, que se prolongam de
novembro a abril. No inverno, chove muito. O rio fica largo, a agua fica
barrenta, suja, escura. Tem muita corrente, da muita dgua carregando folhas,
paus, galhos e arvores inteiras. “E o repiquete. Quando da repiquete, da
muita espuma no rio, essa espuma chama muito pium que pica muito. Tem
um passaro que avisa quando esta perto de dar o repiquete, é o mergulhao
da cara preta. No inverno, a agua alaga tudo.” (Resende, Gavazzi, 1992: p
23).

A umidade relativa apresenta-se com médias mensais em torno de
80-90% com niveis elevados durante todo o ano. Os totais pluviométricos
anuais variam entre 1.600 mm e 2.750 mm, e tendem a aumentar no sentido
Sudeste-Noroeste. Na maior parte do Estado, as precipitacbes sao
abundantes e nao ha uma estacao seca nitida. Os meses de junho, julho e
agosto sdao os menos chuvosos. “No verdao chove menos. O rio fica estreito,
corre mais devagar. As aguas sao mais clarinhas, elas ficam limpas, a praia
guente. A gente pesca muito, da muito peixe. Fica tudo rasinho e por causa
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da quentura, a gente toma muito banho no rio e nos igarapés” (Resende,
Gavazzi, 1992). Porém, com as mudancas climaticas o Acre enfrenta grandes
secas e chuvas muito fortes que causam grandes alagacdes nas cidades e
terras indigenas.

Por causa dessa chuva forte de 2009 acabou toda a minha
roca. Eu plantei mudubim ano retrasado em cima da terra,
estava tudo bonitinho, mas murchou tudo. Fiquei sem
mudubim. Agora plantei, e a roca vai apodrecendo nesta
area. Nunca apodreceu assim! O que esta fazendo acontecer
isso, que eu nao tenho mais roga, minha roga apodreceu
tudo, por qué? Acho que é a mudanca do clima que o pessoal
estda falando. (Artesa Aldenira Massal Dani Kaxinawa, In:
Melgaco e Olinda, 2017, p. 112).

No texto abaixo sobre a concepcao da chuva, observamos como o
conhecimento cientifico ocidental foi incorporado, quando ele afirma que, “a
agua da chuva sobe com o vapor, e quando chega na atmosfera se
transforma na chuva, precipitacao”, porém todo o resto do texto tem fortes
significados indigenas, através dos avisos do canto do sapo e do modo como
a palmeira juari cai. O professor Geraldo relata os beneficios da chuva para a
agricultura e da uma explicagao mistica, cosmologica, quando diz que a
chuva esta no céu porque la moram muitos pajés que ja morreram, sao eles
que tomam conta da chuva. Também ha referéncia aos “passarinhos
encantados”’, que em época distante carregavam carvao para colocar na
parede do mar, evitando um outro grande dilavio.

A chuva vem do mar. O arco-iris toma a dgua do mar, depois
despeja no ar a agua chovendo. A agua da chuva ndo vem do
céu. A chuva é o suor da terra. A terra sua, esse suor sobe
como vapor para as nuvens, que em algumas horas desce
para a terra e chove. Nés, Apurind, sabemos quando esta
preparando para chover. Quando o macaco zogue-zogue
canta animado é o primeiro sinal da chuva. Mas isso sé
quando ele canta de manha. A chuva vem através dos
ventos, das arvores, e das florestas. Mas como nds temos a
mata, ndés temos a chuva que forma o tempo. Para os
Apurind a chuva traz muitos beneficios para o crescimento do
plantio do rogcado, como mandioca, batata, macaxeira,
banana, abacaxi, card, inhame, milho etc. Nés quando
escutamos o sapo doraru parar de cantar, sabemos que esta
proxima muita chuva, com muito vento. O mesmo acontece
quando a palmeira Juari que solta sua primeira casca e cai
sobre o chdo. Quando a casca cai embocada é sinal de que
nao vai haver chuva. Mas quando cai desembocada, é sinal
de muita chuva, muita dgua, muita trovoada, o que causa
muita tristeza para o indio Apurind, porque sabemos que
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morreu um parente em outro lugar... Ao mesmo tempo,
ficamos também contentes, porque no ano de muita
trovoada, chuva, vento, e agua, vamos ter muita fartura de
tudo, como cacga, pesca, piqued, mari, 6xi, jaca e mais outras
frutas para alimentacdo. Também e: muito bom para o
plantio, que terd bom crescimento. E isso que a agua da
chuva traz. No conhecimento Apurind, a chuva estda no céu
porgue no céu moram muitos pajés que ja morreram. Sao
eles que tomam conta da chuva no céu. Quando um pajé
morre, ele vai para o céu morar com os outros. Quando ele
chega & no céu, ele manda chuva para a terra para acabar
com o mundo. Mas os outros pajés que estdo junto com ele
nao o deixam mandar muita chuva. Entdao sé chove pouco.
Se chovesse muito, alagava o mundo inteiro. A chuva
também acontece quando morre um indio. Entdo ele vai para
0 céu e quando ele chega no céu os outros que ja
morreram, os parentes, fazem a festa da alegria, porque ele
ja chegou. Quando eles fazem festa no céu, forma um
temporal, com trovao e chove muito. Quando eu era
pequeno, meu pai € minha mae me orientavam sobre a
chuva. Eles diziam que a chuva é a época que o mar esta
enchendo, e que nds moravamos numa ilha e que essa ilha é
como se fosse abaixo do mar. Quando o mar comegava a
encher, a gente escuta quando chega a noite os patinhos
cantando no céu assim: cuim, cuim, cuim, falando que esta
para chover, e os igarapés enchem pra valer. Quando
comegava a chover muito, tinha uns passarinhos que
carregavam carvao para colocar na parede do mar. Esses
passarinhos também ndo eram a toa, eles eram colocados
pelos pajés, e segundo eles, por isso que morreu muita gente
na época do diluvio. (Geraldo Aiwa Apurind, In: Gavazzi
1993).

Para a professora Manxineru, o surgimento da chuva esta relacionado
aos maus tratos da avo com o seu neto cobra, assustada ao ver deitada em
seu peito a crianca dotada de corpo humano sob sua pele animal, joga a
crianca no fogo, pensando que fosse uma cobra. Em razao desse acidente,
pelo sofrimento do seu filho, a cobra do rio manda muita chuva com
excessiva forca para encher os rios. Nesse relato, a crianca € um ser humano
e é também animal, pois transforma-se de “animal em humano e
reciprocamente” (Viveiros de Castro, 2011, p 97).

A histéria de antigamente sobre a chuva, meu povo conta
assim: havia uma mulher que teve um filho com a cobra.
Um dia a mulher entregou seu filho para sua mae ficar com o
menino, porque ela ia tirar pau para fazer fogo. A velha
estava dormindo na rede e quando abriu os olhos viu uma
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cobrinha em cima de seu peito. A velha jogou a cobra no
fogo, porque ela pensava que era cobra mesmo. Quando a
cobra caiu no fogo, comegou a chorar. Com um pouco, a mae
da crianca chegou e foi logo perguntando o que a crianca
tinha. A velha falou que ela nao tinha nada, mas a crianga
nao parava de chorar. Entdao, a mulher pegou seu filho
chorando e foi para a beira do rio. Dai um pouco a cobra
chegou perguntando o que o menino tinha. A mae da crianga
falou que a sua mae tinha jogado o seu filho no fogo. A cobra
disse que ela ia esperar muito chuva, que ia chover muito.
Logo comegou a trovejar. Os sapinhos falavam animados que
ia chover muito. Depois a chuva comegou a encher os rios.
(Jacira Manxineru, In: Gavazzi, 1993).

A relacao sexual com seres nao humanos dotados de poderes
Xamanicos, tdo comum na mitologia amazonica, também é vista nesse relato,
onde nasce uma crianca cobra com forma visivel de animal, que nada mais é
do que uma forma de dissimulacao. Como bem analisado por Descola (1997:
p. 249), quando os animais regressam para suas casas € para se desnudarem
de suas aparéncias, revestirem-se “com adornos de plumas e ornamentos
cerimoniais e voltar a ser, de maneira ostensiva, as 'pessoas’' que nao tinham
deixado de ser quando flutuavam nos rios ou revolviam a floresta.”

Quem sabe cantar, canta para poder acalmar o tremor da terra

O "pais tropical abencoado por Deus" é abalado por terremotos,
felizmente de baixo impacto. O Brasil esta situado sobre a Placa
Sul-Americana. Longe da borda de uma placa, os riscos de terremotos de
grandes proporcdes sao menores, com magnitude média de 4,5 graus e uma
profundidade baixa (30 quildmetros). O Acre, no entanto, apresenta o maior
nivel de atividade do pais em numero e em intensidade dos sismos, pois esta
na regido de abrangéncia dos efeitos da placa de Nazca, que, quando
encontra a Placa Sul-Americana, no litoral do Peru, invade o continente.
Nesse local, os terremotos acontecem em grandes profundidades (até 650
Km) e, mesmo os de maiores magnitudes, tém os seus efeitos atenuados na
superficie da terra. (Santos, et al, 2019).

Em 1973, eu vi um grande estrondo muito comprido e muito
longe |& pelas 4 horas da madrugada. Depois disso, eu vi a
terra se mexer, era de manha. A casa se mexeu e algumas
coisas cairam da casa, o rio e as plantacdes balancaram,
mexendo sem fazer vento. Meu pai, meu av6, meus tios
gritaram e pisavam os pildes para evitar as doencgas, porque
quando a terra treme é sinal que vai morrer muita gente de
doenca muito forte. Depois disso, ficou tudo muito silencioso,
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0S passaros, as pessoas pensando nas suas vidas. Depois
disso, eu vi meu povo morrendo de gripe forte e de sarampo.
Quando a gente ouve estrondo a gente fica muito triste e
chora, também quem sabe cantar, canta para poder acalmar
o tremor da terra, pedindo que ndo aconteca nada de ruim.
(Edson Ixa Kaxinawa, In: Gavazzi 1993).

Segundo os Huni Kuj quando a “terra treme” ha um estrondo que
anuncia sua chegada e é um sinal de que graves doencas estdo por vir. Para
evitar consequéncias negativas, as pessoas ndao podem ficar quietas durante
o tremor: para espantar as doencas, todo mundo deve fazer muito barulho,
por exemplo, gritando, batendo os pildes, dando tiros com as espingardas,
assobiando, tocando flauta.

O arco-iris esta bebendo agua

O arco-iris € um fen6meno meteoroldgico e surge na forma de um arco
de luz multicolorida, devido a refracao da luz solar (luz branca) nas gotas de
chuva que ficam suspensas na atmosfera. Em sua manifestacdo mais intensa,
podem ser vistas as sete cores: vermelho na parte superior ou externa e
sucessivamente laranja, amarelo, verde, ciano (ou turquesa), azul e violeta na
parte inferior ou interna. Para os Manxineru o fendbmeno meteoroldgico
arco-iris esta relacionado com a transformacao de um menino que gostava de
ficar olhando para o céu. Aqui mais uma vez temos as relacdes entre os
humanos e ndo humanos estabelecendo a formacao de fendmenos naturais.

Meu povo conta que antigamente tinha um menino que
todas as manhds bem cedo gostava de ver nuvens no
terreiro. Quando o menino ja tinha formado rapaz,
continuava todas as manhds a ficar sozinho olhando as
nuvens. Um dia, o espirito da nuvem levou ele para o céu, e
esse rapaz transformou-se no arco-iris. As cores diferentes
que tém agora o arco-iris, dizem que era os colares de
penas de papagaio, tucanos e outras aves que 0O rapaz
usava. Por isso, meu povo, agora, quando eles veem o
arco-iris, ndao deixam as criangas pegar chuva, porque nao é
chuva, é urina desse rapaz. As criancas podem pegar
pereba no corpo, nem apontar com o dedo. Quando o
arco-iris estd em cima do rio é porque o rapaz que
transformou-se em arco-iris estad bebendo agua, esta com
muita sede. Também contam que quando ndo aparece mais
arco-iris é porque ja é sinal de verdao. (Jaime Llullu
Manxineru, In. Gavazzi, 1993).
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Consideracoes finais

Podemos afirmar que os varios povos indigenas possuem sistemas
proprios de entender e organizar diante do mundo os eventos e o0s
comportamentos. Também possuem um apurado conhecimento do seu
ambiente, e vém elaborando ao longo da sua historia complexos sistemas de
pensamento e modos proprios de produzir, armazenar, expressar, transmitir,
avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas concepcdes sobre a vida, o
mundo, o homem e o sobrenatural. O conhecimento tradicional dos povos
indigenas se transmite através da oralidade, pois sdao povos de tradicao
agrafa®, e a aquisicdo da lingua escrita é fato muito recente, que passou a
acontecer com a chegada das escolas em suas comunidades.

As narrativas indigenas sobre os fendbmenos naturais aqui
apresentadas, sdo registros de seus conhecimentos e das formas como essas
sociedades interagem com o meio ambiente, mostrando apenas pequena
parte de uma imensa riqueza muitas vezes “oculta” por insuficiéncia de
pesquisa empirica. Neste momento ainda temos poucas gedgrafas e
gedgrafos se ocupando com o assunto indigena, em um pais com enorme
extensao territorial e imensa diversidade sociocultural. A invisibilidade da
guestao indigena na geografia no Brasil ainda é grande e a realizacao de
pesquisas que deem destaque a dimensao cultural na geografia auxiliariam a
divulgar e a entender a concepcao indigena de natureza, como ja citado
anteriormente e explicado pela teoria do perspectivismo amerindio
desenvolvida por Viveiros de Castro.

Com sua variedade e originalidade, essa diversidade sociocultural é um
extraordinario patrimoénio cultural que deve ser respeitado, valorizado,
divulgado e preservado. Assim, mostrando outras formas de entender e
compreender o mundo, revelando outras geografias, pesquisadores e
pesquisadoras estariam ampliando o conhecimento em novos sentidos e
caminhos com a contribuicio sempre bem-vinda dos professores e alunos
indigenas do Brasil.

¢ “Quando me refiro a expressdo "sociedade agrafa", penso num modelo de sociedade onde estd ausente um tipo

de grafismo, o da escrita linear e fonética, que caracteriza a sociedade ocidental, sem com isso querer negar
outros sistemas graficos de escrita” (Gavazzi: p 151)
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