ESPACO RITUAL E BEM VIVER GUARANI: REFLEXOES SOBRE UMA
POLITICA PUBLICA NO SUL DO BRASIL

Mariana de Andrade Soares*

Introducéo

Os Guarani pertencem a familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco linguistico
Tupi, falantes da lingua guarani. Desde os estudos de Schaden (1962), nas décadas de
1940 e 1950, etnologicamente, foram classificados e subdivididos em trés parcialidades:
Mbya, Nhandeva e Kaiowa, cujas diferencas apontadas ndo se referiam somente as
linguisticas (dialetais), mas também as suas especificidades quando traduzidas na sua
cultura material e ndo material.

Os Guarani circulam sob o seu territorio tradicional que abrange Argentina,
Paraguai, Uruguai e Brasil. Nesse ultimo, estdo distribuidos pelos estados do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Mato
Grosso do Sul, Para e Tocantins (Ladeira & Matta, 2004). No Rio Grande do Sul, a
maioria dos grupos locais pertence a parcialidade Mbya, todavia existe a parcialidade
Nhandeva que coabita em areas com a etnia Kaingang. Em termos populacionais,
estimam-se 400 familias, aproximadamente 2.500 Guarani residindo no Estado 2.

Para fins, desse artigo, utilizarei a categoria mais ampla Guarani, pois como
pude perceber nas minhas interlocucbes em campo e na convivéncia com estes
coletivos, tais autodesignacdes e o sentido de pertencimento a uma ou outra parcialidade
foram sempre contextuais e, portanto variaveis no tempo e no espaco®.

A Constituicdo Federal de 1988 pode ser considerada uma resposta positiva a
luta politica dos indigenas, tanto em funcdo do reconhecimento originario sobre suas
terras tradicionais, como da explicitacdo do respeito as suas diferencas culturais:

Artigo 231: Sao reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas,
crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente

ocupam competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens. (Brasil, 1988)

!Associagdo Riograndense de Empreendimentos de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (EMATER/RS)
e Associacgdo Sulina de Crédito e Assisténcia Rural (ASCAR), Brasil.

2 0s dados populacionais das instituicBes que assistem os Guarani variam para mais ou para menos, em
funcao da mobilidade de individuos e/ou grupos locais.

¥ Sobre a relativa maleabilidade por tras da manipulacéo destas categorias identitarias, ver Pierri (2013).
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No contexto politico-social, pés-Constituicdo Federal de 1988, por um lado, se
constata a reivindicagdo indigena pela efetiva garantia de seus direitos e, por outro lado,
as acbes do poder publico no sentido de dar respostas, entre outras, com formulagdo de
politicas publicas. A responsabilidade sobre as politicas indigenistas, antes
exclusividade da Unido, através do seu 06rgdo indigenista oficial, passou a ser
setorializada, como também de atribuicéo dos estados e municipios.

A politica indigenista é entendida como medidas e préaticas que sdo formuladas
por distintos poderes estatizados, direta ou indiretamente incidentes sobre os povos
indigenas (Lima, 1995). Ao nivel de discurso, a politica indigenista tem sido construida
em conformidade aos preceitos legais*, tendo como premissa, a defesa do seu direito &
autodeterminagéo.

O conceito de etnodesenvolvimento® é empregado para se referir & politica
indigenista governamental que se constitui, ao nivel de discurso, da ideia de que 0s
coletivos indigenas podem garantir sua “autonomia” frente ao mundo dos ndo indios,
isto €, que sdo capazes de assumirem um projeto de vida, conforme sua especificidade
cultural, como também supde que a acdo indigenista deve ser exercida dentro de
padrdes éticos (Lima & Barroso-Hoffmann, 2002), o que Cardoso de Oliveira (2000)
propos de “relacdes interétnicas dialogicas”.

N&o se pode deixar de referir que, até o texto constitucional, os povos indigenas
eram considerados incapazes pelo Estado brasileiro e, portanto, necessitavam da sua
tutela, através do seu 6rgdo indigenista oficial®.

No Rio Grande do Sul, a partir da segunda metade da década de 90, do século
XX, emerge no discurso oficial governamental a necessidade de politicas publicas de
etnodesenvolvimento, a fim de reverter e/ou minimizar as consequéncias do modelo de

desenvolvimento da sociedade ocidental contemporanea sobre os coletivos indigenas

* Além da Constituicdo Federal de 1988, a Convencéo n° 169 da Organizaco Internacional do Trabalho-
OIT para Povos Indigenas e Tribais, a qual o Brasil é signatario a partir do Decreto n° 5.051, de 19 de
abril de 2004, e a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (Nagdes Unidas,
2008).

°> O termo etnodesenvolvimento surgiu, em 1981, na Reunién de Expertos sobre Etnodesarrollo e
Etnocidio en América Latina, realizada em S&o José da Costa Rica, sob os auspicios da UNESCO,
contrapondo-se de maneira critica e alternativa as teorias e agdes desenvolvimentistas e etnocidas que
tomavam as sociedades indigenas e as comunidades tradicionais como obstaculos a modernizagéo e ao
progresso (Stavenhagen,1985).

® A tutela permanece vigente na Lei N° 6.001, de 19 de dezembro de 1973- Estatuto do indio. No seu
artigo 7° determina que os indios e as comunidades indigenas, ainda ndo integradas a comunhao nacional,
ficam sujeitos ao regime tutelar. Conforme 8§2°, a tutela est4 incumbida & Unido, que exercerd através do
orgdo federal de assisténcia aos silvicolas (Brasil, 1973). Desde 1991, a reformulacéo dessa lei, em sua
integra, esta para ser votada no congresso nacional.
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(territorio e modo de vida). Nao somente a nivel estadual, mas também nacional, foram
sendo construidos projetos e programas de etnodesenvolvimento, tendo dois eixos
principais, o desenvolvimento sustentavel indigena e a seguranca alimentar’.

No Estado existem cerca de 25 milhdes de hectares de terras. Desses,
aproximadamente 90 mil hectares dizem respeito a terras indigenas, ou seja, somente
0,37% das terras gatchas pertencem aos coletivos indigenas, tratando-se das duas etnias
com a maior populacdo no Brasil (Kaingang e Guarani)®,

Os Guarani sdo um dos chamados publicos-alvo dessas politicas, considerados
pelas instancias governamentais € ndo governamentais como 0s mais vulneraveis
socialmente, tanto pelo processo histérico de negacdo e negligéncia do indigenismo
oficial, que os consideravam “estrangeiros”, dada sua concepg¢do de territorialidade e
seu ethos caminhante, quanto por sua tatica de se manterem longe do contato com os
ndo indios. Essa tatica também se estendia aos préoprios antropdlogos, cujas dificuldades
de interacdo e didlogo com os coletivos Mbya Guarani no Rio Grande do Sul foram
relatadas nas primeiras etnografias desenvolvidas ao longo dos anos 90 (Vietta, 1992;
Garlet, 1997). Tal postura foi sendo alterada, a partir do inicio do século XXI, quando
se deu o interesse de liderancas e representantes Guarani de demarcar a sua diferenca
cultural em relagdo aos “outros” (demais grupos étnicos e ndo indios). Esse processo foi
denominado de invisibilidade étnica a uma visibilidade insélita (Catafesto de Souza,
1998), ou seja, a ocupacdo de lugares e posicdes pelos Guarani para reivindicacdo dos
seus direitos como tal.

Na minha pesquisa de doutoramento dialoguei com indigenistas que atuaram
junto aos coletivos Guarani no Rio Grande do Sul durante o seu processo de
invisibilidade étnica, as quais relataram que sua tatica se baseou em acessar terras
publicas, por ndo exigirem um confronto direto com os ndo indios e, a0 mesmo tempo,
estarem mais preservadas ambientalmente permitindo viver o seu modo de ser e estar no
mundo, longe da acdo do 6rgdo indigenista oficial. A presenca dos Guarani foi se
consolidando no Estado em locais referenciados®, inicialmente, descartando qualquer
possibilidade de areas demarcadas, pelo fato de acreditarem que Nhanderu Tenondegua

[Nosso Pai Primeiro] ao criar o mundo ja havia colocado os espacos destinados a ales e

” Para aprofundar o tema, ver Soares, 2012.

® Recentemente, foi reconhecida oficialmente pela Fundacio Nacional do indio (FUNAI), a etnia Charrua
e estad em processo de identificacdo o coletivo Zagaua, da etnia Xokleng (Silva, 2008).

% Entende-se por locais referenciados aqueles que fazem parte do territério tradicional, bem como os
eleitos pelos Guarani, cuja presenca tem uma justificativa para ser incorporados ao territorio que é
expandido (Garlet, 1997: 18).
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aos nao indios. Além disso, a demarcacéo de terras era entendida como uma forma de
controle do Estado, ocasionando processos de intervencdo colonial sobre os coletivos
indigenas, a exemplo do que vinha ocorrendo com os Kaingang. Somado a isso, a
demarcacdo (pode-se dizer confinamento) também era entendida como sinénimo de
propriedade particular (Garlet, 1997). Todavia, as terras publicas disponiveis e
adequadas tornaram-se insuficientes para os coletivos Guarani que, na maioria dos
casos, estava vivendo a margem das rodovias. Somente ao final dos anos 90, a partir da
sua organizacdo interna, com apoio de organizagcdes ndo governamentais, identificaram
terras e reivindicaram ao Estado a sua negociacao (compra ou desapropriacdo) junto a
particulares. Posteriormente, o0 movimento politico dos Guarani foi (e esta sendo) pela
garantia do direito originrio sobre as suas terras tradicionais'’, associada a luta por
politicas publicas especificas (Soares, 2012).

O objetivo desse artigo € analisar a experiéncia que vivenciei com o0s coletivos
Guarani na execucao de uma politica publica, as quais ocuparam seu lugar no espaco de
didlogo interétnico com o poder publico e conquistaram o apoio para garantir seu
espaco ritual que denominam opy™ [casa de rezas] e, a partir dele, o que acreditam ser o
seu bem viver.

O termo bem viver se expandiu e tem sido incorporado por indigenas e ndo
indigenas, a partir da visibilidade de alguns indigenas no cenario politico sul-americano,
como na Bolivia e no Equador, rompendo com os conceitos ortodoxos do capitalismo,
como por exemplo, o de desenvolvimento. Segundo Chamorro (2015), no Brasil, em
que os indigenas representam 0,4% da populacdo, a expressdo bem viver ainda nao esta
consolidada na linguagem politica, mas vem gradativamente sendo apropriada e
(re)ssignificada pelos coletivos indigenas, a qual procurou demonstrar em relacdo aos
Kaiowa Guarani. Da mesma forma que, pela primeira vez, também estou utilizando essa
categoria para pensar a realidade dos Guarani no Rio Grande do Sul, mesmo que ainda o
conceito de etnodesenvolvimento faca parte do lexico da politica pablica quando se

refere ao desenvolvimento para coletivos indigenas.

19 Deve-se apontar que, mais recentemente, os coletivos Guarani tém conquistado &reas, por meio da
compensacdo de projetos desenvolvimentistas que incidem sob o seu territdrio (e modo de vida), como a
duplicacdo das rodovias BR-101 (trecho Osdrio- Torres) e BR-116 (trecho Guaiba- Pelotas). Todavia,
mantém a pauta reivindicatéria junto ao 6rgdo indigenista para identificacdo, delimitacdo e demarcacao
de suas terras tradicionais que, desde o final dos anos 90, ndo concluiu nenhum dos processos
administrativos.

1 As palavras na lingua guarani serdo destacadas em italico, quando citadas pela primeira vez no texto
serdo seguidas de sua tradugdo para a lingua portuguesa, conforme Dooley (1999).
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Antropologia da acéo: coletivos indigenas, dialogo interétnico e politicas publicas

Desde o ano de 2002, venho atuando como antropologa, responsavel pela
coordenacao estadual de projetos e programas de etnodesenvolvimento para coletivos
indigenas e comunidades remanescentes de quilombos, na EMATER/RS-ASCAR,
instituicdo oficial de assisténcia técnica e extensdo rural (ATER) no Rio Grande do Sul.

Os servigos privado e paraestatal de ATER iniciaram no Brasil, no final da
década de 40, inseridos no projeto desenvolvimentista pos-guerra, com o objetivo de
promover o desenvolvimento de um determinado segmento social, os agricultores,
através da modernizacdo da agricultura, visando o processo de industrializacdo do pais
(MDAJ/SAF, 2004).

Desde os primordios da extensdo rural, sob o enfoque tedrico do
desenvolvimento rural, seu objetivo era diminuir a pobreza rural entendida como
decorréncia da ignorancia e da resisténcia as mudangas que caracterizavam 0s
agricultores.

Entre os anos 60 e final dos 70, 0 modelo extensionista era baseado na Teoria da
Difusdo de Inovacoes, cujas acdes de ATER foram desenvolvidas com o objetivo de
aumentar a producdo agricola, através da transferéncia de tecnologias ditas “modernas”
(insumos quimicos, monocultura e mecanizagdo), dentro do pacote da chamada
Revolucdo Verde'? (Emater/RS-Ascar, 2005; MDA/SAF, 2004). O método difusionista
tinha como principio norteador a transmissdo vertical de conhecimento dos técnicos,
detentores do saber cientifico, para o0s agricultores, considerados um objeto de nenhum
ou pouco saber. Esse método, amplamente utilizado pelas ciéncias agrérias, ou seja, a
base de formacdo dos profissionais da extensdo rural, posteriormente, incidia sobre a
sua prética, estabelecendo um dialogo dominante e assimétrico (Aradjo, 2010).

Nos anos 80 e 90, assistiu-se a reorganiza¢cdo dos movimentos sociais, inclusive,
do campo, que tiveram fortes consequéncias no trabalho da extensdo rural. As criticas
ao modelo tecnoldgico da Revolugdo Verde, tanto do ponto de vista ambiental, devido a
degradacdo do meio ambiente com o uso de agrotdxicos, mecaniza¢do e monocultura,
como do ponto de vista socioeconémico, cujo resultado era o aumento da diferenciacéo

social, o processo de expulsdo dos agricultores das suas terras e sua submissao as

12 Esse mesmo pacote foi estendido a etnia Kaingang, através do 6érgdo indigenista oficial, cuja politica
indigenista foi de tornar as areas indigenas produtivas para financiar sua propria existéncia e beneficiar,
em alguns casos, seus proprios servidores (Soares, 2012).
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grandes agroindustrias, impulsionaram o surgimento do movimento ‘“Repensar da
Extensdo” (1986-1987), a fim de propor reflexdes sobre o papel que as instituicdes de
ATER vinham desempenhando e eram responsaveis neste contexto. A partir dai,
comecaram a fazer parte dos discursos e dos esforcos institucionais, a utilizacéo oficial
de metodologias participativas, sob a base tedrica da obra pedagdgica de Paulo Freire,
visando o planejamento e a autogestdo das comunidades rurais do seu proprio projeto de
desenvolvimento (Soares, 2008, Brasil, 2010).

Neste contexto, ao final da década de 1990'%, a EMATER/RS-ASCAR passou a
executar politicas publicas das esferas federal, estadual e municipais junto aos coletivos
indigenas no Rio Grande do Sul: Guarani, Kaingang e Charrua com vistas a contribuir
no processo de construgédo do seu etnodesenvolvimento.

A inclusdo dos indigenas como publico da ATER foi impulsionado por uma
politica de desenvolvimento estadual™* que tinha como objetivo o combate & pobreza e a
degradacéo dos recursos naturais no meio rural.

A transferéncia de responsabilidades aos extensionistas rurais para atuarem junto
a este publico culturalmente diferenciado, atraves da execucdo deste programa, trouxe
inimeros desafios para extensdo rural. Diante dessa situacdo, a instituicdo realizou
algumas capacitacbes em areas especificas, como Antropologia Social e,
posteriormente, me contratou como especialista na area. Além disso, esse processo de
inclusdo na pratica de ATER gerou uma série de conflitos, envolvendo outros setores da
sociedade, que ndo aceitavam gue a instituicdo se dedicasse a esse trabalho, justamente
por ndo dispor de “dominio de conhecimento”. Exemplo disso foram as disputas locais
nas comunidades Kaingang, envolvendo extensionistas rurais e servidores da FUNAI,
na figura dos antigos chefes de postos indigenas™, geradas por divergéncias na forma de
atuacdo e responsabilidade pela assisténcia aos indigenas. Ndo se pode deixar de
apontar ainda que também houve (e ainda ocorre) situacdes em que as prefeituras
municipais questionaram a atuagdo da instituicdo junto aos coletivos indigenas'®,

alegando os limites das equipes municipais para o atendimento da diversidade de

3 Deve-se registrar que a EMATER/RS-ASCAR, desde os anos 80, desenvolveu trabalhos pontuais junto
aos coletivos Kaingang na regido Norte do Estado.

Y Trata-se do Programa RS Rural inicialmente denominado de Pro-Rural 2000 desenvolvido com
recursos de empréstimo do BIRD e contrapartida do Tesouro do Estado (Lima et.al., 2004).

15 0s postos indigenas foram extintos, a partir do Decreto N° 7.056, de 28 de dezembro de 2009 (Brasil,
2009).

16 Os escritérios municipais da EMATER/RS-ASCAR sdo mantidos através de convénios com as
prefeituras municipais, cuja politica da gestdo administrativa municipal também incide sobre a atuagdo da
ATER (Emater, 2005).
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publico no meio rural, 0 que representava menos dedicacdo aos agricultores familiares
tradicionais, entende-se geradores de impostos.

Como antropéloga, inicialmente, por meio de um diagndstico do trabalho
desenvolvido pela instituicdo juntos aos coletivos indigenas, constatei a reproducdo do
mesmo “olhar” e paradigma proposto aos agricultores familiares, como se as
expectativas de vida fossem similares. Além disso, esse “olhar”, na maioria das vezes,
estava imbuido da logica produtivista (a exemplo do histérico das politicas publicas
brasileiras), estimulando projetos de producdo para autoconsumo e de excedentes para a
comercializacdo, visando o desenvolvimento focado no econdémico.

Especificamente, em relacdo aos coletivos indigenas, também havia a
reproducdo do “imagindrio coletivo civilizador” que reconhece a sua existéncia numa
distancia temporal, ou seja, como os primeiros habitantes e uma das ragas fundadoras da
identidade nacional; e espacial, como uma categoria genérica e abstrata, mas
personificada na figura do indio amaz6nico que vive nu, em harmonia com a natureza
(meio ambiente), dotado de tecnologias rudimentares e longe do contato com 0s ndo
indios (Oliveira Filho, 1999).

A partir dessa estigmatizagdo do ser indigena, as duas etnias no Estado'’ foram
categorizadas pelos extensionistas rurais conforme critérios de indianidade, isto &, os
Guarani eram considerados “indios auténticos” que haviam preservado tracos da sua
cultura, ¢ os Kaingang “aculturados”, devido ao seu processo historico de contato com
0s nao indios.

Esses (pre)conceitos dos extensionistas rurais, inicialmente, resultaram em
projetos construidos de “cima para baixo” que, de um lado, refor¢caram sua visdo de que
os indigenas eram preguicosos e dificeis de trabalhar, transferindo-lhes a
responsabilidade pelo fracasso dos mesmos. Por outro lado, também geraram
insatisfacdo aos indigenas quanto a assisténcia técnica e aos programas que nao
respeitavam seu modo de ser.

Conforme reivindicagdo de representantes e liderancas indigenas havia a
necessidade da construgdo de politicas publicas especificas e de uma ATER que

respeitasse suas especificidades étnica-culturais.

7 Somente, anos mais tarde, a ATER foi estendida & etnia Charrua, no municipio de Porto Alegre.
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O desafio como antropologa da acdo, atuando dentro da maquina administrativa
estatal, foi de capacitar (o que é constantemente perseguido) o quadro de profissionais
que atua diretamente nas areas indigenas, em sua maioria, formado por técnicos das
ciéncias agrarias (engenheiros agronomos, médicos veterinarios, técnicos agricolas),
“detentores” de um saber cientifico, alicercado numa filosofia racional produtivista, que
pouco ou nada reconhece a existéncia de outras (cosmo)lédgicas (no caso, indigena).
Todavia, ao contrario das expectativas da instituicdo, o(a) antrop6logo(a) ndo tem uma
“receita” de como trabalhar com coletivos indigenas, mas contribui com instrumentos
tedrico-metodoldgicos, através dos referenciais da Antropologia Social, para que 0s
extensionistas rurais possam estabelecer uma comunicagdo (dialogia) e tenham
capacidade de refletir sobre si e 0 seu encontro com a alteridade.

A capacitacdo de extensionistas rurais e a construcdo de uma ATER especifica
para os coletivos Guarani no Rio Grande do Sul foram impulsionadas através do projeto
de ATER em Areas Indigenas, desenvolvido entre os anos de 2003 a 2007, com
recursos do Ministério do Desenvolvimento Agrério, envolvendo 24 &reas Guarani,
localizadas em 19 municipios espalhados pelo Estado.

Para a propria elaboracdo do projeto, como coordenadora, tomei a estratégia de
levar a discussdo para o Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEP1)*®, no sentido de
definir juntamente com os conselheiros (Kaingang, Guarani e governamentais) quais as
comunidades seriam beneficiadas e quais seriam as suas linhas gerais. Na plenéaria do
CEPI foi priorizada a etnia Guarani, pelas questdes referidas anteriormente.

A primeira reivindicagdo dos Guarani foi pela constru¢cdo de um espaco de
didlogo envolvendo suas liderancas e seus representantes, 0s extensionistas rurais que
atuam diretamente nos municipios onde estdo localizadas as areas Guarani e parceiros
gue também os assistem.

Este espaco foi constituido na prépria aldeia, através da promocao de encontros,
envolvendo esses diversos atores sociais, que permitiu aos Guarani a organizacéo e
coordenacdo. Isto se diferenciou da maioria das reunies entre e com os indigenas que
sdo feitas na cidade, com a imposi¢do de nossos cédigos, comportamentos e formas de

tomada de decisdes.

80 CEPI é um érgdo de carater deliberativo, normativo, consultivo e fiscalizador das politicas e das
acdes relacionadas aos povos indigenas no Rio Grande do Sul. E formado por 14 conselheiros Kaingang,
14 conselheiros Guarani e 14 conselheiros governamentais, incluindo representantes das secretarias de
estado e os orgdos federais- Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e Secretaria Especial de Salide
Indigena (SESAI).
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Além disso, nesses momentos, os Guarani oportunizaram a todos experenciar
sua ritualidade. Ao chegar na aldeia, o soldado (xondaro), que tem o papel de guardar e
zelar pela ordem dentro das comunidades, anunciou que seria realizado um ritual de
boas vindas a todos os participantes, conforme o “modo de ser dos Guarani”. Todos
tiveram que se organizar em fila, primeiramente os homens, e depois as mulheres para
cumprimentar os Guarani que esperavam dispostos em circulo, dancando ao som do
violdo (mbaraka miri) e rabeca (rave). A fila foi conduzida pela lideranca religiosa
(karai) para dar uma primeira volta e, na segunda, cumprimentando os Guarani com 0s
dois bracos levantados, pronunciando a expressdo aguyjeve te (saudacdo tradicional).
Apos essa saudacdo, os ndo indios foram conduzidos até um espago a sombra,
aguardando o fim do ritual entre os Guarani.

Nas falas de suas liderancas religiosas e politicas era feita a reivindicacdo para
que a instituicdo, assim como as demais, atuasse no sentido do fortalecimento do modo
de ser Guarani que denominam mbya reko, alertando para falta de terras demarcadas e
de opy (casa de rezas) nas aldeias.

Segundo José Cirilo Pires Morinico, cacique na Tekoa Anhetengua (Aldeia
Verdadeira), em Porto Alegre, a comunidade que ndo tem opy, “surge a doencga, a
auséncia de rogas, o uso da bebida alcoolica”, portanto os recursos disponiveis no
projeto deveria viabilizar a construcdo das opy, entendida como fundamental para a
manutencdo e reproducdo do seu mbya reko.

No inicio da discussdo do projeto, esse ja foi percebido e apropriado pelos
Guaranis como uma possibilidade de novamente se colocar a mesma reivindicagdo em
torno do fortalecimento do seu mbya reko, anteriormente, pautada dentro da area da
salide como uma tatica frente ao uso abusivo de bebidas alcoolicas, mas agora na area
da “agricultura”, como a ATER ¢ identificada por muitos Guarani, com a justificativa
pela busca do seu bem viver, entendida ndo pelo viés econémico e/ou ambiental. Ou
seja, na cosmologica Guarani, a opy ndo se refere exclusivamente ao tema da saude, da
agricultura, da cultura ou da educacdo, mas se torna necessaria a criacdo de taticas e
mecanismos €micos para que diante de uma “abertura do outro”, tal objetivo seja
alcancado.

O que se observou foi um exercicio individual e/ou coletivo Guarani para uma
traducdo cultural, ou seja, para que pelo menos parte daquilo que é entendido como
prioritario ou até mesmo indispensdvel para eles se adapte as logicas

compartimentalizadas das institui¢cBes (leia-se racionalidade individual e cartesiana). Ha
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uma consciéncia clara, nem sempre homogénea dentro da mesma aldeia, que pode vir a
ser consensuada, daquilo que é fundamental ou necessario num dado momento para o
seu bem viver que, na maioria das vezes, ndo se encaixa nas rubricas e/ou objetivos que
estd sendo proposto.

Cabe apontar ainda que, nesses processos de dialogos interétnicos, marcados por
relacfes assimétricas (Cardoso de Oliveira, 2000), uma vez que ndo existe a producéo
de consenso e cddigos comuns, pode ocorrer simplesmente um jogo de perguntas e
respostas, onde o0 agente que propde um dado projeto pode colocar em pauta algo pré-
estabelecido que, dificilmente, sera negado ou questionado pelos indigenas. Mesmo
com algum avango, a exemplo dessa experiéncia por ora analisada, deve-se estar
permanente atento para ndo reproduzir essa pratica colonial, ainda mais quando as

politicas pablicas ja sdo construidas e determinadas para alguns fins.

Opy: espaco ritual e bem viver

A bibliografia etno-histérica e etnoldgica sobre os Guarani é vasta quando o
tema em pauta é a busca pela explicacdo sobre o sentido do seu caminhar (Nimuendaju,
[1914]1987; Clastres, 1978; Melia, 1990, entre outros). Este constante deslocamento,
por sua vez, para além da sua dimensdo mitica e religiosa, possui uma multiplicidade de
motivos e sentidos que se apoiam sobre seu modo de viver e estar no mundo.

O estudo contemporaneo da antropdloga Elizabeth Pissolato (2007) junto a
coletivos Mbya Guarani no Rio de Janeiro aponta que o sentido do seu ethos
caminhante parte de uma consciéncia da imperfeicdo ou da incapacidade de duragéo
desta terra, tornando esta busca por novos lugares onde seja possivel fazer a sua propria
vida mais duravel, uma conduta permanente, ou melhor, um traco ou caracteristica do
seu modo de ser Mbya. A autora traduz o sentido dos seus deslocamentos em termos da
satisfacdo pessoal de cada Guarani, que passam a buscar uma nova condicdo de vida
para ficar- vy“a [alegre], para -iko pora [estar bem], e -exai [estar com salde].

Para os Guarani, assim como para diversos coletivos amerindios, ao contrario da
sociedade ocidental contemporanea, natureza e cultura perde seu significado
dicotdmico. Neste caso, a relagdo entre os seres que habitam o mundo humano, natureza
e sobrenatureza possui um carater ambivalente de ser e conceber 0 mundo sustentado

sobre vinculos de continuidade e ndo de ruptura (Escobar, 1993).
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A busca de uma nova condicéo de vida (Pissolato, 2007) esta relacionada a essas
relagOes de sociabilidade e socialidade entre seres diferentes — humanos e ndo humanos-
cuja aproximacao ou distanciamento faz parte da cosmopolitica Guarani, pois termina
por garantir o fortalecimento de lagos entre os “seus” e distantes dos “outros” (Pradella,
2009).

De acordo com os Guarani, em cada aldeia [tekoa] deve ter uma casa de reza
[opy], espaco aonde realizam seus rituais, o canto, a danga, a cura, fundamental para a
comunicacdo, ou seja, a relagdo com as suas divindades, bem como um espaco de
reunido, compartilhamento entre eles.

Na minha convivéncia com os Guarani, na Tekoa Pord [Aldeia Bonita] no
municipio de Salto do Jacui/RS, durante minha pesquisa de doutoramento, muitas noites
foram embaladas pelo canto dos rituais na opy. Ao final da tarde, homens e mulheres,
adultos e criancas, sabiam a hora certa de se recolherem a suas casas e se preparem para
o ritual.

Ao longo de um ano e meio de minha permanéncia na aldeia, raramente me
aproximava da opy, pois sabia exatamente o meu lugar (distante), enquanto sefiora
[mulher ndo india]. Os Guarani no Rio Grande do Sul ndo permitem o acesso dos nao
indios ao seu espaco ritual, ao contrario em outros estados e paises, que em conversas
com outros antrop6logos e profissionais que atuam nas areas indigenas, sdo
frequentadores e, em muitas situacGes, sua participacdo nos ritos € uma
condicionalidade para a sua boa relagéo.

Segundo Vhera Poty, um dos meus interlocutores, para entrar na opy se deve ter
0 cheiro de tataxina [fumaca soprada pelas liderancas religiosas], sendo que alguns
karai [lideranca religiosa masculina] ndo permitem a propria entrada dos Guarani que
usam desodorante, xampu e/ou sabonete. Portanto, a presenca dos jurua [ndo indios]

ndo é bem vinda, pois seu odor espanta os nhe”e [espiritos]*.

19 Chamorro (1998) aponta que os Mbya Guarani no Rio Grande do Sul ndo permitem a presenca dos
jurua na opy, porque, na sua avaliacdo, eles ndo suportariam o ambiente religioso, ou seja, ndo resistiriam
a presenca das divindades.
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Figura 1: Desenho da opy, elaborado por Vhera Poty (Tekoa Pord, 2009).

A experiéncia religiosa é individual, isto é, cada Guarani pode se comunicar
diretamente com as divindades e os espiritos através da meditacdo, canto, sonho, transe.
Para tanto Jakaira (uma de suas quatro divindades) deu aos Guarani o pety [tabaco] e 0
petygua [cachimbo], para que possam se defender dos maus espiritos, das doencas e dos
feiticeiros inimigos (Cadogan, 1968).

O cachimbo é formado por duas pecas: o corpo, geralmente, feito de madeira ou
barro preto (nhe"U) que representa seu personagem mitico (Nhandetchy Tenonde), e o
canudo feito de taquara (takua ete’i) que representa o raio do sol, nhe’é ou a divindade
que representa (Nhamandu Nhe'€). J& o tabaco, entendido como alimento para o
espirito, foi deixado por Nhanderu Tenondegua, para que os Guarani possam sempre
que quiser se comunicar com ele. Quando os Guarani fumam o petygua tém o habito de
cuspir ao chdo, o que é feito a todo momento, o que lhes permitem que sejam plantados,
nesse mundo, os seus designios (Oliveira, 2009).

A principal dificuldade apontada pelos Guarani para a auséncia de suas casas de
rezas era a falta de recursos naturais necessarios para a sua constru¢do ou reforma
(barro, taquara-mansa, madeira, capim-santa —fé, coqueiro jeriva), uma vez que as terras
ocupadas por eles podem ser consideradas “sobras da colonizagdo” ou inadequadas

ambientalmente pela falta desses recursos com importancia sociocosmoldgica.
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Todo o processo de implantacdo das opy foi realizado pelos préprios Guarani, o
que exigiu a organizacao intra e inter-aldeias, onde, em alguns casos, foram realizados
mutirdes com apoio de cooperagdo e ajuda mutua entre as comunidades, tanto de méo-
de-obra como de conhecedores das técnicas tradicionais de construcao.

A viabilizacdo do espaco ritual Guarani, atraves desse projeto, rompeu com a
I6gica utilitarista e econdmica que orienta a politica pablica e que inclui os povos
indigenas. Foi amplo o debate com o Ministério para que o0s recursos fossem
disponibilizados para essa acdo, mas, posteriormente, se tornou um exemplo de politica
publica diferenciada.

Ap0s o primeiro ano de execucdo do projeto, onde foram viabilizadas 15 casas
de rezas, a atuacdo institucional foi sendo orientada pelos préprios Guarani no sentido

de contribuir com demais ac¢Ges entendidas como necessarias para o seu bem viver.

o
A @

Figura 2: Desenho feito pelos Guarani na Tekoa Yriapd [Som do Mar], Palmares do Sul.
Reprodugéo da nocgdo de uma tekoa.
Fonte: Ikuta, 2001.

Uma das demandas dos Guarani foi pelo fortalecimento do seu sistema
tradicional de agricultura. Em praticamente todas as areas, os Guarani dispdem de
sementes de seus cultivares tradicionais, que denominam de “sementes verdadeiras”, ou
seja, existentes nas moradas dos deuses e deixadas a eles. As suas kokue [rogas], o
manejo dos seus ambientes e o sistema de trocas inter e intra-aldeds sdo fundamentais
para a manutencdo e conservacdo desta agrobiodiversidade. Em algumas situagoes, foi
apontado pelos Guarani a perda e/ou diminui¢do de suas “sementes verdadeiras”, tanto
ocasionada pelas intempéries quanto pela invasdo de animais de agricultores do entorno
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de suas areas. Essas sementes, como por exemplo, o avati [milho] Ihes fornece alimento
para 0 seu corpo, mas também para o seu espirito. A prética agricola para os Guarani
significa mais do que produzir alimentos, sendo fundamental na garantia de suas
praticas rituais associadas, como por exemplo, a cerimoénia do Nhemongarai, realizado
para sua nominagdo, mas também para o “batismo das sementes”, que devem ser
fumegadas preparando-as para o plantio.

Além disso, os Guarani foram (e estdo permanentemente) buscando outras
alternativas, tanto para a “guaranizar” o lugar em que vivem, através das suas redes de
sociabilidade que permitem a troca de sementes e outras espécies vegetais, algumas
delas, utilizadas para confec¢do de artesanato, uma importante fonte de renda das
familias.

Neste sentido, posso afirmar que o bem viver, mesmo ainda ndo incorporado nas
falas dos representantes e das liderancas Guarani®®, pode ser traduzido como teko pora
[vida boa] que passa por sua busca constante de boas relagfes entre 0s seus e 0s demais
seres que compde 0 seu cosmos, o que incluem, quando possivel, aliados ndo indios.

Conforme afirma Gudynas & Acosta (2015), o conceito de bem viver € plural, o
que se poderia dizer “bens viveres”, ainda em constru¢do, nao se tratando de uma mera
aspiracdo de retorno ao passado indigena, ao contrério, expressa constru¢des que estdo
em marcha, que interagem e hibridizam saberes, mas que compartilham a critica ao

desenvolvimento ou a busca por outra relacdo com a natureza.

20 0s Kaingang no Rio Grande do Sul utilizaram o termo bem viver no documento final do encontro Grito
da Floresta, realizado em setembro de 2014, na aldeia Ka'aguy Guy Poty, municipio de Planalto,
promovido pelo CEPI.

180

lluminuras, Porto Alegre, v. 16, n. 40, p. 167-183, ago/dez, 2015.



Mariana de Andrade Soares

Referéncias

ARAUJO, André Luis de Oliveira. Contribuicdes a uma Assisténcia Técnica e Extenso
Rural (ATER) Indigenista. IN: ARAUJO, André & VERDUM, Ricardo (org).
Experiéncias de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural junto aos Povos Indigenas: O
Desafio da Interculturalidade. Brasilia: NEAD, SAF, p. 54-89, 2010.

BRASIL. Lei N° 6.001, de 19 de dezembro de 1973: Dispde sobre o Estatuto do indio.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm. Acesso em: 15 de
novembro de 2015.

. Constituicdo Republica Federativa do Brasil. Porto Alegre: Ordem dos
Advogados do Brasil, Sec¢do do Rio Grande do Sul, 1988.

. Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004: Promulga a Convencédo n® 169
da Organizagdo Internacional do Trabalho- OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2004-2006/2004/decreto/
d5051.htm> Acesso em: 25 de outubro de 2015.

. Decreto N° 7.056, de 28 de dezembro de 2009: Aprova o Estatuto e o
Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comissdo e das Funcbes Gratificadas da
Fundacdo Nacional do indio- FUNAI, e da outras providéncias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2009/Decreto/D7056.htm. Acesso
em: 15 de novembro de 2015.

. Lei n® 12.188, de 11 de janeiro de 2010. Institui a Politica Nacional de
Assisténcia Técnica e Extensdo Rural para Agricultura Familiar e Reforma Agraria —
PNATER e o Programa Nacional de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural na
Agricultura Familiar e Reforma Agraria- PRONATER, altera a Lei n° 8.666, de 21 de
junho de 1993, e da providéncias. Disponivel em: www.mpsp.mp.br/.../PNATER-
Lei%2012.188-2010%20e%20reg.doc. Acesso em: 30 de outubro de 2015.

CADOGAN, Leon. Choné Kybwyra: Aporte el conocimiento de la mitologia Guarani.
Suplemento Antropoldgico, Asuncion, v. 3, n. 1-2, p. 51-158, 1968.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Acdo Indigenista, Etnicidade e o Diélogo
Interétnico. Estudos Avancados, v. 14, n. 40, p. 213-230, 2000.

CATAFESTO DE SOUZA, José Otavio. “Aos Fantasmas das Brenhas”: Etnografia,
Invisibilidade e Etnicidade de Alteridades Originarias no sul do Brasil (Rio Grande do
Sul). 1998. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - PPGAS, UFRGS, Porto Alegre.
CHAMORRO, Graciela. O Rito de Nomina¢do numa aldeia Mbya-Guarani do Parana.
Diélogos, DDHI/UEM, v. 02, p. 201-216, 1998.

O Bem Viver nos Povos Indigenas. Disponivel em:
http: //ceb|V|rtuaI com.br/ava/arquivos/FT1-M1.pdf. Acesso em: 15 de setembro de
2015.

CLASTRES, Heléne. Terra sem Mal: O Profetismo Tupi-Guarani. Sdo Paulo: Editora
Brasiliense, 1978.

DOOLEY, Robert A. Léxico Guarani, Dialeto Mbya com informacgdes Uteis para o
ensino médio, a aprendizagem e pesquisa linguistica (guarani-portugués). Copyright
1999 SIL International. Disponivel em: http://orbita.starmedia.com~i.n.d.i.o.s/dooley
/gndc.htm> Acesso em: 09 de margo de1999.

EMATER. 50 Anos de Extensdo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: EMATER/RS-
ASCAR, 2005.

ESCOBAR, Arturo. El lugar de la naturaleza y la naturaleza del lugar: globalizacion o
postdesarrollo? LANDER, Edgardo (comp.). La colonialidad del saber: eurocentrismo
y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO, p. 113-
143, 1993.

181

lluminuras, Porto Alegre, v. 16, n. 40, p. 167-183, ago/dez, 2015.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2009/Decreto/D7056.htm
http://orbita.starmedia.com~i.n.d.i.o.s/

ESPACO RITUAL E BEM VIVER GUARANI...

GARLET, Ivori José. Mobilidade Mbyé&: Histéria e Significagdo. 1997. Dissertacéo
(Mestrado em Historia Ibero-Americana) - Programa de Pds-Graduacdo em Historia,
PUC-RS, Porto Alegre.
GUDYNAS, Eduardo; ACOSTA, Alberto. A renovacdo da critica ao desenvolvimento e
0 Bem Viver como alternativa. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias-
507956-a-renovacao-da-crtitca-ao-desenvolvimento-e-o0-bem-viver-como-alternativa.
Acesso em: 30 de outubro de 2015.
IKUTA, Agda Regina Yatsuda. Praticas Fitotécnicas de uma Comunidade Indigena
Mbya Guarani, Varzinha, Rio Grande do Sul: da roca ao artesanato. 2002. Tese
(Doutorado em Fitotecnia) - Programa de Pds-Graduacdo em Fitotecnia, UFRGS, Porto
Alegre.
LADEIRA, Maria Inés e MATTA, Priscila. Terras Guarani no Litoral: as matas que
foram reveladas aos nossos antigos avos-Ka ' 'aguy oreraméi kuéry ojou rive vaekue y.
Sdo Paulo: Centro de Trabalho Indigenista, 2004.
LIMA, Antonio Carlos de Souza. Um grande cerco de Paz: poder tutelar, indianidade e
formacao do Estado no Brasil. Petropolis: Vozes, 1995.
LIMA, Antonio Carlos de Souza & BARROSO-HOFFMANN, Maria. Questdes para
uma politica indigenista: etnodesenvolvimento e politicas publicas. Uma apresentacéo.
(orgs). Etnodesenvolvimento e Politicas Publicas: base para uma nova
politica indigenista. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria/LACED, p. 39-47, 2002.
LIMA, André Rodrigues; KROEF, Denise Reif; COREZOLA, Fernanda Costa e
BRUTTO, Luiz Fernando. Planejamento Participativo e Desenvolvimento Sustentavel
em Comunidades Tradicionais: comunidades indigenas, de pescadores artesanais e
remanescentes de quilombos. BROSE, Markus (org). Participacdo na extensao rural:
experiéncias inovadoras de desenvolvimento local. Porto Alegre: Tomo Editorial, Série
Colecdo Participe, v. 2, p. 91-120, 2004.
MELIA, Bartomeu. A terra sem mal dos Guarani: Economia e Profecia. Revista de
Antropologia, Séo Paulo, v. 33, p. 33-46, 1990.
MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO (MDA)/Secretaria da
Agricultura Familiar (SAF), Grupo de Trabalho de ATER. Politica Nacional de
Assisténcia Técnica e Extensdo Rural. Brasilia: MDA/SAF, 2004.
NACOES UNIDAS. Declaracdo das Naces Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas. Rio de Janeiro, 2008.
NIMUENDAJU, Curt. As lendas de criacdo e destruicdo do mundo como fundamentos
da religido Apopoctva-Guarani. Sdo Paulo: HUCITEC; Editora da Universidade de
Sédo Paulo, [1914] 1987.
OLIVEIRA, Diogo de. Nhanderukueri ka"aguy rupa: As florestas que pertencem aos
Deuses. Etnobotanica e Territorialidade Guarani na Terra Indigena M biguacu/SC.
2009. Trabalho de Conclusdo de Curso (Bacharelado em Ciéncias Bioldgicas), Centro
de Ciéncias Biologicas, UFSC, Florianépolis.
OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de. A viagem de volta: etnicidade, politica e
reelaboracdo cultural no Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa, 1999.
PIERRI, Daniel Calazans. O perecivel e o imperecivel: logica do sensivel e
corporalidade no pensamento guarani-mbya. 2013. Dissertagdo (Mestrado em
Antropologia Social) - PPGAS, USP, S&o Paulo.
PISSOLATO, Elizabeth. A duracdo da pessoa: mobilidade, parentesco e xamanismo
mbya (guarani). S&o Paulo: Editora UNESP: ISA; Rio de Janeiro: NuTi, 2007.
PRADELLA, Luis Gustavo Souza. Entre os Seus e os Outros: Horizonte, Mobilidade e
Cosmopolitica Guarani. 2009. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) -
PPGAS, UFRGS, Porto Alegre.

182

lluminuras, Porto Alegre, v. 16, n. 40, p. 167-183, ago/dez, 2015.


http://www.ihu.unisinos.br/

Mariana de Andrade Soares

SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentais da Cultura Guarani. Sdo Paulo: Difuséo
Européia do Livro, 1962.

SILVA, Sergio Baptista da. Categorias socio-cosmoldgico-identitarias recentes e
processos de consolidacdo de novos sujeitos coletivos de direito: os Charrua e os
Xokleng no Rio Grande do Sul. PORTO ALEGRE. Secretaria Municipal de Direitos
Humanos e Seguranca Urbana. Coordenacdo de Direitos Humanos. Ndcleo de Politicas
Publicas para os Povos Indigenas. Povos Indigenas na Bacia Hidrogréafica do Lago
Guaiba, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil. Porto Alegre: Prefeitura de Porto
Alegre, p. 25-35, 2008.

SOARES, Mariana de Andrade. Um novo olhar sobre ATER Indigena no Rio Grande
do Sul. Porto Alegre: EMATER/RS-ASCAR, 2008.

SOARES, Mariana de Andrade. Caminhos para viver o Mbya reko: Estudo
Antropoldgico do Contato Interétnico e de Politicas Publicas de Etnodensenvolvimento
a partir de pesquisa etnogréfica junto a coletivos Guarani no Rio Grande do Sul. 2012.
Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, UFRGS, Porto Alegre.
STAVENHAGEN, Rodolfo. Etnodesenvolvimento: Uma Dimensdo Ignorada no
Pensamento Desenvolvimentista. Anuério Antropoldgico, v. 84, p. 11-44, 1985.
VIETTA, Katia. Mbya: Guarani de Verdade. 1992. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia Social) - PPGAS, UFRGS, Porto Alegre.

Recebido em: 15/11/2015.
Aprovado em: 24/12/2015.

183

lluminuras, Porto Alegre, v. 16, n. 40, p. 167-183, ago/dez, 2015.



