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Em Religious Difference in a Secular Age: a Minority Report, Saba
Mahmood dedica um capitulo ao tema “Secularismo, direito de familia e
desigualdade de género”. Sua discussio ataca a suposi¢do comum de que o
direito de familia seria governado por autoridade ou c6digos religiosos — algo
pré-moderno, que persiste na modernidade enquanto uma sobrevivéncia.
Ela argumenta que essa visao, historicamente desinformada, desconsidera
que, quando o direito de familia é relegado ao dominio privado da religiao,
a prépria religido é transformada em uma questao privada, e casamento e
divércio tornam-se objetos nao apenas da religido, mas da lei religiosa em
particular. Ainda que uma religiao tradicionalmente lidasse com questoes
relativas a casamento e familia através de meios nao-legais (costumes, normas,
consulta a autoridades religiosas), em condigoes seculares ela se torna um
sistema ou autoridade legal concorrente. A perspectiva que vé no direito
de familia de base religiosa uma sobrevivéncia pré-moderna é portanto
incapaz de explicar o modo como o estado secular estabeleceu o direito
de familia como trago definidor da prépria religiao — o que corrobora o
modo como o secularismo redefine a religiao e suas preocupagoes essenciais.
Convengoes e normas envolvendo a vida familiar s6 sao entendidas como
“legais” quando o direito secular se diferencia da lei religiosa, e, no mesmo
movimento, define a jurisdigao adequada desta tltima.

Mahmood considera casos de conversio e divércio no direito de familia
cristao copta no Egito moderno — ou melhor, as tensas negociagoes e conflitos
abertos entre autoridades da Igreja e do Estado, onde estas tltimas pretendem
defender uma hegemonia presumidamente mugulmana. Seu argumento
avancga por vdrias etapas, e conclui sugerindo que “secularismo é uma
modalidade compartilhada de estruturagio politico-legal que atravessa o
divisor Ocidente e ndo-Ocidente” (Mahmood, 2016, p. 147). Com efeito,
no mesmo capitulo, Mahmood havia feito referéncia ao trabalho de Janet
Halley e Kerry Rittich (Halley; Rittich, 2010), que argumentam que o
direito de familia s6 emerge como esfera legal autbnoma no século dezoito.
Contra uma forma de liberalismo politico que prioriza o individualismo
e a racionalidade autointeressada no campo dos mercados e contratos, a
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“familia” vai se tornando a esfera na qual sao prescritos e regulados lacos de
afeto, condi¢oes de coabitagao e casamento, e regras relativas a trocas sexuais.
E portanto como consequéncia do direito de familia que a familia passa a
ser aceita como lécus do cuidado, da reprodugio e da moralidade sexual
(Mahmood, 2016, p. 120). Em outras palavras, o investimento afetivo na
familia é resultado do direito de familia, isto é, da “modalidade secular de
estruturagio politico-legal” (Mahmood, 2016, p. 147) produzida no curso
do desenvolvimento do direito de familia.

Embora esse processo venha acontecendo no Egito moderno e em
muitos outros paises e regioes sujeitos a poderes seculares, ele nao vem
acompanhado de uma compreensio da sua operagao global; pelo contrdrio,
tem alimentado formas de nacionalismo. No argumento de Mahmood,
“supde-se que o direito de familia ... emana de, e expressa, ‘o espirito do povo™
(Mahmood, 2016, p. 120). Seguindo Halley e Rittich (2010), ela aponta
que o direito de familia é visto como representando e preservando aquilo
que ¢ tradicional, auténtico, mas também um espirito nacional — quando
nao um nacionalismo explicito. Contra a visdo de que o direito de familia
preserva esses valores nativistas, Mahmood argumenta que esses valores
sdo retroativamente delegados a familia através do direito de familia. O
cardter “arcaico” ou “primordial” desses valores é, na realidade, produzido
pelo secularismo moderno, embora paregam preceder a modernidade. A
prépria anterioridade temporal é estabelecida por poderes seculares — um
ponto corroborado pelo fato de que, antes do século dezoito, o préprio
direito de familia era inexistente. Mesmo a proibicao copta do divércio é um
fendmeno moderno, vista a longa histéria de permissibilidade do divércio
dentro da tradi¢io copta — ou seja, antes da obrigagio de que problemas
maritais passassem a ser resolvidos por meio de um aparato legal especifico,
que teve que ser produzido para tal.

No que segue, proponho reconstruir o argumento de Mahmood de
modo a langar luz no movimento contemporineo de oposigao a “ideo-
logia de género”. A ideia da ideologia de género emergiu nos anos noventa,
quando o Pontificio Conselho para a Familia alertou contra a nogao de
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“género” enquanto ameaga a familia e & autoridade biblica. A ideia de género
como construgdo social desencadeou a crenga de que individuos podiam
escolher seu préprio género, ou viver sem os constrangimentos do casa-
mento e da heterossexualidade. Na Argentina, Joseph Scala publicou um
livro atacando a “ideologia de género” que foi amplamente distribuido
por igrejas evangélicas. Ele alertou para o cardter agressivo e destrutivo do
conceito, sugerindo que “género” seria contrdrio tanto a religiao quanto a
ciéncia. Nos anos que se seguiram, género se tornou uma questao saliente
em eleicoes no Brasil, Costa Rica, Colémbia, Franca, Suica, Alemanha e,
mais recentemente, intensamente disputada na Hungria (onde os estudos
de género foram abolidos) e nos Bdlcas.

Em todos esses contextos, género é entendido enquanto uma “ideologia”
singular que refuta a realidade da diferenca sexual e busca se apropriar do
poder divino de criagao para aqueles que desejam criar seus préprios géneros.
Na Alemanha, a ideologia de género — ou, de fato, os estudos de género —
sao frequentemente caracterizados como totalitdrios. No Brasil, a ideia da
nagio, e a prépria masculinidade, so vistas como ameagadas pela “ideologia
de género”. Parece ndo haver interesse algum pelo que de fato ocorre no
complexo e conflituoso campo de estudos de género e sexualidade. Ele é
unificado como um tipo de fantasma, que serve para justificar o fato de
que praticamente ninguém [¢ os textos produzidos pelo campo, ou mesmo
considera seus argumentos. Na Suica, fui abordada por uma mulher que
disse que rezava por mim, e quando eu perguntei por que, ela explicou que
género era “diabélico”, e que ela esperava que eu encontrasse redengao por
minha responsabilidade em difundir o termo, ou a teoria, ou o fantasma.
Quando lhe perguntei se ela havia lido meu trabalho, ela exclamou que
jamais leria livro algum sobre género!

O furor comegou alguns anos atrds, quando o Pontificio Conselho
para a Familia, entdo dirigido por Joseph Ratzinger, alertou que tedricos
de género estavam colocando a familia em risco ao questionar a nogao de
que papéis sociais apropriadamente cristaos podiam ser derivados do sexo
bioldgico. Era da natureza do sexo feminino realizar trabalho doméstico, e
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do masculino, exercer atividades na vida publica. A integridade da familia,
entendida como crista e natural, estava sendo ameagada pela ideologia de
género. Os argumentos utilizados eram marcadamente pré-feministas — o
que talvez ajude a explicar por que a primeira objecao da Igreja Catélica
ao conceito de “género” foi considerada esdriixula, ou mesmo risivel, para
feministas que, naquele momento, nio anteciparam as implica¢oes daquela
oposi¢ao. Ratzinger externou sua preocupagio na Conferéncia de Beijing
sobre as Mulheres de 1995, e novamente em 2004, enquanto diretor do
Pontificio Conselho para a Familia, em uma Carta aos Bispos, onde destacou
o potencial do “género” para destruir valores femininos importantes para a
Igreja, assim como a distingao natural entre os dois sexos (Vatican, 2004).
Enquanto Papa Bento XVI ele foi além, alegando, em 2012, que essas
“ideologias” negavam a “dualidade pré-ordenada entre homem e mulher”, e
portanto “a familia” enquanto “realidade estabelecida pela criagao.” Porque
homens e mulheres foram criados por Deus, continuou ele, aqueles que
buscam criar a si mesmos negam o poder criativo de Deus, e s2o0 movidos
por crengas ateias. Em 2016, mesmo o Papa Francisco, que ocasionalmente
apresenta visoes progressistas, continuou na linha do seu antecessor: “Estamos
vivendo um momento de aniquilagio do homem como imagem de Deus”.
Ele incluiu especificamente como uma das vias deste ataque a “[ideologia
de] género”, e se mostrou claramente contrariado ao afirmar que “Hoje
criangas — criancas! — sdo ensinadas na escola que todos podem escolher seu
sexo ... Isso [sic] terrivel!”. Ele entdo acenou positivamente para Bento XVI,
alegando que “Deus criou homem e mulher; Deus criou 0 mundo de uma
certa forma ... e nds estamos fazendo o oposto”. Essa perspectiva faz crer que
os humanos teriam se apropriado do poder criativo de Deus. Papa Francisco
foi ainda além, ao sugerir que proponentes do género seriam os mesmos
que apoiam ou utilizam armas nucleares, e que seu alvo seria, em Gltima
instancia, a prépria criagdo. Isso sugere que, o que quer que seja o género,
ele carrega enorme poder destrutivo nas mentes de seus opositores — com
efeito, uma capacidade destrutiva terrivel e inimaginavel. E representado
como uma for¢a demoniaca de destruigdo, contraposta aos poderes criativos
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de Deus. Essa é uma das razoes pelas quais o género é entendido como um
exercicio de poderes demonifacos: uma “ideologia diabdlica”.

Talvez tenha sido o apoio papal que, em 2015 € 2016, encorajou bispos

em todo o mundo a ampliar a campanha contra a ideologia de género em
um projeto internacional, que atravessasse hemisférios, afetasse elei¢oes na
Coloémbia, México e Costa Rica, e, mais recentemente, desempenhasse um
papel importante na elei¢io de Jair Bolsonaro no Brasil. Seu discurso de
posse em janeiro deste ano incluiu um compromisso pela erradicagio da
“ideologia de género nas escolas”, jurando resistir a “submissio ideoldgica”.
Uma vez eleito, tem buscado abolir a educa¢io sexual nas escolas, substi-
tuindo-a por um curriculo que reforce a ideia da diferenga bindria de género.
Em outubro de 2018, a Hungria nio apenas retirou estudos de género da
lista de programas de mestrado credenciados, como for¢ou a Universidade
Centro-Europeia, reconhecida por seu programa internacional em género,
a mudar-se para Viena.

Na Franga, uma batalha legal pelo casamento gay vencida em 2013
sofreu um contragolpe no ano seguinte. Um curriculo proeminente na Franca
chamado “ABC da igualdade” oferecia aos estudantes um modo de pensar
a diferenca entre sexo bioldgico e género cultural, e foi descontinuado apds
fortes acusagoes publicas de que a teoria de género estava sendo ensinada em
escolas primdrias. O Papa Francisco se encontrou com um dos organizadores
do esfor¢o pela eliminacio do programa. Argentina, o pais de origem do
Papa, ¢ o pais com leis mais progressistas no campo da liberdade de género,
ao permitir que qualquer um mude de género sem autorizagao médica.
Em 2014, em reagio a Lei da Identidade de Género aprovada em 2012, La
ideologia de género foi publicado por Jorge Scala e comegou a circular entre
comunidades cristas, tanto catdlicas quanto evanggélicas, na Argentina e, apds
traduzida, também no Brasil. Na regido espanhola da Andaluzia, o partido
ultraconservador Vox solicitou ao partido de centro-direita Ciudadanos que
combatesse o que chamavam de “jihadismo de género”. Eles se opunham ao
foco em homens que cometiam violéncia contra mulheres e pessoas trans,
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convocando uma oposi¢ao a violéncia “intra-familiar” no lugar da violéncia
de género, sob a alegacio de que homens também podem ser vitimas.

A plataforma da alianga anti-ideologia de género entre evangélicos
e catdlicos de direita é clara: eles se opéem ao feminismo, aos direitos
LGBTQI, especialmente ao casamento gay e ao direito médico e legal de
pessoas trans, maes solteiras, pais e mies gays, entre outros. Minha sugestao
¢ que, na medida em que as politicas econdmicas neoliberais devastaram a
vida laboral e a perspectiva de futuro de muitas pessoas que hoje enfrentam
trabalho contingente e dividas impagdveis, a virada contra o “género” emergiu
como um modo de defender um sentido tradicional de posigao e privilégio.
Também traga uma linha entre publico e privado, protegendo a familia e
seu privilégio patriarcal do mercado, onde a humilhagao e a prescindibi-
lidade tornaram-se a norma. O investimento tanto nacionalista quanto
tradicionalista na proibi¢ao do casamento gay, de familias gays e 1ésbicas e
seus direitos a adogio, de direitos de trans e travestis, da adogio por parte
de maes e pais solteiros e seu acesso a tecnologias reprodutivas, na desi-
gualdade de género, assim como no préprio conceito de “género” ¢ efeito
de uma defesa, por vezes violenta, da familia heteronormativa enquanto
Ultima barreira contra a devastacao das forcas de mercado. O movimento
anti-ideologia de género cresceu na esteira da promulgacao de leis sobre
o casamento gay, alegando que a religido deveria ser o drbitro de arranjos
maritais, e que a familia heterossexual com seus papéis distintos, naturais e
hierdrquicos para mulheres e homens estaria sendo minada pela legislagao
“progressista’. Opor-se a, ou reverter, tendéncias inclusivas no direito de
familia, ou demandar novas leis proibindo formas de procria¢io ou adogio
fora da familia tradicional, assim como mudanga do género designado ao
nascer ou a afirmagao de igualdade entre homens e mulheres — tudo trabalha
para o mesmo fim. Embora seja normalmente presumido que avangos nos
movimentos por direitos LGBTQ dependem da intensificagio do secula-
rismo, eu sugiro que o secularismo é ao menos parcialmente responsével
pela intensificagao da forma-familia como foco de conflito legal e moral.
Entretanto, para avangar esse argumento, devemos estabelecer (a) como a

Desares po NER, PORTO ALEGRE, ANO 19, N. 36, P. 219-23§, AGO./DEZ. 2019



226 Judith Butler

familia tem se tornado foco de investimentos nacionalistas e nativistas tio
intensos; e (b) como o secularismo tem estruturado o campo deste debate,
distribuindo a intensidade de seus investimentos em formas sexuais e de
género naturais ou normativas.

Talvez pareca um salto grande dos dilemas legais do divércio copta
para o movimento anti-ideologia de género. Lembremos, todavia, que os
efeitos da secularizagio da forma-familia tém, para Mahmood, um cardter
global, atravessando o divisor entre Oriente e Ocidente. Se eles também
atravessam o divisor entre Norte e Sul é outra questdo, visto que os idedlogos
do antigénero no Brasil e na América Latina tendem a alegar que “género”
¢ uma importacio dos Estados Unidos e do Norte global.

Mahmood argumenta que os grandes conflitos entre mugulmanos e
cristaos coptas nas tltimas décadas tém, em larga medida, girado em torno
de quando e como o divércio torna-se possivel. Diversos casos bem difun-
didos seguem a mesma linha: uma mulher copta desaparece ou deixa sua
familia, presume-se que ela tenha se convertido ao Isla, e que tal conversao
tenha sido forgada. Quando homens ou mulheres convertem-se ao Isla para
poderem se divorciar e casar novamente, sempre sao levantadas questoes
sobre se eles ou elas o fizeram de forma voluntdria. Visto que o divércio
estd proibido no Cristianismo copta hd mais de trinta anos, o tinico modo
de alguns deixarem uma situagio marital indesejada ¢ mudar de religio,
e assim recair sob uma jurisdi¢ao de familia diferente: no caso da adjudi-
cagao contemporanea do divércio, o Isla é mais liberal que a religido copta.
A conversao ao Isla tornou-se uma forma de exercer uma opg¢ao sexual
ou marital que seria de outro modo impossivel. E significativo que, se
um homem copta converte para o Isla, ele pode permanecer casado com
sua esposa copta, mas uma mulher que converte para casar-se novamente
terd ambos seus casamentos — o anterior ¢ o prospectivo — anulados pelas
autoridades copta e mugulmana (Mahmood, 2016, p. 113). Ela nao pode
utilizar a conversdo para exercer uma nova opgao sexual ou marital. Nio
obstante, essa proibi¢io codifica uma fantasia recorrente de que nenhuma
mulher poderia, ou iria, escolher se converter, e que qualquer conversao
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que eventualmente ocorra seria portanto for¢ada. A mulher ¢ entendida
pelos representantes coptas como carente de desejo ou vontade sexual, sem
preferéncias préprias de companheiros ou parceiros maritais, e simplesmente
sujeita a manipulacio e coer¢io por uma comunidade mugulmana ardilosa
e nefasta. Com efeito, a proliferagao de “estdrias de abdugio cotas”, em que
mulheres coptas sdo recrutadas, sofrem lavagem cerebral e sdo fisicamente
coagidas a converter ao s, é testemunho da no¢io de que as mulheres nio
iriam — ndo poderiam — exercer sua propria agéncia sexual ao abandonar
uma religiao que nao lhes permite deixar o casamento ou casar-se novamente.
Contra aqueles que veem conflitos entre coptas e mugulmanos como
um antagonismo tribal arcaico, Mahmood deixa claro que foi o Estado
secular que produziu tais conflitos. Estados seculares tém buscado relegar a
religido a esfera privada. Até certo ponto, questoes envolvendo moralidade,
a forma da familia e seus conflitos, desenvolvimento de género e educagao
sexual foram designadas para a esfera privada. Como efeito, cada vez que
leis favorecendo diversidade de género, protegendo orientagoes sexuais ou
expandindo as fronteiras da familia, do casamento ou da adogio penetram
na esfera publica, aparecem objecoes religiosas. Essas obje¢des atacam temas
especificos, mas também se contrapdem como um todo ao fato de essas
questoes estarem sendo definidas fora do dominio religioso. Sob o regime
secular, esse dominio é considerado privado, separado da esfera publica e
de suas leis universalistas, e controlado pela religido. Para Mahmood, os
conflitos entre religides frequentemente se ddo em torno de questoes como
género, sexualidade, formas de familia, adogdo e divércio precisamente
porque o Estado secular relegou ou designou tais questoes para a religiao
e moralidade privada. Estas nem sempre foram a marca das religides, mas
acabaram tornando-se como resultado dos poderes delimitadores do Estado
secular. No Egito, por exemplo, onde o direito de familia opera em paralelo
a lei civil comum, o Isla é visto exclusivamente como jurisdicio do direito
de familia religioso. A ideia de um direito de familia religioso reestrutura
o significado e o funcionamento da religido mugulmana, e é, na visao de
Mahmood (2016, p. 115), uma “inven¢do moderna”. Em suas palavras,
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o secularismo moderno associou perniciosamente questoes religiosas, sexuais
e domésticas quando a familia se tornou o lugar central para a reproducio da
moralidade e da identidade religiosas, exacerbando padrées preexistentes de
hierarquia religiosa e de género (Mahmood, 2016, p. 115).

Naio apenas a religido ficou encarregada de regular a moralidade sexual,
conflitos de familia e significados de diferenga sexual, como foi privada de
qualquer participagao no dominio publico, incluindo na vida civil e na
esfera da ética ptblica como um todo. Nao havia lei separada na Shari’a
antes do Estado secular estabelecer uma jurisdigio religiosa sobre assuntos
de familia. Da mesma forma, nio havia proibi¢io copta do divércio antes
da emergéncia do direito de familia copta, precisamente porque nao havia
direito de familia até que os direitos publico e privado fossem separados, ¢ a
religido, relegada a este tltimo. A prépria distingao entre privado e publico
emerge a partir dos poderes da autoridade secular de fazer e reforcar essa
distin¢io.

Do ponto de vista da autoridade propriamente religiosa, nao hd referéncia
a essa genealogia dos poderes do Estado secular de designar e restringir sua
agao a esfera privada, definida primariamente pela familia e seu mandato
moral de reproduzir sua prépria estrutura enquanto uma forma social
natural e normativa. Essa designacao foi, em larga medida, aceita, assim
como a tarefa de regular a vida sexual, os lagos de intimidade, as condigoes
de casamento e divércio em um dominio préprio. A forma da familia nao
¢, em si, contingente, e nem as regras que governam casamento e divércio,
e que decidem quem tem o direito de se casar, se divorciar e se reproduzir.

Nao estou tdo certa quanto Mahmood de que secularismo seja 0 nome
para uma modalidade de poder que produz todos esses fendmenos. Minha
impressio ¢ que diversos poderes convergem neste ponto. Noto, por exemplo,
que a distingao entre os dominios publico e privado é uma caracteristica
central das sociedades capitalistas, assume uma forma especifica sob o neoli-
beralismo, e que modos antigos e novos de produzir desigualdade de género
tém vidas histéricas desde a época cldssica até o presente que ultrapassam ou
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embaragam a distingao entre o secular e o religioso. Nao obstante, Mahmood
¢ persuasiva ao argumentar que o secularismo assegura um dominio privado
para a religiao, e, ao fazé-lo, orquestra uma convergéncia significativa entre
autoridade religiosa e politica familiar, sexual e hierarquias de género. Ceder
controle sobre questoes envolvendo familia, casamento e sexualidade é, para
muitas autoridades religiosas na era secular, perder o tnico tipo de autori-
dade que ainda detém. E possivel vé-lo no movimento contra a chamada
“ideologia de género”. As acusagoes feitas em nome de evangélicos e caté-
licos de direita contra o conceito de género presumem que “sexo” seja uma
categoria adequada para descrever as distingoes naturais, dadas por Deus,
entre homens e mulheres, que a hierarquia entre elas também deriva da
natureza e da autoridade biblica, que qualquer orientagao sexual que nao
se conforme com o mandato da heterossexualidade dentro do casamento
¢ uma afronta as leis naturais, e que qualquer um que assuma um género
legal que desvie daquele designado ao nascer comete uma monstruosidade.
E tentador alegar que o problema ¢é precisamente a religiao. Afinal, esses
polemistas se fundamentam em textos religiosos, e se opdéem a potenciais
emancipatdrios liberados pelo processo de secularizagao. Mas por outro
lado, categorias como “sexo” raramente aparecem na Biblia, e ¢ possivel
selecionar passagens com um niimero razodvel de referéncias ambiguas a
afeicio queer que trariam problemas para seus defensores contemporaneos.’
De fato, muitos dos argumentos utilizados por aqueles que se opéem ao
género sao enfaticamente modernos, orquestrados dentro de debates seculares,
e movidos pela revolta reaciondria contra o deslocamento da autoridade
religiosa sobre o que eu chamaria de questoes de género e sexualidade na
sociedade civil — tanto suas leis quanto as formas de reconhecimento que
se tornaram mais comuns nos tltimos anos.

A parte do argumento de Mahmood que pode ser transposta do modo
mais produtivo para o atual cendrio de ataques ao “género” por cristaos de
direita tem a ver com a inversao da sequéncia temporal. E possivel dizer, por

3 Ver, por exemplo, Case (2011, 2016), Dunning (2019) e Penner (2010).
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exemplo, que a proibi¢io do divércio é a esséncia da religido copta, ou que

a familia estd no coragao do Isla — mas ambas as alegacoes sé tornaram-se

possiveis em periodos histdricos que sio distintivamente modernos e seculares.
Em outras palavras, essas “esséncias” foram estabelecidas; elas nao estavam

jé dadas, na histéria de cada uma dessas tradicoes religiosas. Elas nao estao

na origem dessas religioes, e, nao obstante, do ponto de vista presente, s2o

tratadas como se sempre estivessem. Nesse sentido, sdo instaladas retros-
pectivamente enquanto origens ficticias. Da mesma forma, a ideia de que

o sexo determina o papel da pessoa na sociedade, na familia e em arranjos

sexuais dificilmente pode ser encontrada na tradicao crista. Toda a ideia do

propésito “teleolégico” do sexo manifestado em arranjos familiares e sociais

especificos s6 se tornou possivel uma vez concluida a sua redugio ao “sexo

biolégico”. Afirmar que “no comego, havia o sexo” apaga toda genealogia

dessa categoria na sexologia, assim como suas contestagdes na biologia,
sociologia, neurociéncias, genética, e no Comité Olimpico Internacional.
Com efeito, o sexo natural foi retrospectivamente instalado enquanto um

dado biolégico, e a reducio da vida corporificada aos “sexos” foi produzida
através de processos histdricos especificos dentro da modernidade. Uma

origem torna-se um efeito plausivel de um discurso que busca apagar a génese

daquele discurso para afirmar sua autoridade inconteste. A linguagem das

orientagoes sexuais “nao-naturais” é semelhante: nao hd histdrico da nogio

de “orientagao sexual” antes do século dezenove, e tampouco da formagao

de um sujeito entendido como tendo uma orientagao desse tipo. O mesmo

poderia ser dito da “familia”, como ja foi demonstrado por muitos histo-
riadores e antropélogos.

Mas talvez a critica mais relevante venha sendo feita pela literatura femi-
nista sobre neoliberalismo, em autoras como Melinda Cooper e Bethaney
Moreton. De formas diferentes, ambas argumentam que a retirada do apoio
estatal as familias, as criancas dependentes e a servigos sociais deslocou
a fungdo de apoio bdsico para as familias. Esta seria uma razao para a
reabilitagdo ferrenha da familia tradicional no exato momento em que sua
estabilidade financeira tem sido gravemente comprometida. A autoridade
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das igrejas evangélicas tem se insinuado nio apenas para botar ordem moral
na familia — sem a qual a economia nao poderia funcionar — mas para apoiar
e aliviar a economia de livre mercado. Nao posso ir mais a fundo aqui na
complexa alianca entre a proliferacao dos evangélicos e o suporte 2 economia
do laissez faire em sua forma neoliberal, mas Moreton (2009) argumentou
que mulheres brancas cristas — a for¢a motriz do movimento evangélico
nos Estados Unidos — entendem com clareza que “valores familiares sio um
elemento indispensdvel 4 economia global de servigos, e nao um obsticulo”
(5). Com efeito, as igrejas evangélicas sao parte da livre iniciativa — ou, como
diriam alguns, da iniciativa crista —, e essa convergéncia é frequentemente
colocada como tnica alternativa ao socialismo ou comunismo, ou as elites
académicas. Dai a centralidade do Walmart como “multinacional populista”.
Assim como valores familiares sio indispensdveis a sustentac¢io da economia
de servigos, jd que apenas o trabalho livre da familia pode tornar minima-
mente suportdvel seus termos econdmicos, redes de bem-estar baseados na
fé sao indispensdveis para a retracao do Estado do seu papel de prestador
de servigos sociais aos necessitados. Na medida em que o Estado se afasta
de ideais bésicos de democracia social, o dominio privado da familia e da
religido assume um papel cada vez mais central no funcionamento econd-
mico e politico da sociedade.

A precariedade crescente dos trabalhadores sob o neoliberalismo, e
a depreciagao da renda doméstica que a acompanha, impoem a familia
a tarefa de encontrar suas préprias solugdes. E a resposta a precariedade
parece assumir a forma de uma renovagao da autoridade patriarcal, tanto na
familia quanto na igreja. A ameaca passa entao a ser identificada nao com
os processos de precarizagao neoliberais, mas com os movimentos culturais
e sociais que buscam descentrar ou dissolver essa autoridade. Seria ficil
sugerir que a oposi¢ao ao “género” é um deslocamento sintomdtico de uma
ansiedade produzida pelo neoliberalismo. Pode ser que formas de patriar-
calismo que buscam defender o poder patriarcal no interior da familia e do
Estado (assim como no mundo do trabalho) sejam uma resposta a “emascu-
la¢ao” do trabalhador. Mas hd outra dimensao que ¢ mais preocupante: um
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exercicio da liberdade que nao é constrangido pela liberdade de mercado
e sua dependéncia ideoldgica na nog¢ao de liberdade pessoal. Além disso,
em formas neoliberais tradicionais, a liberdade de mercado nio se estendia
a questoes de moralidade pessoal, embora avancasse multiplas suposicoes
sobre a importancia da disciplina do trabalhador e da gestao do dia de
trabalho. O propésito secular de relegar a familia a0 dominio da religiao
parece ter preenchido uma lacuna aberta pela auto-circunscri¢io neoliberal.
A emergéncia de uma “liberdade” aparentemente secular dentro da esfera
privada, tipificada pelo “género”, opera entdo conjuntamente com a forma
de neoliberalismo que restringe a liberdade (assim como a democracia) a
liberdade de mercado. Seria esperado que as autoridades cristis se opusessem
a saturagao da racionalidade neoliberal na vida privada (Brown, 2015, p. 30-31),
e identificassem movimentos por maior liberdade de expressio de género
como manifestagdes de uma “liberdade pessoal” pressuposta tanto pelo
liberalismo quanto pelo neoliberalismo; porém, algo diferente parece estar
acontecendo. Movimentos sociais sao mais que uma colegao de individuos,
e o conceito de liberdade social avancado por esses movimentos aparece
como uma intervengao colonizadora por parte do secularismo e do ateismo.
Curiosamente, a autoridade sobre a familia alocada pelo secularismo a religiao
promove hoje uma oposi¢ao ao secularismo em nome daquela mesma auto-
ridade. A liberdade & qual as autoridades cristas se opoem ¢ a da “construgio
social” e da “liberdade para criar” — uma prerrogativa que, aparentemente,
pertence exclusivamente a divindade, e ndo a coletivos sociais que buscam
transformar pressupostos sobre género, sexualidade e familia.

A ideologia de antigénero difunde fantasias pablicas, no Brasil e em
outros lugares, de que professores de educagao sexual, guiados pelo “género”,
estariam ensinando estudantes a se masturbar, ou a como se tornarem “homos-
sexuais”. Partindo da perspectiva de Mahmood, podemos nos perguntar se
essas acusagoes infundadas, como as estérias de seducio coptas, nao seriam
fantasmas politicos reveladores de um profundo receio de perder a jurisdigao
sobre tais questdes. Num contexto em que a autoridade patriarcal na familia
e na igreja emerge como “resposta’ aos efeitos precdrios da financeiriza¢ao
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global, o argumento de Mahmood assume uma especificidade histérica
aguda. Os exemplos citados pretendem alertar a comunidade crista para
as incursoes da cultura publica no dominio da familia, isto é, no dominio
proprio da Igreja. Se essa Igreja é evangélica ou catdlica importa menos
que o fato de a Igreja ter aceitado sua circunscrigao, pelos poderes liberais,
a esfera privada, e, junto com ela, sua autoridade moral e jurisprudencial
sobre questdes de familia, casamento, sexualidade e género (Scott, 2017,
p. 3-15, 30-59, 156-184). A oposigao aos direitos legais e movimentos
sociais feministas e LGBTQI, a adocio fora do casamento ou ao acesso a
tecnologias reprodutivas independente do status marital, baseia-se numa
forte aversiao aos novos movimentos sociais e culturais que tém buscado
reconhecimento, mas também 2 incursio desses movimentos em seus domi-
nios. Tanto o trabalho nao-pago da mulher no nicleo doméstico quanto a
garantia da reprodugao de filhos sao questionados por movimentos sociais
que demandam igualdade para o trabalho da mulher, e que nao presumem
o tipo de arranjo sexual de que os filhos farao parte.

Entretanto, a autoridade sobre o dominio da familia foi circunscrita
precisamente pelos poderes seculares que buscaram, inicialmente, restringir as
reivindicagoes universais de igualdade e liberdade a sujeitos de direitos homens,
brancos e proprietarios. Ao mesmo tempo, permitiram que desigualdades e
constrangimentos persistissem como prerrogativa da esfera privada — uma
esfera de prerrogativas heteronormativas, patriarcais e racistas. A mesma
divisdo secular que delimitou a esfera de direitos possiveis enquanto esfera
publica permitiu a preservagao e reprodugao de desigualdades radicais na
esfera privada — desigualdades estas que a religido agora perpetua em nome
de uma lei natural. Deste modo, a defesa da familia enquanto provincia da
religido busca afastar ou abafar criticas de injustica econdmica e restrigao
de liberdades sociais produzidas por perspectivas feministas e LGBTQI. O
fato de o secularismo ter buscado construir suas nogées de direitos publicos
alocando a familia na esfera da religido nao apenas manteve as mulheres em
condi¢des de desigualdade ou destituigio econdmica, constrangidas dentro
de casamentos heteronormativos, como também estabeleceu a religiao como
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autoridade punitiva em detrimento de muitas outras possibilidades culturais
e sociais — incluindo aquelas compativeis com um socialismo democrético
em que lutas LGBTQI nao parecam “secunddrias”. A oposigao a “ideologia”
de género teme especialmente as expressoes de liberdade e igualdade social
que comprometeriam o patriarcalismo e o controle que garante a religiao
seu tltimo bastido de poder em regimes seculares. A resposta adequada seria
aliar a critica do secularismo a uma visio radical de liberdade e igualdade
social, e nds entao verfamos a religido assumir relagdes diferentes com o
“género” e com os movimentos sociais para os quais ela oferece um atalho
no discurso contemporaneo.
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