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RESPOSTA AOS COMENTARIOS

Paula Montero’

Em primeiro lugar gostaria de agradecer os comentdrios recebidos.
O formato proposto para a escrita deste texto me pareceu especialmente
estimulante e, contar com a leitura meticulosa e atenta de meus colegas, um
privilégio.

Comego minha resposta com a pertinente observa¢io de Emerson
Giumbelli sobre a natureza arbitrdria dos conceitos escolhidos para compor
o conjunto. Ela me obriga ao exercicio de explicitar um recorte cujas impli-
cagdes permaneceram no plano do impensado.

Por detrds desta escolha estao os dilemas teérico-metodoldgicos que
estamos enfrentando no projeto de pesquisa em andamento Religido, Direito e
Secularismo. Na sua formulagio inicial partimos da hipétese de que a expansio
evangélica e o pluralismo instituido oficialmente pela Constituigao cidada de
1988 constituiriam um marco na reconfiguracio do espago civico brasileiro
tradicionalmente marcado pela sua formagao catdlica. Para que pudéssemos
avancar nessa diregao seria, pois, necessario aprofundar nossa reflexio critica a
respeito do que j4 havia sido dito e pensado sobre as relagoes entre o religioso
e o civico. Evitamos deliberadamente o conceito de “religides politicas” que
nos levava a recortar o problema em termos das relagoes institucionais entre
igrejas e o Estado. Embora este seja um tema importante minha preferéncia
era desenvolver, nao uma etnografia do Estado, mas sim, uma antropologia
desta entidade polimorfa e polissémica nominada “espago publico”.

Inspirada em Habermas pensamos o espago piblico ndo como um lugar
ou espago geografico, mas como um sistema de fluxos comunicativos. Mas,
de imediato, as criticas de Asad a esse conceito que o reduz ao debate racional

1 Este trabalho é resultado do projeto temdtico Religido, Direito e Secularismo: a reconfigu-

ragdo do repertério civico no Brasil contemporineo, apoiado pela Fapesp (n. 15/02497-5),
a qual, desde j4, agradecemos o apoio.
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da argumentagio e o supde demasiadamente homogéneo se impuseram; para
levar em conta essas limitagoes e resolver o problema de como etnografar algo
concebido tao abstratamente passamos a tratar o “espago publico” a partir
do conceito de controvérsia que tomamos emprestado da escola pragmadtica
francesa como indica Marcelo Camurca em seu comentdrio. Por esse caminho
chegamos ao conceito de “religides publicas”: passamos a concebé-las como
aquelas organizagoes religiosas que se propoe participar do debate ptblico
aceitando de um modo ou de outro sua gramdtica e regras de discurso.

Mas esse caminho também nos fez perceber a insuficiéncia do conceito
na versio de Casanova: além de manter-se alinhado a teoria weberiana da
diferenciagio e emancipacio das esferas seculares, apesar das nuances acres-
centadas posteriormente como observa Camurga, o conceito de Casanova
revelou-se quase um equivalente da nog¢ao de “religido politica”. Como ele
mesmo reconhece (Casanova, 2006, p. 13) seu argumento estava implici-
tamente apoiado nas teorias seculares liberais da esfera ptblica — modelo
que distingue Estado, institui¢oes politicas e sociedade civil — o que o levou
a privilegiar o estudo das religiées que melhor pudessem contribuir para o
refor¢o da esfera publica das sociedades civis modernas, leia-se catolicismo.
Quando a equagao evangélica entra em jogo, COMO NO Caso brasileiro, esse
conceito ja nao funciona tao bem.

Concluimos, pois, que seria necessario produzir um duplo movimento
critico para alargar o conceito de “religiao publica” de Casanova: quanto
ao termo “religido® percebemos que seria preciso dissocid-lo do modelo
implicito da forma teoldgica Igreja que, em contraposi¢ao com a forma
mais primitiva de culto comunitdrio na visao de Weber, supoe a agregacao
de uma comunidade de fiéis distinta e distinguivel de grupos politicos e/
ou étnicos. Tendo em vista que, por um lado, esta forma de organizacao do
religioso nao é generalizdvel — no caso brasileiro, por exemplo os c6digos
civis republicanos conferiram a “igreja” a forma juridica de “associagdes
civis” (Giumbelli, 2017) — e que, por outro, “aquilo que se faz fora da
igreja’ ndo ¢ uma simples extensao do culto, pareceu-nos que as “religioes
publicas” deveriam ser entendidas mais como “aquilo que se faz em nome
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da religiao fora da igreja” do que “a religiao na politica” , “religiao civica”
ou a relagdo das igrejas com o estado e a na¢io; quanto ao outro termo da
expressao — “ptiblica” — consideramos que seria preciso deslocd-lo da teoria
da secularizagio que trata das fronteiras entre o secular e o religioso. O
“publico” quando considerado como equivalente de secular remete siste-
maticamente 2 esfera estatal e & questdao da separagao entre Igreja/Estado.
Além disso, o suposto de Casanova da “desprivatizagao” do religioso (se é
que algum dia a privatizagdo realmente aconteceu) torna impreciso (e talvez
inatil) o conceito de secular, jd que as distingdes analiticas entre esses dois
dominios sao sempre arbitrérias.

Quando Asad (2006, p. 209) propde que secular e religioso se cons-
tituem historicamente, ele estd sugerindo que nosso olhar se volte para a
analise dos processos de definigao e defesa desses espagos. Mas acho que ¢
possivel ir ainda mais longe: a prépria antropologia do secular de Asad, nao
consegue escapar ao fato de que esse conceito estd intrinsecamente associado
a uma narrativa de emancipagio do religioso. Nesse sentido, o secular nao
pode ser apreendido a partir de seus préprios fundamentos filoséficos e/ou
morais sem ter sempre como seu contraponto o religioso, ao qual ele neces-
sariamente se opoe e se diferencia. Talvez tenha sido mal interpretada por
Camurga neste ponto quando sugere que eu estaria fazendo uma “exortagao
quase ontoldgica para se pensar a religido em si mesma’. Na abordagem
acima enunciada a defini¢ao do religioso deixa de ser uma questao analitica
e se torna um objeto de observagio processual: como atores e instituicoes
produzem distin¢des interessadas entre o religioso e outras categorias.

Considerando que a redugao da nogio de publico ao civil, ao politico e
ao secular restringiria demasiadamente nosso campo de observacao as relagoes
de tensao/oposicio das praticas religiosas ao Estado secular, procuramos em
nosso trabalho alargar a nogao de publico a partir do conceito de visibili-
dade. Nesse sentido passamos a nos interessar pela andlise dos processos de
producio de publicidade por parte das organizagdes/atores religiosos.

Neste texto, procuramos evidenciar, pelo exercicio de uma andlise siste-
mdtica dos conceitos escolhidos, como a modelo igreja catdlica introduz vieses
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impensados em nossa compreensao do religioso e do civico nas expressoes
“religiao civica” e “religioes publicas”. Quanto a expressao “religiao civil”,
referente a0 modelo protestante americano, a andlise também nos leva a
concluir que ela ¢ insuficiente para enfrentar a “questdo evangélica’ no
Brasil que, como bem observa Carly Machado, interpela criticamente tanto
a nogao de “religiao” quanto a de “civil”. Estamos de acordo com Machado
quando argumenta que a “unidade evangélica” é o problema maior a ser
enfrentado quando se trata do debate “evangélicos e politica”. O recorte
bancada evangélica resolve, em parte, essa questao ao se colocar diretamente
o problema da relagio entre pastores, bispos e decisdes parlamentares. No
entanto, a questao de fundo que permeia esses estudos, e talvez nio possa ser
de outra maneira, ¢ o modo como essa relacio parece disputar dois pilares
classicos de nosso modelo democritico liberal: a liberdade de voto (versus
currais eleitorais) e a separacao de religiao e politica (garantida pela proibi¢ao
das associagdes religiosas de patrocinarem e sediarem campanhas eleitorais).
Portanto, nao resta duvida que a expansao evangélica coloca em disputa “as
formas da democracia brasileira e o modelo de laicidade do Estado nacional”
como afirma Machado. No entanto, se como sugere Asad (2006, p. 209),
“nas sociedades modernas a lei estd crucialmente envolvida na definicao e na
defesa da distingao dos espagos legitimos, especialmente no espago legitimo
da religiao”, a prépria correlagao de forgas no Parlamento brasileiro definird
a legitimidade/legalidade das candidaturas e campanhas eclesidsticas. O
trabalho de Giumbelli (2017) sobre a atuagao parlamentar dos evangélicos
para alterar o cédigo civil de 2002 de modo a dissociar o estatuto juridico
das associagoes civis do das associacoes religiosas ¢ um exemplo de como essa
relacdo parlamentar define a forma de um coletivo religioso. Mas estamos aqui
no plano das relagoes entre organizagoes religiosas e a politica institucional.
O que acontece quando deslocamos nosso olhar para a sociedade civil?
Vimos que o conceito de “religido civica” supde implicitamente um
modelo politico tripartite no qual a sociedade civil é concebida como um
dominio intermedidrio entre o Estado e a vida privada. A descri¢io de Casa-
nova sobre a atuagao da igreja catélica nos movimentos sociais no Brasil se
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ajusta perfeitamente a esse entendimento de agao politica. Mas este padrao
estd longe de ser o adotado pela agencia evangélica. Sua forma de atuar no
espaco publico ndo parece contribuir “para o refor¢o da esfera puiblica das
sociedades civis modernas”, nos termos propostos por Casanova. Por outro
lado, as liturgias politicas do Estado brasileiro nao se apropriam, pelo menos
nao o fizeram até o momento, da gestualidade/ritualidade evangélicas.

J4 o conceito de “religiao civil” opera com um modelo dual — sociedade
versus Estado— e a projegao de seus valores nos rituais do Estado. Mas em que
medida é possivel afirmar que as crengas dos evangélicos no caso brasileiro
e, particularmente 0s neopentecostais, inspiram, produzem e reproduzem
valores civis? Machado traga um panorama abrangente das dreas de atuacio
dos evanggélicos: além da politica e da midia, desenvolvem projetos nas dreas
de prisoes, drogas e profissionalizagdo nas periferias. Giumbelli (2013, p.
21) menciona sua presenga no esporte, na musica gospel e nas marchas nas
ruas e acrescenta que ela nio interpela nem a nacionalidade, nem a etnici-
dade. Percebe-se bem a dificuldade de falar nestes casos em “valores civis”
compartilhados como propée Bellah. Raquel Santana forja a expressio
“imaginagao evangélica’ que comegaria a dar forma a algo que se auto
representa como “povo evangélico”. Machado avanca o conceito teoldgico
de “ministério” para situar presenga evangélica na vida cotidiana e no terri-
tério. Essa categoria tem a vantagem de tornar visivel uma outra forma de
organizagao religiosa que, ao contrario da forma igreja, se organiza em torno
de projetos de acio direcionados a segmentos de populacoes e articulados
em redes. Giumbelli usa o conceito de “cultura publica” para referir-se a
presenga dos evangélicos em diversas esferas da vida social e ao seu modo
de inserirem marcadores religiosos nesses campos. Alids, merece atengao o
uso reiterado na literatura do substantivo presen¢a para referir-se a relagao
dos evangélicos com as arenas publicas. Ele remete a ideia de estar, existir
em algum lugar, de comparecer ou deixar uma marca em um lugar onde
estavam ausentes (ou onde nao haviam sido convidados?). Respondendo a
Camurga, parece-me que esses exercicios conceituais sao expressao clara das
dificuldades para descrever “o que fazem os pentecostais fora da igreja” em
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termos de atuagdo na “sociedade civil”; essa dificuldade nao estava presente
em outros trabalhos, quando o grande ator dos movimentos sociais que se
procurava analisar eram os catdlicos.

Levando em conta as dificuldades de incluir o modo de agir dos evan-
gélicos nos parimetros conceituais implicitos na ideia do civico, nos pareceu
que o conceito de “religides publicas”, se retrabalhado criticamente, poderia
ajudar na superagio desse impasse ao deslocar o problema da relagio entre
o religioso e a esfera civil, para a questao, tal como sugere a formulacio da
nogao de espago publico de autores como Daniel Cefai, dos distintos modos
de mobilizagao e produgao de puiblicos pelos agentes religiosos. Giumbelli
tem toda razdo ao afirmar que para fazer avancar nossa reflexio sobre as
formas de presenca publica das religioes a questao das defini¢des sociais
do religioso ¢ fundamental. Seu trabalho comparativo sobre as formas de
regulacio do religioso em vérios paises da América Latina tem trazido grande
contribuigio a respeito.

Entender os processos por meio dos quais um coletivo, que se autore-
presenta como religioso, ganha “personalidade juridica” e um determinado
lugar social pela mediagao dos aparatos estatais, como se propoe a fazer
Giumbelli é, a meu ver, um trabalho essencial. O que me instiga nesse
debate, no entanto, é compreender como os préprios atores religiosos parti-
cipam e promovem essas novas compreensoes. As controvérsias tem sido
um caminho para apreender esse trabalho social de defini¢ao e alocagao do
religioso. Mas o fato de os evanggélicos passarem a disputar com o catolicismo
a definicao do secular — ao se proporem a falar para todos e em nome de
todos e nio apenas para aqueles que compartilham suas crengas — introduz
uma novidade em termos de defini¢do social do secular/religioso e de seu
lugar social. Neste caso sao as linguagens e dispositivos medidticos, como
propoe Machado, e as técnicas de produzir mobiliza¢io e engajamento que
parecem estar atuando.

De qualquer modo, essas questoes permanecem em aberto e resta
muito ainda por fazer. Agradeco os preciosos comentdrios que recebi e a
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rara oportunidade que me ofereceram de esclarecer o que, para mim mesma,
ainda estd em fase de elaboragao.
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