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Resumo: A morte implica a circulagio de universos simbdlicos, em que a no¢io de
processo e a conceptualizagio do corpo sio extremamente importantes, sobretudo
na manuten¢io da relagdo com o espago de origem. Neste texto, queremos
mostrar que a morte ¢ uma boa metéfora para pensar esta produgio de lugares e
espacos de pertenca em contextos transnacionais. Estes lacos e mobilidades sio
frequentemente acompanhados pela construcio social e simbdlica de espagos de
pertenga. Sublinhando a forma como as dimensoes transnacionais dos fenémenos
migratérios tém assumido uma crescente importincia teérica e etnogrifica, os
argumentos aqui expostos serao analisados a luz do estudo de caso dos imigrantes
da Guiné-Bissau em Portugal.

Palavras-chave: Morte; Corpo; Transnacionalizagao; Imigrantes.

Abstract: Death implies the circulation of symbolic universes in which the notion of
process and the conceptualization of the body are extremely important, especially in
what concerns the maintenance of the relationship with the space of origin. In this
text, we want to show how death is a good metaphor to think about the production
of places and spaces of belonging and relating to several different transnational
contexts. Such ties and mobilities are frequently accompanied by the social and
symbolic construction of spaces of belonging. Stressing the way the transnational
dimensions of migration have grown in importance, both from a theoretical and
an ethnographical point of view, the arguments presented here will be analyzed
through the case study of the immigrants from Guinea-Bissau in Portugal.
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INTRODUCAO

Nas tltimas décadas, as dimensées transnacionais dos fendmenos
migratdrios assumiram uma crescente importincia tedrica e etnografica.
Por transnacional, refiro-me ao conceito elaborado e proposto por Bach,
Schiller e Blanc, em 1992 e 1997, que remete aos multiplos e permanentes
lagos sustentados entre o pais de “origem” e o pais de “acolhimento”, nas
suas facetas econdmicas, politicas e culturais. Uma das consequéncias desta
mudanca interpretativa foi a constatagio de que tais lacos e mobilidades —
reais e imaginadas — s3o frequentemente acompanhados pela construgio
social e simbdlica de espagos e lugares de pertencga, de familiaridade. Como
Karen Fog Olwig (2007) e Clifford Geertz (1996) chamaram a atencio, a
mobilidade e os fluxos globais sio acompanhados por processos quotidianos
de produgio de lugares.

Em contextos de migragao transnacional, estes mundos aqui a volta
manifestam-se e produzem-se através do envio e uso de remessas (em capital
e bens), na realizagio de determinados rituais e ceriménias ou na reprodugao
de discursos nacionalistas, para citar apenas alguns exemplos. Em todos eles,
0 que estd em causa é a construc¢io de familiaridade num mundo de fluxos
e deslocamentos multiplos (Saraiva; Mapril, 2012).

Ao longo deste artigo, procurarei mostrar que também a morte é uma
boa metéfora para pensar esta produgio de lugares e espagos de pertenca em
contextos transnacionais. Nos estudos sobre migra¢ao, a morte é um bom
exemplo de circulagio de universos simbdlicos, em que a nogio de processo
¢ extremamente importante, sobretudo na manutengio da relagdo com o
espago de origem e o modo como a fisicalidade do corpo é explorada ou
simbolicamente transformada. Tais argumentos serdo explorados através de
um estudo de caso dos imigrantes da Guiné-Bissau em Portugal®.

2O trabalho de campo, tanto em Portugal como na Guiné, incluiu observacio partici-
pante, realizacio de entrevistas em profundidade, histérias de vida e pesquisa de arquivo
e bibliogréfica.
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Recorde-se que, em antropologia social, as concepg¢des da morte e do
morrer tém merecido a aten¢io de um vasto conjunto de autores que vao
dos mais cldssicos Frazer, Hertz e Evans-Pritchard a autores contempora-
neos como Gable e Boeck. Como Joao de Pina Cabral salientou (1984),
as abordagens incluem o simbolismo dos vérios elementos cerimoniais até
a liminaridade dos rituais funerarios, enquanto rituais de passagem, em
que o corpo morto ¢ fundamental. Para o presente texto, o aspecto que
mais importa ¢ a relacio entre as cerimonias funebres e a (re)producio e
a simbolizacao dos lugares de pertenca, lugares esses que incluem, entre
muitos outros, uma “comunidade” local’, um espago de didspora ou mesmo
a pertenca a um Estado-nacdo. A segunda énfase diz respeito a forma como
a nogdo de pertenga de lugar relaciona-se com a ideia de “boa morte” e o
papel do corpo na construc¢io de rituais funerdrios transnacionais.

Uma das mais emblematicas obras sobre a morte é certamente o livro
organizado por Maurice Bloch e Jonathan Parry (1982) intitulado Death and
the Regeneration of Life, no qual os vérios autores procuram refletir sobre a
presenca de simbolos de fertilidade e renascimento nos rituais funerarios. No
seio da vasta lista de tematicas que sdo abordadas na andlise das concep¢oes
de morte e rituais funerdrios em multiplos contextos etnograficos, duas que
sobressaem sdo justamente a da relagio entre lugares e cerimonias funebres,
e a nogdo de “boa morte”. A discussio em torno do primeiro conceito estd
presente nomeadamente no altimo texto da compilagdo, em que Bloch (1982)
retoma parcialmente uma problemadtica anterior, desenvolvida na sua prin-
cipal obra etnogrifica intitulada Placing the Dead (1971), em que chama a
atengio para a relaciio entre os rituais funerdrios e a identificagio com a terra.
Baseando-se na sua pesquisa entre os Merina de Madagdscar, Bloch argumenta

3 Paraalém da vasta literatura sobre cemitérios enquanto espagos de construgio da meméria
colectiva (ver, por exemplo, Ariés, 1989; Vovelle, 1983; Vincent-Thomas, 1975, 1982)
ha também vdrios textos que tratam a questdo do papel dos ritos funerrios e das sepul-
turas na constru¢io da comunidade local e da relagio entre a comunidade dos vivos e
dos mortos, como o classico de Douglass, Death in Murelaga.
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que a morte e os rituais funerdrios implicam dois enterros e, portanto, dois
momentos de manipulacio do corpo. Um primeiro, nas imediagoes do
lugar onde a pessoa faleceu, com vista a limpar o caddver das substincias
impuras que o compdem. Dois anos mais tarde, o corpo é transladado para
ser novamente enterrado, mas, desta vez, na campa onde se encontram os
seus antepassados. A sepultura e o grupo de parentes equivalem-se e, portanto,
ser enterrado naquela terra significa uma reuniio com os parentes passados,
presentes e futuros. Esse enterro na terra ancestral é a celebragio da uniao
com as redes familiares e uma vitdria face a divisdo e a separa¢iao que a vida
quotidiana implica. Esse segundo enterro, também conhecido por famadihana
reposiciona os merina que morreram longe da sua terra ancestral naquela que
acreditam ser a sociedade dos antepassados. Uma sociedade associada a uma
ordem imutdvel, assente no parentesco e no territério, que se contrapdem
a precariedade da vida quotidiana e que assim da continuidade a existéncia.

Um outro autor que trabalhou esta relagao entre morte e lugares, nesse
caso, lugares sociais, ¢ Philipe de Boeck (2008). Baseando-se no seu trabalho
etnogrifico sobre dangas com os mortos entre jovens adultos em Kinshasa,
Boeck argumenta que a morte é vista como uma gestdo de tensdes sociais.
Através dela, critica-se o papel dos mais velhos — os adultos — por ser uma
geracio que desistiu de lutar pelos direitos e condi¢oes dos mais jovens, pelo
seu lugar social. Neste contexto, os rituais funerarios procuram reposicionar
as paisagens morais da vida publica urbana: aquilo que designam como a
ordem da desordem (“desordre”). Os jovens aspiram a um novo papel na
ordem pés-colonial, onde o seu lugar ¢ instavel, sujeito a inseguranga e
condigbes sociais extremas, onde a morte ¢ uma constante ameaga. Dancar
com os mortos é uma forma de contestar esta ordem. E a mesma morte
que passa a ser manuseada como uma forma de contestar a prépria ordem
que a criou, de contestar a crise que criou um vazio moral na sociedade, na
qual os jovens sdo irremediavelmente mergulhados.

Mas esta relacao entre a morte, as cerimonias fanebres e os lugares
de pertenga ¢ visivel em muitos outros contextos etnograficos, em que a
questdo das migragoes e das didsporas estd presente. Nesse sentido, temos
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um recente artigo de Eric Gable (2000) intitulado 7he Funeral and Moder-
nity in Manjaco. A partir de uma pesquisa sobre os migrantes manjacos,
nas cidades da Guiné-Bissau, Gable argumenta que as ceriménias fiinebres
s40 ocasioes de demonstracio de éxito pessoal nas comunidades rurais de
origem. Essas cerimonias so usadas como formas de legitimar afirmagoes
de pertenca as comunidades locais de onde sairam. Os funerais s3o eventos
em que esses manjacos apelam ao seu cosmopolitismo, enquanto migrantes
e urbanitas, para legitimar a sua pertenca ao local. Dito de forma simplista,
usam o cosmopolitismo visivel no seu sucesso e éxito como um idioma
local de afirmacio de pertenga e prestigio; localizam o seu cosmopolitismo.
Um dos autores que discutem o cosmopolitismo dos que “vdo para fora”,
mas que investem nos funerais como afirmag¢io maxima de pertenca as suas
comunidades de origem, é Peter Geschiere, num texto sobre os funerais na
zona sul dos Camaroes (Geschiere, 2005).

Outro exemplo, é o trabalho de Francoise Lestage (2008) sobre a
migracdo mexicana no E.U.A. e os processos de repatriamento de corpos.
A autora analisa a forma como se tem vindo a criar uma industria de repa-
triamento em que varias agéncias funerdrias e 6rgios do Estado mexicano
sd0 os principais atores. Tais processos revelam, mais uma vez, a relagao
entre migragoes e lugares, mas, desta vez, ao nivel da constru¢io do nacio-
nalismo. Para o Estado mexicano, os migrantes deixaram de ser um peso
ou um excedente para passarem a principais agentes do desenvolvimento
e como tal possuem direitos e privilégios nunca gozados anteriormente: a
dupla nacionalidade e o direito de repousar juntos dos seus antepassados.

Finalmente, Engseng Ho (2006), na sua recente etnografia sobre a
didspora iemenita no Oceano Indico, mostra como as campas sao os nos
de circuitos populacionais que ligam a peninsula Ardbica ao sul da China.
As campas hadrami, espalhadas nesta extensao do globo, representam gera-
coes de iemenitas que exploraram as rotas comerciais do Indico e como tal
representam e materializam a meméria secular da deslocagio vivida pelos
hadrami, desde os periodos coloniais até a contemporaneidade. Sao as
sepulturas que marcam os lugares de pertenca de uma tao vasta didspora e
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como tal ndo remetem para apenas um lugar de origem, mas sim para os
varios lugares que a compoem.

O que sobressai dos exemplos brevemente explorados anteriormente
é precisamente a dimensao teltrica da morte e o papel desta em contextos
migratérios e diaspéricos muito diferentes. Além disso, a forma como em
todos esses contextos se tenta manter a relacdio com o lugar de pertenga
original tem implicita a no¢io da “boa morte”, uma noc¢io essencial nos
estudos sobre a morte e na obra de Bloch e Parry. Toda a preocupacgio em
manter os vinculos com a terra primordial se relaciona diretamente com
a ideia de que sé se consegue uma boa morte e um bom relacionamento
entre o mundo dos vivos e o mundo dos mortos se esse vinculo for mantido.

Mas como ¢ entio entre os guineenses em Portugal?

Para responder a essa questio, comegaremos, em primeiro lugar, por
contextualizar os fluxos migratérios que ligam Guiné-Bissau a Portugal.
Nas duas secgdes seguintes, abordaremos os discursos e as praticas sobre
a morte e as cerimonias finebres no caso em consideracio. Este exercicio
comparativo permitird lancar a discussao, na quarta sec¢do, sobre trans-
nacionalismo migrante e as praticas sobre a morte e o morrer. Finalmente,
apresentaremos algumas reflexdes finais.

OS GUINEENSES EM PORTUGAL

Os guineenses tém uma longa tradicio de emigracio, e hd muitos deles
espalhados pelo Senegal, pela Franca, pela Holanda (Machado, 2002), mas
Portugal desde cedo demarcou-se como um destino preferencial, dadas
algumas afinidades linguisticas e os lagos com anteriores imigrados. Cons-
tituem, ainda hoje, uma das principais populagdes migrantes em Portugal,
nio apenas pela sua importincia demogrifica mas também pela duragio dos
fluxos migratdrios que ligam estes dois paises, e estdo associados aos sectores
mais desprivilegiadas do mercado de trabalho, tais como a construgio civil
e o trabalho doméstico.
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A emigragio para Portugal comecou apés a revolugao do 25 de Abril
de 1974 e a independéncia da Guiné-Bissau, mas ¢ sobretudo a partir de
1984, com o fim do regime pré-soviético, de Luis Cabral, e a abertura do
pais a um modelo econémico e social mais ocidental, que essa emigragao se
intensifica (Machado, 2002; Saraiva, 2008; Quintino, 2004). A situacao de
precariedade e pobreza na Guiné-Bissau agrava-se com a crise politica e o
conflito armado de 1998, que fizeram com que ainda mais gente fugisse da
Guiné-Bissau e procurasse refugio em Portugal. Em 2005, os dados oficiais
listam 25.148 guineenses em Portugal, mas o nimero é sem davida superior,
jd que ha muita gente sem estatuto legal.

Na atualidade, Portugal continua a ser percepcionado como um paraiso,
justificando a vontade de ultrapassar os entraves a obtencio de visto para
se entrar no pais e se arranjar trabalho, e poder assim contribuir para a
economia familiar na Guiné. Nesse contexto, uma grande maioria das
familias guineenses tém um ou mais familiares a residir em Portugal, e h4
um constante movimento de pessoas e bens, visivel no aeroporto de Lisboa
nos dias de voo para a Guiné, ou nos ajuntamentos de guineenses no centro
da cidade (Rossio, Martim Moniz) e numa feira dominical onde muitas das
trocas de bens ocorrem (Saraiva, 2008, p. 256).

A grande concentracio de guineenses continua a ser a zona da Area
Metropolitana de Lisboa e, apesar de um decréscimo em relagio a 20054,
a populagio residente oficial contabilizava, em 2010, cerca de 19.817
individuos, figurando entre os seis paises mais representados no total dos
emigrantes em Portugal’.

A Guiné-Bissau é um pais pequeno, com cerca de 1.2 milhoes de indivi-
duos, mas com uma grande diversidade étnica, em que se contam cerca de 23
diferentes grupos (Einarsdottir, 2000). Essa diversidade pode ser organizada
em termos de filiagdo religiosa, jd que os grupos do interior sdo islamizados

* Em 2005, os dados oficiais listavam cerca de 25.148 guineenses.

> Dados do Observatério da Imigracio, Relatorio de Imigragdo, Fronteiras e Asilo (RIFA),
2010.
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e os da costa continuam realizando praticas animistas, apesar da penetragio
que outras religides, nomeadamente evangélicas tém tido nos dltimos vinte
anos. Mas a filiacio religiosa nem sempre segue uma estrita divisao de grupo
(Jao, 1995), e hd muitas combinagdes de tradicdes religiosas animistas com
o cristianismo (sobretudo catolicismo e protestantismo).

Em Portugal, praticamente todos os grupos estao representados, se
bem que hd alguns grupos étnicos mais numerosos que outros. Apesar
da diversidade étnica, na didspora, hd uma certa uniio e reivindicagio de
uma origem comum. De uma forma geral, a origem nacional ultrapassa as
divisdes étnicas (Bordonaro; Pussetti, 20006, p. 133) e reproduz a mélange
e mobilidade étnica existente na Guiné. Desse modo, a origem territorial é
pensada em termos de uma origem comum em solo guineense, salientada
em crioulo nas expressoes parido na Guiné (nascido na Guiné) e bibi iagu
di Pidjiguiti (beber dgua do porto de Bissau). A cidade de Bissau, a capital,
surge, assim, como um simbolo central, onde se congregam todas as dife-
rengas étnicas, religiosas e etdrias, sendo também o ponto obrigatério de
passagem na partida para a didspora (Saraiva, 2008, p. 257).

Os guineenses em Portugal recriam a sua identidade através da reelabo-
rago de referéncias e c6digos ligados ao lugar de pertenca original, e da relacio
destes com os cédigos do pais de destino. H4 um permanente processo de
negocia¢io no seio da comunidade de guineenses e com a sociedade portuguesa
em geral, com visto a obten¢io de um bem-estar minimo numa situagao
de didspora (Quintino, 2004; Saraiva, 2008). Tais simbolos e negociagdes
promovem a coesdo social, legitimam institui¢des, estatutos e relagoes de
poder e fornecem sistemas de valor, crencas e modelos de comportamento.

Os virios elementos que formam um “pacote étnico” — como o territério,
a lingua, a cor da pele, os cddigos de vestuario, comidas, musica e danca —sdo
constantemente negociados e manipulados por cada um de forma a construir
a sua identidade em relagdo a outros guineenses e aos portugueses.
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A MALA DO FALECIDO: O CASO DOS GUINEENSES

No seu livro sobre a imigracio guineense em Portugal, Celeste Quintino
(2004, p. 35) fala de uma “trans-identidade”, forjada na constante relagio
entre imigrantes e a sociedade de acolhimento, e com a comunidade original
e o desejo de regressar um dia a Guiné. O desejo de regresso contradiz a ideia
de “paraiso” e é sintomadtica do dépaisement e sentimentos de nio integragao
que os guineenses sofrem.

Justamente, a morte é uma das situa¢des que proporcionam o retorno a
terra e a reiteracdo dos lagos — reais e simbdlicos — com as comunidades de
origem. Atravessando as diferencas de estatuto socioecondmico e as aliangas
étnicas, é o tchon (lugar/terra de origem) que funciona como uma referéncia
territorial e étnica crucial. A sua construgio simbdélica é baseada na lingua e
num passado comum, enraizado na organizagio social da tabanka (aldeia) e
nos deveres de cada um para com a sua linhagem e moransa (familia extensa
que vive no mesmo espago fisico). Constrdi-se assim um “ethnicity package”
que ¢ permanentemente negociado e manipulado no constante processo
simbdlico de relacionamento com as origens.

Os guineenses em Portugal tém um forte movimento associativo, exis-
tindo mais de cinquenta associagdes, algumas delas com caracter de ONGs.
Na sua grande maioria, os seus objetivos viram-se para o apoio em geral
aos imigrantes na relagdo com a administragao e as institui¢oes portuguesas,
obtengio de trabalho, legalizacio de estatuto etc., mas também para a
promogao da solidariedade entre os guineenses, ajuda as regiées de origem
na Guiné (por exemplo, na constru¢do ou manutengio de equipamentos
publicos), programas de cooperagio etc. Muitas delas sio constituidas em
torno de afinidades regionais e locais, agrupando inicialmente os provenientes
de uma zona especifica, mas acabam por ter entre os seus membros pessoas
de vérias zonas da Guiné.

Para além disso, ocupam-se da organizagao dos ritos de passagem e
das festas ciclicas ou anuais, de cardcter profano ou religioso, em que se
entrecruzam praticas catélicas com mugulmanas e animistas, e que consti-
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tuem momentos de intensa sociabilidade intraétnica. Nesse Ambito, uma
das fun¢oes primordiais de tais associacoes é o suporte econdmico para
permitir o regresso a terra dos caddveres, ou, pelo menos, a ida das familias
ou o envio dos bens do defunto de volta para a familia, na Guiné. A ideia
subjacente a esses movimentos é a manutencio da relagio com os lugares de
origem, condigio sine qua non para que o ideal da boa morte se concretize.

Vejamos entdo como, na pratica, isso se concretiza.

Varias das associagoes guineenses pedem aos seus membros o pagamento
de uma quota que reverte para um fundo comum. E desse fundo que se
ajuda no pagamento do repatriamento de cadaveres, no caso de a familia
resolver repatriar o corpo. Sendo que em muitos casos tal nio é possivel, o
que acontece é um repatriamento, fisico e simbélico, dos varios elementos
que ligam o defunto e a sua familia na didspora ao territério e familia
originais, na Guiné-Bissau. O envio da mala e a realizaco do toka chur na
Guiné sao os dois elementos mais significativos neste complexo.

Para fornecer os dados etnograficos relativos a esses processos, usarei
aqui o exemplo de uma das associagoes® que maior atividade tém na drea dos
cuidados prestados em torno da morte, e os dados do meu trabalho de campo
na Guiné. Essa associacio foi fundada em 1992 e é das associacoes mais ativas
no relacionamento com o lugar de origem’, sendo suportada economicamente
pelo pagamento de uma quota bianual dos seus membros. E uma associagio
de origem Manjaco, o grupo que maior tradi¢ao tem de emigracio, existindo
largos contingentes de Manjacos em Franga, onde existe uma outra associa¢io
congénere, que trabalha em colaboragio com a portuguesa®.

Associagdo dos Naturais de Pelundo Residentes em Portugal.

Esta associagao financiou a instalagio de um gerador eléctrico, a organizagio de cursos de
alfabetizagio, a reparacio de duas escolas primdrias, cursos de informdtica e cooperativas
agricolas. Tem cerca de 550 membros, é a segunda maior associagdo de guineenses em
Portugal. Cada membro paga 20 euros, duas vezes por ano.

Ha reunides anuais de colaboracio, que tém lugar em Franca ou Portugal, alternadamente.
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Uma das atividades mais importantes dessa associagdo é a ajuda aos seus
membros em caso de doenca e morte. Pelas regras estabelecidas, em caso de
morte, qualquer membro tem direito a uma ajuda econdémica com vista ao
cumprimento dos rituais devidos. Na grande maioria dos casos (cerca de
90%), os defuntos sdo sepultados nos cemitérios de Lisboa; nesses casos, a
Associagdo paga os custos com o funeral’.

Se o corpo é enviado para a Guiné, a associagdo d4 a mesma quantia,
sendo que a restante despesa (que ronda os 5.000 euros) terd de ser suportada
pela familia. Na pratica, ¢ dificil uma familia guineense ter meios econdmicos
para o envio do corpo. Na impossibilidade de o fazer, o mais importante é
a ritualizagdo da relagdo com o lugar de origem e com a familia na Guiné,
por forma a atingir-se o ideal da “boa morte”. Essa relagdo é consubstancia-
lizada em termos simbdlicos através de vérias agoes e performances rituais
que, de formas variadas, estabelecem uma ponte fisica ou simbdlica com
o lugar de origem.

Uma dessas formas, que justamente ultrapassa divergéncias étnicas
e/ou religiosas, ja que é usada por catdlicos, evangélicos, mugulmanos e
animistas, é a mala. Apés o funeral, a familia préxima organiza a mala do
defunto. Essa mala — fisicamente uma verdadeira mala, que se o defunto nio
possuia terd de ser comprada — é enchida com os bens do defunto, sobretudo
vestudrio, joias e panos variados, desde len¢dis e toalhas a mantas e panos
penti, os panos feitos manualmente no tear e extremamente valorizados na
Guiné e um pouco por toda a Africa ocidental (Saraiva, 2008). No processo
de organiza¢io da mala, os familiares préximos tém o direito de retirar e
guardar para eles alguns haveres do defunto, mas a maioria é guardada na
mala e enviada para a Guiné.

Para além do dinheiro do funeral, a associagio da 250 euros por defunto,
soma que poderd ser complementada pela familia na didspora, se esta para
tal tiver meios. Este dinheiro ¢, teoricamente, colocado “no fundo da mala”,
e é assim também enviado para a Guiné. Este envio tem obrigatoriamente de

? Uma despesa que ronda cerca de 1000 a 1400 euros.
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ser acompanhado: a mala nio viaja sozinha, mas sim levada por um familiar
préximo, e entregue iz loco e diretamente, sem intermedidrios, a familia
do morto: “E a familia 14 que decide o que fazer com os bens, e como os
distribuir, ¢ a familia que tem de receber a mala. E ndo h4 ninguém aqui
que nio tenha familia na Guiné. E impossivel isso acontecer...”.

Essa afirmagio sintetiza dois ideais fundamentais. Em primeiro lugar,
e para l1a das conotagdes acerca das organizagoes familiares e linhageiras, a
reiteragdo da continuidade da familia para além das fronteiras e das mobi-
lidades dos seus membros. As obrigagdes caem sobre a “familia direta”"”,
que é também quem mais pode se beneficiar das benesses de um defunto
que ascende a antepassado protetor, mas que também pode mais sofrer a
vinganca de um espirito que nio teve todas as ritualidades integralmente
cumpridas. Em segundo lugar, é justamente quando as mobilidades fisicas
terminam, forcadamente, pela morte, que (na impossibilidade de fazer
regressar o préprio defunto) aquilo que simboliza o individuo (e o seu
repositério fisico, o corpo) os seus haveres, devem regressar ao lugar de
onde ele inicialmente partiu, e assim fechar o ciclo de ligagio com o zchon.

Os bens que vao na mala ou pertenciam ao defunto em vida ou advém
das oferendas realizadas por familiares e amigos por ocasido da morte.
Ninguém comparece a um funeral'' sem trazer uma didiva; essas dadivas
sdo sobretudo roupas, panos, bebidas e comidas. As roupas e os panos sio
distribuidas ou integram a mala do defunto. Diz-se que o defunto precisa
das suas coisas, das suas roupas e panos, para a sua vida no outro mundo:
“[...] o morto s6 leva para o outro mundo o que lhe é oferecido; o que era

1% Uma designagio usada pelos guineenses em portugués, e que se refere aos parentes mais
préximos, como a mulher ou o marido do defunto(a), os filhos ou filhas. Na realidade
recobre toda uma complexidade de significacdes, dado o sistema de linhagens prevale-
cente na maijoria dos grupos étnicos; por exemplo, nos grupos matrilineares, como os
Papel, muitas vezes as obrigacdes recaem sobre os sobrinhos de Ego.

T Em Portugal ou na Guiné.
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dele em vida ¢ dado a familia, a de cd e a de 14; as coisas dele préprio nio
vao para o outro mundo, s6 vai o que é oferecido...”.

A l6gica da obrigatoriedade das oferendas nio ¢é estritamente altruista:
tudo o que os vivos fazem pelos mortos revertera em dltima analise em seu
favor, ja que sdo dadivas que vao enriquecer o outro mundo, de que todos
irdjo um dia fazer parte: “O que eu, ainda vivo, ofereco a alguém, mesmo
que essa pessoa também ainda viva, é meu no outro mundo; quando se
oferece a um morto, o que se oferece é para ele, no outro mundo”.

Apesar de parecerem contraditérias, essas duas premissas complemen-
tam-se: o que era do morto vai para a familia real, na didspora e no lugar de
origem; e tudo o que ¢ oferecido pelos que vém prestar as Gltimas homenagens
no funeral é simbolicamente ofertado ao espirito do morto e a0 mundo dos
espiritos em geral. Isto é, a generosidade dos que prestam a ultima home-
nagem ao defunto reverte, em tltima andlise, em seu préprio proveito, jd que
ao garantirem ao recém-defunto uma mala plena estdo também a agradar
aos seus proprios antepassados, que vivem no outro mundo e que assim
poderio receber dddivas do espirito que simbolicamente as leva até ao outro
mundo e redistribui o seu surplus, tal como ¢é explicitado pelo fundador da
associacio: “Deve-se oferecer o mais possivel; se o espirito chegar ao mundo
dos mortos com muita roupa e panos ele oferece aos outros...”.

A organizagio da mala normalmente tem inicio na ceriménia que tem
lugar apés o funeral, em que todos se reinem, idealmente na casa do defunto,
ou num espago maiot, alugado ou emprestado, caso se trate de um funeral
muito concorrido, e que é comum a animistas, catélicos e mugulmanos'>. A
tradicio dita que nessa reunido se sacrifique a Zimdria, um ou mais animais —
normalmente, aqui em Portugal, uma cabra ou cabrito — que depois devem

12 No caso dos mugulmanos, isto compreende a zimola (esmola), que inclui a doagio de
dinheiro e de colz, em cerimonias sucessivas que tém lugar trés dias, sete dias, quarenta
dias e cem dias apés a morte. H4 cada vez a tendéncia para agrupar essas cerimonias, e
assim reduzir o niumero de encontros e de prestacoes econdémicas, sobretudo no caso
de defuntos jovens, e que, portanto, tém um estatuto inferior ao dos anciaos.
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ser cozinhados e partilhados numa refeicdo comunitdria. Desde ha cerca
de dez anos, e devido as leis impostas pela Unido Europeia e pelo Estado
portugués, esses animais sdo em regra geral comprados jd mortos' para
serem cozinhados e consumidos coletivamente.

Ao longo dessas horas passadas em conjunto, canta-se ou reza-se para
o defunto, mas, sobretudo, além das ofertas de roupas e panos, as pessoas
chegam com garrafas de bebida (de vinho, aguardente, vinho do porto e
whisky a refrigerantes como sumos de frutas e seven #p) que se usam para o
darmar. Darmar é derramar no chao um pouco do liquido que se vai beber
para que os espiritos dos antepassados também possam beber. Esta oferenda
tem por base a ideia de que os espiritos dos antepassados estdo sempre ao
lado dos vivos, e sobretudo numa ocasido em que se celebra a entrada de um
novo espirito nesse mundo. Nesta légica, também nunca se comega a comer
sem deitar no chio um pouco, para os antepassados: “Os antepassados vém
e levam tudo, todas as coisas... comida, bebidas...”. E, claro, o espirito do
companheiro que acaba de morrer. Os antepassados habitam um mundo
que, tal como eles, nio ¢ fisico, e que, como tal, possui uma mobilidade
completa. Os antepassados estdo presentes nas cerimonias, na Guiné como
aqui, na didspora: “Eles nio precisam de apanhar o avido, como nds, os
vivos. Se ha uma cerimoénia eles vém, estdo aqui ao nosso lado, e é preciso
dar-lhes de comer e de beber...”.

A intensa relagio entre dois espagos e comunidades ligados pela mobili-
dade que a emigragao implica, e pela mobilidade dos espiritos dos antepassados
que devem estar presentes, consubstancializa-se na reciprocidade de deveres
entre “os que estdo cd e os que “estdo 14”: do mesmo modo que na Guiné
se fazem as cerimdnias para alguém que morra e seja enterrado em Portugal,
também aqui a familia deve fazer o mesmo para alguém que falece e é
sepultado na Guiné.

Comer, beber, oferecer panos e o sangue dos animais sacrificados
sdo oferendas dos vivos para com os mortos que fazem parte da maioria

13 Os mugulmanos tém espagos proprios para realizarem o sacrificio dos animais.
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das cerimoénias na Guiné e em Portugal — e sobretudo de cerimoénias tao
importantes quanto os rituais funerdrios, ji que sdo eles por exceléncia que
estabelecem a ponte entre os dois mundos.

Para compreender todo esse complexo ritual, é importante remeter
para alguns elementos que Quintino (2004) denomina o “ethnic package”
dos guineenses em Portugal e para as constantes que os unem na didspora
e que, portanto, atravessam os varios grupos étnicos: a comensalidade,
presente nas cerimonias pés-funeral, o vestudrio e a importancia dos panos,
a crenga na permanente presenca dos espiritos ancestrais na vida dos vivos,
ou, melhor dizendo, a anula¢do de uma estrita separagio entre o mundo
dos vivos e o dos mortos.

Na realidade, se todas as familias na Guiné tém familiares em Portugal,
faz parte das expectativas (morais e reais) que os migrantes ajudem a familia
na terra. Néo é concebivel que um emigrante nio o faca; o facto de alguém
conseguir emigrar é imediatamente sinénimo de que essa pessoa é bem
sucedida e estard economicamente sempre numa posi¢io em que o dever
de ajudar constantemente os familiares na Guiné ¢ inultrapassavel. Mais
que isso, os funerais sdo eventos de elevado valor social, em que se pode
exibir o éxito alcancado na emigracio, tal como Eric Gable (2006) explicita.

E assim também que se explica o facto de serem emigrantes bem-suce-
didos que eventualmente terdo o seu caddver repatriado, ja que isso implica
custos elevados. Se aqui hd uma légica de sucesso e triunfo econémico, a
outra instincia em que os defuntos voltam para casa é o caso dos idosos.
Muitos dos idosos ndo foram figuras de relevo na emigracio, e vém para
Portugal para serem submetidos a tratamentos médicos, ou para estarem
com os filhos que aqui vivem, e a estadia deles aqui é considerada transi-
téria. Mas mesmo pessoas mais idosas que alcangaram posicoes de relevo
no seio da comunidade de imigrantes guineenses em Portugal sabem que
os seus caddveres regressardo para serem sepultados no tchon de origem: “Se
eu morrer os meus filhos jd me disseram que me levam para a Guiné [...].
Um omi garandi tem a sua casa organizada 14 na Guiné, jd tem marcado o
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sitio onde quer ser enterrado, por isso, se vem a Portugal e falece, o corpo
¢ enviado para 14”.

Para além de consideragbes economicas (a ideia de que a familia, se tem
dinheiro para mandar vir o idoso, também poderd custear as despesas do
reenvio do corpo), o que nos interessa aqui é o significado que esta por tras
da diferenca entre velhos e jovens, no sentido da reveréncia para com os mais
velhos, uma hegemonia real e simbélica exercida pelos mais velhos sobre os
mais novos. Esta gerontocracia, que Ramon Sarré explicita também entre
os Baga da Guiné-Conakry (Sarrd, 2009) parece entdo prevalecer também
na mobilidade que a emigragao implica, e no modo como o sucesso na
aventura migratdria confere por si s6 prestigio.

Desde 1992, ja faleceram treze jovens em Portugal, cujos funerais foram
tratados pela associagdo. Todos foram enterrados cd, e para todos eles se
enviou a mala. No seu trabalho sobre emigracio feminina guineense em
Portugal, Godinho salienta como a realizagio de projetos migratdrios resulta
sempre de um concerto entre a vontade individual e um contexto favordvel a
sua realizagio (Godinho, 2010, p. 18). Numa légica migratéria de busca do
sucesso (econdmico, social), um jovem é provavelmente alguém que ainda
nio conseguiu alcancar essa concretizagio nem o seu decorrente prestigio.

Mas, mais importante que a hegemonia dos velhos sobre os jovens, é o
modo como ela se processa para além da morte. Tal como Kopytoft (1971)
explica, um ancilo ¢ ja considerado potencialmente um antepassado, e a
sua morte é uma ocasido de festa, de celebracio da sua entrada no mundo
dos defuntos e da sua ascensio a antepassado, potencialmente protetor da
sua linhagem. Um idoso é uma pessoa com prestigio e poder (econémico,
social, religioso), que ele transporta para o mundo do além. Nesse sentido,
a morte de um omi garandi (ancido) deve ser devidamente festejada, na sua
relacdo com o lugar de origem e com os seus — a sua familia alargada, a sua
linhagem, e as gentes da sua moransa, de forma a assegurar a fidelizacio
desse antepassado. Um ancido deve ser objecto de muitas mais oferendas,
as cerimonias deverdo ser muito mais sumptuosas que as de um jovem.
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Esta 16gica é a mesma das oferendas do chur e tokachur das religices
animistas, tal como sdo praticadas por Papéis, Manjacos, Mancanhas, Bijagds
e Balantas, e também por individuos que se consideram catélicos, mas que
praticam igualmente as ceriménias do uso'®. No caso Papel, as primeiras
cerimonias de exéquias finebres incluem o embrulhamento do defunto
em panos ao longo de dias, tantos mais dias quanto mais elevada for a
posicdo social, religiosa e linhageira da pessoa. O corpo é envolvido em
panos oferecidos por todos os que vém ao funeral. Esses panos, oferecidos a
familia dorida e ao defunto sdo assim simbolicamente levados pelo espirito
do defunto até ao outro mundo e vio constituir os seus pertences no outro
mundo. Um defunto idoso e prestigiado deve levar muitos panos, que serdo
redistribuidos pelos antepassados que o povoam — os antepassados de todos
os que levaram oferendas para o funeral. Daqui advém inimeras disputas, j4
que todos querem que os seus panos sejam colocados no corpo do defunto,
0 que nem sempre acontece. A garantia de que o pano que se oferece chega
ao outro mundo ¢ também a garantia de que os antepassados ficario felizes
e manterdo uma boa relacio com os seus descendentes.

Nas cerimonias de segundas exéquias funebres (foka chur), é o sangue
dos animais sacrificados que é ofertado aos antepassados (Saraiva, 2003;
2004a; 2004b; 2008). Mas o toka chur s6 tem realmente expressividade
notéria na celebragio da morte de um idoso, que cumpriu todas as etapas
da sua vida e atingiu a plenitude de vida e de realizagées, e se considera que
tem uma entrada sumptuosa no mundo do além, passando automaticamente
a antepassado. Um toka chur de um velho é um festival de dancas, cantares,
comensalidade alargada e sacrificios animais que se prolonga por vérios dias;
o de uma crianc¢a ou jovem é uma ceriménia curta e simples, de tristeza.

No caso de grupos anteriormente referidos, a realizacio do toka chur
¢ essencial para que o espirito do defunto consiga chegar ao seu lugar no

14 Expressio do crioulo que significa “tradi¢ao”.
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mundo dos mortos, e se consiga assim uma boa morte (Saraiva, 2008)".
Por exemplo, no caso Papel, o roka chur deve obrigatoriamente ter lugar em
tchon Papel; um toka chur feito em Portugal ndo tem qualquer valor. Isso
nos leva de volta as consideragoes sobre a hegemonia dos ancidos sobre os
jovens. Considera-se que estes tltimos devem trabalhar e ser bem sucedidos,
sendo que uma das contribuicbes que eles sabem que terdo de prestar sera
de cuidar e custear os toka chur dos ancidos da sua familia préxima: “Estou
a fazer horas extraordindrias no trabalho para conseguir juntar dinheiro
para ir a Guiné fazer o toka chur do meu pai. As vacas e o resto da limdria
sdo caras... para além do preco da passagem aérea...”

Em Portugal, na impossibilidade de se enterrar um corpo embrulhado
em centenas de panos e sem féretro, os panos sio colocados dentro do
caixio, calcula-se uma contagem e valor dos panos adaptado a situagio na
didspora'®. Enquanto que um corpo serd envolvido em centenas de panos
no fchon original, aqui diz-se que um pano corresponde a x (por exemplo,
cinquenta), na Guiné. Através de um artificio de adaptabilidade simbdlica
contornam-se as regras e as contingéncias da condicio de imigrante.

Tal como ja explicitamos anteriormente a propésito da religido Papel
(Saraiva, 2008, p. 267), temos assim uma rede transnacional em que espiritos,
pessoas, caddveres e bens circulam em dois conjuntos de mundos paralelos:
os mundos fisicos, concretos, dos dois contextos nacionais — o do pais de

1> As segundas ceriménias de exéquias finebres teriam lugar idealmente logo apés o funeral.
Na pratica, isso quase nunca acontece, e o habitual é terem lugar meses ou anos apéds
o funeral, 0 que nos permite pensar noutros contextos etnograficos em que a distdncia
temporal entre a primeira disposi¢do do caddver e a segundas ceriménias correspondem a
um periodo que faz coincidir a decomposicio e a separagio da carne dos ossos, a viagem
do espirito até a0 mundo dos mortos e o periodo de luto mais forte, como ¢ o caso dos
Berawan do Borneo, estudados por Metcalf (1985).

16 A importancia da colocagdo de panos no caixio é atestada pelas agéncias funerdrias que
constatam muitas vezes que, no caso dos corpos enviados, o peso dos panos é muitas
vezes superior ao peso do préprio corpo, sobretudo se forem panos penti, que sao pesados.
Isso encarece o prego do envio do corpo, que ¢ calculado como carga do porao do aviao.
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origem, a Guiné e o do pais de acolhimento, Portugal — e os dois universos
que existem para ld de qualquer fronteira ou de distAncias espaciais, o mundo
dos vivos e o dos mortos.

A mala enviada para a Guiné-Bissau simboliza essa relagio que deve
ser mantida para que exista uma “boa morte” — concep¢ao que implica a
completa realizagdo de todos os rituais funerdrios e de todas as obrigacoes
devidas ao defunto e para com a sua familia.

NOTAS FINAIS: O LUGAR DO ENTERRO E A “BOA” MORTE

Olhados na sua totalidade, os rituais funerarios constituem sistemas de
circulacio de bens entre os vivos e os mortos, e contribuem para o reforco da
relagao de continuum entre os dois mundos: no caso guineense, os defuntos
ndo se tornam espiritos protetores se os ritos nio forem corretamente e inte-
gralmente cumpridos (Saraiva, 1999, p. 278; 2004a; 2004b; 2008, p. 259).

Bloch (1982, p. 15) refere que a nogio de “boa morte” se prende a
necessidade humana de controlar a imprevisibilidade da morte bioldgica,
introduzindo protétipos ideais de situagdes em que a morte é domesticada
e transformada num elemento de uma ordem repetitiva ciclica que resultard,
em ultima instincia, em regeneragao e reproducio da vida. Focando varios
exemplos, nomeadamente o dos Merina e o dos Lugbara, Bloch especifica
que, sem o enterro no timulo comunitario ou junto a casa ancestral, ndo sé
se perde uma potencial fonte de regeneragao para o grupo, mas a morte do
individuo é terminal. A énfase posta no lugar de repouso do corpo morto
para que haja uma “boa morte” é evidente. Esta premissa estd presente nos
casos anteriormente descritos, seja por uma concretizagao fisica dessa regra

— através do envio do préprio corpo — seja pela sua transformagio simbdlica
e desdobramento em vdrias agoes que podem ultrapassar a impossibilidade
de o fazer materialmente: o envio da mala, as cerimonias repartidas entre
dois espacos (o guineense e o portugués), o toka chur. O que estd subenten-
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dido nestas dindmicas cerimoniais é precisamente a ligagdo entre migracao,
reciprocidade, redistribuicao e a “boa morte”.

A emigragio ¢ frequentemente um projeto empreendedor através do
qual se procura prestigio e sucesso econdmico. O éxito, a concretizar-se,
deve ser partilhado com os demais parentes numa légica de reciprocidade e
corresponsabilidade moral (que implica uma ligagao com a terra e a familia
de origem), e que tem consequéncias nas préprias percepgoes da morte e
do morrer. Os migrantes esperam que aqueles que ficaram “para trds”, na
Guiné, cuidem deles, através da recep¢ao dos seus caddveres ou da realizagao
de determinadas ceriménias, para que possam ter uma “boa morte”. Afinal,
também eles um dia se sacrificaram, enquanto migrantes, em nome do
bem-estar colectivo.

Simultaneamente, o migrante bem-sucedido tem a obrigatoriedade de
velar pelos seus parentes e conterrineos procurando ajudar ou patrocinar as
suas cerimdnias finebres. Aqui o papel do migrante é contribuir com o seu
sucesso para a “boa morte” de parentes e conterrineos e assim continuar a
reproduzir a sua ligagdo a uma terra.

Esse caso revela que num mundo crescentemente globalizado os lugares
nao deixaram de existir; eles continuam a ser produzidos no 4mbito da vida
social (Olwig, 2007). Existe uma homologia entre lugares de pertenca e
nog¢oes de relatedness (Carsten, 2000), que assume o seu oximoron na morte
e no morrer (Saraiva; Mapril, 2012)

Através da territorializacio da morte, celebra-se uma uniio com um
lugar em que as pessoas tém os seus parentes, amigos e conhecidos, uniio
essa que ¢ uma vitéria sobre a divisao e a separagio que a contemporaneidade
implica ao levar muitos a emigrar. De facto, numa sociedade de migrantes,
o importante nio é onde se nasce, mas sim onde se é enterrado (Ho, 20006),
e os trinsitos funebres entre Portugal e Guiné-Bissau sio reveladores dessas
dinimicas teldricas.

Retomando a premissa de Bloch sobre a boa morte como potencial de
regeneracio para o grupo, que impede também que a morte de um individuo
seja terminal, o que pretendemos aqui mostrar é a forma como, em dois
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contextos etnograficos dispares, e em situagdes de didspora diferenciadas, a
noc¢io de relatedness atua. Nessas redes transnacionais, temos presente uma
intensa relagio entre os mundos paralelos que anteriormente referi — os
mundos fisicos concretos do contexto nacional de origem dos imigrantes,
a Guiné, e o pais de acolhimento, entre os quais circulam corpos (pessoas e
caddveres), mas nao s6. Essa primeira circulagao é da responsabilidade dos
préprios migrantes, que cumprem os seus deveres quer para com os mortos,
quer para com as suas familias no espago de origem. Mas circulam também
bens simbélicos e espiritos, em que se cumprem deveres que os vivos tém
para com os espiritos dos defuntos. Essas dinAmicas enviam mais uma vez 2
nocio de relatedness, na medida em que a comunidade (guineense) existe na
interseccio entre o mundo dos vivos e dos mortos. Isto é, essas comunidades
sdo constituidas por vivos e mortos, € o que se espera dos vivos — migrantes
— ¢ assegurar que essa continuidade seja mantida, mesmo que eles préprios
estejam longe do seu lugar de origem. Ao mesmo tempo, isso revela que a
morte de uma pessoa nunca é terminal, e que essa morte funciona como uma
verdadeira fonte de regeneracio — nesses casos, regenera¢ao da vida mesmo
nos espagos alargados pela emigracio, ja que é a prépria morte que espoleta
a continuidade de todo esse conjunto de relagdes com o lugar de origem.
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