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Resumo: Este trabalho desenvolveu-se a partir de uma etnografia sobre um grupo
organizado que promovia, em pleno espago de uma universidade publica — a
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — debates sobre religiosidade. Observou-se
o modo como esse grupo, formado em sua maioria por uma gama variada de cristéos,
mantinha-se a partir de alguns mecanismos especificos, a saber: a reafirmagio da op¢io
religiosa nio universalizdvel a for¢a, como razio de ser do grupo; a incompreensio
sobre o interdito da religido na universidade, como sua relacio com o contexto
universitdrio; e a eleicao de um bode expiatério para descarregar o pouco de tensio
que restou da convivéncia pacifica.
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Abstract: This paper was developed from an ethnography about an organized group

which conducted in a public university — Federal University of Rio Grande do Sul —
debates about religiosity. It was observed how this group, formed mostly by a wide

range of Christians, maintained itself through some specific mechanisms, namely:

the reaflirmation of the religious option not universalizable by force, as the group’s

reason for being; the incomprehension about the religion forbiddance at university,
as its relation with the university context; and the choosing of a scapegoat to relieve

some tension remained of a peaceful living.
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INTRODUCAO

Por muito tempo, tedricos — entre eles os trés fundadores do campo da
Sociologia — pensaram a dinimica social através da teoria da secularizagao’
(Holinger, 2003, p. 65; Martins, 2012, p. 108). Pensava-se que a continua
racionalizagio do ambiente social, de uma perspectiva otimista (Durkheim
e Marx* com o seu comunismo) ou de uma perspectiva pessimista5 , tornaria
o mundo concreto o alvo das aspira¢ées das sociedades, que, por essa razio,
relegariam as crencas e atividades religiosas a dimensao doméstica em um
primeiro momento, e, posteriormente, a nulidade em um segundo momento
(Gauchet, 2004, p. 195). A esfera ptblica, portanto, reino da objetividade
e da racionalidade (Arendt, 2010, p. 73; Hervieu-Léger, 1999, p. 63), espa-
lhar-se-ia para todos os dominios da vida privada. Esse pensamento classico,
portanto, construiu-se em cima de uma binariedade entre religido e/versus
modernidade, razio e fé, imanente e transcendente, profano e sagrado,
secular e religioso, o que tornaria possivel separar essas esferas de maneira
purificivel (Dullo, 2012, p. 382). A partir desses pares, a temdtica da secu-
larizagdo se expandiu em algumas frentes, o que torna importante ressaltar
que a concepgio de uma crescente secularizagio do mundo é também um
projeto politico para além de um processo, que visa a privatizar a religido
a partir de uma concepg¢io de mundo que pode ser destituido de religiao
(Dullo, 2012, p. 383).

Todavia, essa teoriza¢io e esse projeto nio se confirmaram no plano
empirico. A religido nio se retraiu em seu nicho, e, acrescidamente, ampliou
a abrangéncia de sua influéncia para outros campos (Geertz, 2001, p. 151;

3 A teoria ou tese da secularizagio apresenta um cardter multidimensional e polissémico.
Grosso modo, diz respeito a interpretagio de um refluxo da religido na modernidade
em contraposi¢ao a um mundo tradicional (Ranquetat Junior, 2012, p. 16).

Embora na obra de Marx o fenémeno religioso nio apareca com tanta for¢a, também
existe, a0 menos de forma latente, a ideia de que a religido perdeu espago na modernidade.
Weber e sua teoria da secularizacio, a qual teria contaminado a capacidade dos antropélogos
e sociélogos da religido de perceberem a religido no espago piblico (Montero, 2009, p. 7).
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Montero, 2009, p. 8), iniciando-se o que Casanova chamou de “religices
publicas” (Casanova, 2011, p. 7). A religido voltou de sua sortie (Gauchet,
2004, p. 197) ndo como um retorno integral daquela religido tradicional
da pré-modernidade (Holinger, 2003, p. 66), mas sim com caracteristicas
préprias e muitas vezes modernas, como a desterritorializagao-reterrito-
rializa¢io, transnacionaliza¢io, marketing religioso etc. No caso brasileiro
“[...] o processo que levou a separagio entre Estado e Igreja alocou a religido na
sociedade civil” (Montero, 2006, p. 49). Ou seja, a religido nunca se retraiu de
fato no Brasil, mas o discurso de que efetivamente isso teria acontecido existe.

No mesmo nivel discursivo, a universidade, como uma das expressoes
dessa esfera publica — nascida da autonomizagao do campo da ciéncia e da
cultura (Martins, 2012, p. 18; Durkheim, 2010, p. 7) — é um desses locais
de racionalidade dessa esfera, e possuiria a missao de resguardar essa razio
como um sagrado, responsabilizando-se pela atividade cientifica em uma
sociedade comandada pela ciéncia e pela técnica (Hervieu-Léger, 1999,
p. 22). Mas serd que a universidade também nio poderia se constituir em
mais um local de expressao dessa religiosidade que volta, ou conseguiria se
manter alheia a esse movimento? E, no caso brasileiro, seria a universidade
publica uma das instituicoes pelas quais a secularizagido como projeto poderia
comegar a se concretizar, uma vez que todas as inser¢des histéricas de cris-
tdos — como ocorreu nos anos 1960 — ou de outras religiosidades em seus
segmentos estariam em vias de se interromper em prol de uma laicidade total?

Essa pesquisa ndo pretende responder essas perguntas mais amplas.
Ela vai se dedicar a mostrar e analisar a iniciativa de alguns alunos que se
mobilizaram no sentido de trazer um pouco do debate sobre a religiao para
dentro do espago publico da universidade, através de um grupo de discus-
sdes que se reuniu regularmente em uma das salas de um dos prédios da
universidade. O grupo era formado por uma majoria esmagadora de jovens
cristdos das mais diversas correntes — a grande maioria dos praticantes é
institucionalizada, alunos da universidade nio missionarios ou que, naquele
momento, nio estariam envolvidos em atividades missiondrias, mas apenas
cursando suas graduagdes com uma moradia fixa. E, em um ambiente rico
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de tantas diferencas, alguns mecanismos para se manter o foco no debate
foram adotados por esse grupo. Vamos discutir esses mecanismos a partir
de dois autores que usualmente nao dialogam: o psicélogo social Pichon
Riviére e o sociélogo Bruno Latour.

Nio foi desse grupo a primeira iniciativa de tentar trazer a discussao
para o local. A primeira iniciativa foi de um grupo denominado Alfa Omega,
que comegou em 1997 e se encerrou em 2012. Mas esse grupo agregava
uma maioria muito mais expressiva de participantes da vertente luterana
do cristianismo. Assim como ocorre com a ABUB, um estudo mais apro-
fundado desse grupo revela que ele possui ramificagoes por todo o Brasil.
Mas o fato de esses grupos poderem emergir apenas no final dos anos 1990
e comeco dos anos 2000, mesmo que encontros assim ja ocorram por todo
o Brasil ha muito mais tempo, é um indicativo importante. Provavelmente,
alguma tradi¢do mais laicista por parte da UFRGS seja um diferencial a ser
levado em conta.

OS JOVENS, A RELIGIAO E OS GRUPOS RELIGIOSOS

Poderiamos afirmar que os jovens, ao encontrarem-se diante de tantas
possibilidades de socializacao® no meio urbano, no qual a universidade estd
inserida, poderiam se desinteressar pela religido, dada a infinidade de ativi-
dades em que podem se inserir, ou deixar de expressi-la publicamente por
conta de estarem inseridos em um ambiente mais secularizado e materialista
do que propriamente tradicional. Na prética, todavia, esse desengajamento
ndo acontece, muito por causa das condi¢des oferecidas pela prépria cidade
na vivéncia destes jovens. Para Sofiati (2001, p. 18), ndo hd um ancoradouro
seguro, por conta de uma fragilidade estrutural do social, das politicas e da
cultura, o que ocasiona um refugiamento desses jovens no universo religioso,
de modo que as institui¢es sao a principal maneira de organizagio juvenil.

Ne) que Maffesoli chamaria de “Tribos Urbanas” (Magnani, 2007, p. 18).
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Essa vulnerabilidade dos jovens os faz optar, na maioria das vezes, por
agrupamentos religiosos, e nao apenas pela op¢ao individual por uma pertenca
religiosa para mitigar esse contexto em uma perspectiva privatizada. Mas essa
tendéncia majoritaria pela busca de associagoes remete a todo um contexto
social, pois houve muitas mudangas nas questoes educacional, trabalhista
e politica, o que faz com que os jovens dos anos 2000 sejam socializados
predominantemente nos meios carismdticos e evangélicos (Sofiati, 2011,
p- 35, p- 37).

Esse jovem, quando inserido na universidade na condicio de aluno,
nio acaba por aderir necessariamente a uma erradicagio de suas crengas
e a abandonar a sua religiosidade, de acordo com a légica da teoria da
secularizacdo que descrevi na introdugio deste estudo. De modo que este
fendmeno foiapreciado por alguns antrop6logos que procuraram entender
as relagoes dos universitdrios com as suas pertengas religiosas, como bem
demonstra a pesquisa de Ari Oro, que buscou elucidar o modo como os
universitdrios brasileiros “absorvem” um ideal de modernidade dominante,
que ¢ racional e que pressup6e um recuo do religioso (Oro, 2004, p. 60).

S40 duas ideias aparentemente opostas, a religiosidade e o ideal de
modernidade dominante, que vivem dentro destes jovens, e que aparen-
temente nio engendram nenhuma contradi¢io em suas vivéncias. Regina
Novaes explica um pouco essa nio necessdria ligagao entre, na sua expressao,
o “espirito do tempo” e o “idedrio secularizante”. Embora o nimero de
catdlicos decresca e o niimero de sem-religido cresca (Novaes, 2004, p. 321),
ndo significa que esse segundo grupo se constitua necessariamente como um
grupo de secularizac¢io: “No momento atual, surge também a possibilidade
de, entre os “sem religido”, estarem jovens que se aproximam da umbanda, do
candomblé ou do espiritismo” (Novaes, 2004, p. 326). Entre outros motivos,
porque os préprios atores podem conceituar a categoria religido de maneira
diferenciada da dos analistas, de modo que as suas priticas nao se tornam
religiosas para eles préprios, muito embora possa ser assim considerada por
terceiros. Nio houve, todavia, um abandono de crengas religiosas, mesmo
com tio fartas op¢des de consumo que poderiam ter reificado esse jovem.
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No meu estudo, sdo jovens que ja trazem uma religiosidade prévia que
estdo adentrando o espaco da universidade por motivos variados, e que,
além de adentrar esse espaco que pode ser hostil as suas préticas, ainda ndo
particularizam (no sentido moderno de o domesticar) esse pertencimento
religioso e organizam um grupo de discussio de um assunto que consideram
interdito no ambiente. Como arquitetaram esta abordagem? Passemos para
a descricdo dos encontros.

LOCAL E HORARIO DOS ENCONTROS

Foram realizadas sete incursdes em campo no ano de 2013, nos encontros
do grupo, que eram realizados todas as quartas-feiras, ao meio-dia, em uma
das salas do Prédio de Sala de Aulas do Instituto de Letras. Foram utilizadas
a observagio participante e entrevistas semiestruturadas e semipadronizadas
como metodologia para colher os dados, que foram analisados a partir de
uma perspectiva compreensiva, de modo a encontrar o sentido das falas dos
sujeitos participantes dentro do contexto de sua construgio.

O aluno que organizou o encontro afirmou para mim que jd participava
de encontros semelhantes em sua terra natal — ele nio é porto-alegrense.
Entlo, avisou a organiza¢io de que planejava fazer os encontros, ¢ esta lhe
ajudou com o modelo e com a “fama”. Essa associagio chama-se Alianca
Biblica Universitdria do Brasil (ABUB), formada por universitarios, como
o préprio nome pode sugerir. O nome dos encontros 7 é “Fé que pensa,
razio que cré”. O objetivo dos encontros nio era bem, como veremos
adiante, discutir a religido propriamente, mas uma religido em especifico,
que seria a religido crista®, tal qual observou um ateu que frequentou um
dos encontros a que estivemos presentes e que nio retornou a este depois
da primeira incursao.

7 E que é um dos lemas da prépria ABUB, segundo um dos integrantes.

8 Como demonstrarei a seguir no momento em que descrever o material de apoio das reunioes.
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O site da ABUB afirma que esta é uma organizagio missionaria evangélica
atuante em escolas e universidades através da iniciativa dos estudantes. “O
treinamento e formagao de estudantes e profissionais, visando o testemunho
cristdo e o servico a Igreja e a sociedade, completam nossa missio”.

Portanto, segundo o site, a iniciativa de cria¢io da organizagio partiu
dos alunos de diferentes institui¢oes, e a sua missao parte dos alunos. Todavia,
penso que seria um missionamento iz loco: o objetivo seria missionar dentro
de sua prépria vida prética (ou seja, entre estudantes), e ndo em uma outra
sociedade ou um outro grupo. Seria, por fim, em seus pardmetros, uma
busca do bem da sociedade como um todo ao agir nas institui¢oes de
educagao e na Igreja.

Ainda segundo o site, os objetivos precisos da organizagio seriam o de
1) evangelizar secundaristas, universitdrios e profissionais, 2) desenvolver os
mesmos rumo a maturidade do ser humano integral em Cristo para respon-
sabilidade pessoal, 3) a assisténcia ao estudante para o desenvolvimento do
homem e da mulher. Até 2012, havia 107 grupos filiados em diferentes cidades.

E possivel perceber, portanto, que a finalidade da ABUB é a de espalhar
a mensagem de Jesus Cristo a partir de diversas institui¢oes jd consolidadas’
que podem acabar por se desviar desta, como a da educagdo compulséria
e a da vida profissional, para além da atuagio evangélica exclusivamente a
partir do Ambito da pratica privada da Igreja. A consequéncia légica é que
a ABUB busca atuar também dentro da universidade como instituicao,
mesmo que nio especifique que a universidade publica é seu alvo também.

Essa l6gica mais geral era bem reproduzida nas reunibes. Os participantes
dos encontros eram na sua esmagadora maioria jovens cristaos, perten-
centes a diferentes correntes dentro do cristianismo. Alguns pertenciam a
ABUB e outros nio pertenciam, segundo meu levantamento, e a presenga
dos segundos era possibilitada pelo fato de esses encontros serem abertos.
Anotei que apenas trés nio cristios frequentaram os encontros: um ateu, um
agndstico e o etndgrafo (também agnédstico). Nao havia uma regularidade

? Tanto no sentido oficial como no sentido de instituigio proposto por Berger e Luckman.
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nas reunides: algumas eram frequentadas por muitos integrantes, outras
por menos. E a rotatividade da frequéncia era muito alta também, apenas
o membro da ABU que organizava as reunides estava presente em todas as
reunides. As reunides quase sempre contavam com uma maioria de inte-
grantes provindos das ciéncias naturais. Os integrantes cristaos do grupo
também possuiam um avangado e impressionante conhecimento da biblia
e de suas diferentes versoes.

Os encontros desenvolviam-se em torno de um trecho da biblia que
era lido em uma tela projetada. Haviam discussoes baseadas em questoes
montadas por uma integrante da ABUB (da qual nio peguei o nome), que
fazia mestrado em quimica na universidade. A partir do momento em que
se iniciava a discussio, a fala era livre. Sempre havia algum dos presentes
que se responsabilizava por “levantar” e “alimentar” a discussio. Todos os
encontros iniciavam-se com uma ora¢io, conduzida por um dos cristaos
presentes'’. Nao parecia haver constrangimentos quanto a utilizacio da
oragdo, parecia natural, mesmo diante de variabilidade de op¢oes religiosas
e da possivel ofensa a algum nio cristdo. Em alguns dias, os integrantes
esqueceram-se da oracio de inicio (geralmente quando havia atrasos), mas
as oragdes de despedida eram sempre executadas.

A etnografia revelou-me algumas relagdes do grupo com o seu contexto
que geraram alguns mecanismos de integragio desse grupo. Nossa concepg¢ao
de grupo sera baseada na concepgao de grupo operatdrio de Riviere'', que
serd mais aprofundada, mas também na nogao de group formation de Bruno
Latour, na qual os grupos possuem uma existéncia instdvel, frigil e perfor-
mativa, de modo que justamente essa performance ¢ que garante a existéncia
do grupo, que se desfaz se ela deixa estar presente. E possivel afirmar, ento,
que os papéis aos quais Riviere se refere aqui adquirem um sentido préprio:

“[...] alguns itens sempre estardo presentes: se faz com que os grupos falem;

' Nunca me pediram para conduzir uma oragio, provavelmente por eu nio ser cristio.

' Na qual o grupo existe por seus membros assumirem papéis especificos, como mostrarei

mais adiante.
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anti-grupos sio mapeados; novos recursos sao procurados para consolidar-lhes
as fronteiras; e profissionais com sua paraferndlia altamente especializada sao
mobilizados” (Latour, 2012, p. 55). Ou seja, € necessario que haja porta-vozes,
que definam o grupo, um grupo eleito como o inimigo e uma definigao tao
inquestionavel do que é o grupo que passa a ser nio problematizada. (Latour,
2012, p. 57). Irei me focar em alguns aspectos que geram a existéncia e o
mantenimento da unido do grupo, os que considerei mais interessantes
para uma abordagem antropolégica. Seriam estes mecanismos: 1) a razio
da existéncia: a reafirmacio da op¢ao religiosa; 2) a relagdo estabelecida com
o contexto; e 3) o bode expiatdrio.

A REAFIRMACAO DA OPCAO COMO UMA RAZAO
DE EXISTENCIA

Para o fil6sofo canadense Charles Taylor, a diferen¢a em ser religioso na
pré-modernidade e na modernidade se assentava na condigio da fé vivida. A
primeira fé seria mais “ingénua’ e universalista, da qual desvios se constituiam
em uma ofensa césmica, e a segunda fé seria menos propensa a se pretender
universalista, permitindo a outras experiéncias religiosas (ou nio religiosas)
que existam enquanto opgdes vidveis. Segundo o autor, hi quatro elementos
nessa mudanga de uma religiosidade para a outra: 1) o desencantamento do
mundo; 2) o eclipse da antiestrutura; 3) uma nova consciéncia de tempo; e
4) uma nova compreensio do universo (Taylor, 2010, p. 83).

A mudanca desses elementos especificos teria permitido que a fé deixasse
de ter o status anterior e adquirisse uma nova dimensao. E isso incluiria
a fé dos outros: ela se tornaria uma opgao, o que demarcaria a diferenca
entre uma religido como experiéncia ingénua de uma experiéncia reflexiva
(ja utilizando a expressio de Massimo Rosati). Sobre o conceito de opgao: o
mundo moderno questionaria as “bases da vida”, de modo que as religioes
acabam contestadas como “horizonte” do ocidente moderno. As religioes
acabam se tornando predile¢des pessoais, ou seja, opgoes (Taylor, 1997, p. 31).
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Portanto, ndo hda mais um projeto universalista para a humanidade
como antes houvera, o que resulta numa nio tentativa de imposicao de
uma verdade revelada por cima de outras verdades reveladas.

Interpretei que esta teoria poderia ajudar muito a analisar alguns compor-
tamentos dos membros do grupo que eu acompanhei, para entender a
pronta disposi¢ao na interlocucio entre eles. Em debates sobre alguns temas
teoldgicos'?, era possivel perceber que, quando um falava, o outro escutava
respeitosamente, sem redarguir com ironias ou com alguma agressio. E
também se escutavam seguidamente as expressoes referentes a comunidade
crista de referéncia do ator ou a sua opinido individual: “Na nossa Igreja...”,
“Para a gente...”, “Na minha opinido...”, “Na nossa opinido...”.

Todas essas falas sdo reafirmagées da opcio religiosa. Nao ha a expe-
riéncia ingénua que incutiria um discurso sobre o real de uma perspectiva
monista, excludente de outras interpretagoes possiveis, que poderia causar
um desconforto para com os demais participantes do debate. Pois cada um
destes é portador de um sagrado especifico, a mengao da sobreposicio de
um por sobre os outros com certeza geraria ou a desagregagio do grupo ou
o conflito aberto entre os seus integrantes.

Essas expressoes dizem respeito a um ser restrito (a pessoa que fala) ou
ao seu grupo (ao qual pertence e de quem reproduz o discurso), e ndo a um
dever ser universalizavel a for¢a'®. Funcionam, portanto, como marcadores
de individualidade em nivel individual e em nivel grupal, o que permite
que se abra espago para o didlogo entre os diferentes. E o fato de se as usar
durante debates indica ao interlocutor que ha a vontade de se lhe ouvir a
opinido, o que ajuda a nio se criar atritos e a se mostrar vontade de ouvir.

12 Os temas espinhosos, em entrevista, descobri que nio eram tocados.

15 Que evocaria a representacio social da Inquisi¢io, que é ressignificada pelo grupo, como

veremos mais adiante.
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A RELACAO COM O CONTEXTO: O CASO DOS CARTAZES
E A SENSACAO DE INQUISICAO

No primeiro encontro, conversei rapidamente com o organizador do grupo.

Uma pequena digressao analitica antes de prosseguir: ao meu ver, o
organizador cumpria a fun¢io de porta-voz do grupo, uma pessoa que
“[estd] sempre em a¢Ao, justificando a existéncia do grupo, invocando regras
e precedentes e, como veremos, opondo uma defini¢do [do que o grupo ¢é]
as demais [defini¢des possiveis]” (Latour, 2012, p. 55). Tentava explicitar as
“regras” da reunido no primeiro encontro e depois fazia circular a condi¢io
de “condutor” de um encontro dentro desses moldes. Essa condicao de
porta-voz pareceu-me muito rastreavel a partir da presenca constante dele
nos encontros.

Retornando ao didlogo com o organizador. Este me contou que havia
uma série de cartazes espalhados pelo campus. Afirmei que me surpreendia
ndo ter visto o cartaz que havia me levado até o encontro rasgado ou amas-
sado quando com ele me deparei. O organizador afirmou para mim que isso
efetivamente ocorrera com outros cartazes: houve cartazes que tiveram de
ser repostos, e alguns que foram rasgados. Apds a reunido, sai pelo campus
procurando por mais alguns exemplares que porventura pudessem estar
rasgados, pois seriam um indicativo da recep¢io que estariam recebendo os
encontros por alguns setores da universidade (recep¢oes que se revelariam
obviamente como hostis, pois os cartazes foram rasgados em uma atitude
iconoclastica). Decidido a "cagar" estes indicadores, busquei os cartazes
nos prédios da quimica, fisica, letras e do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. O resultado foi que nio encontrei muitos cartazes rasgados'
e apenas alguns cuja retirada pareceu ter sido forcada (o que mostra um
impeto iniciado e depois detido). Acredito que o fato de o organizador ter
colado muitos cartazes e ter ainda reposto alguns rasgados possa ter feito

14 Nio encontrei os cartazes arrancados também, mas por motivos 6bvios.
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algum arrancador desistir de seu intento, pois a insisténcia do colocador de
cartazes poderia fazer o esfor¢o de arrancar o cartaz ser inutil.

Perguntei abertamente aos membros em uma reuniio o que achavam
dos cartazes arrancados. Afirmaram nio entender o porqué dos cartazes
serem arrancados. Nao viam o motivo de o debate sobre a religiosidade nao
poder ser travado dentro dos dominios da universidade, visto que a fun¢io
da universidade seria justamente a de fomentar a discussao sobre qualquer
assunto. Isso me levou a pensar que hd uma diferente relacio desses atores
com a universidade. Haveria uma complementaridade do papel da univer

1

sidade ao permitir a discussio de um assunto tao universal como a religido.
Pois o projeto da politica moderna foi o de privatizar a religido, algo que
parece nio ter afetado a concepg¢io desses alunos, que nio particularizaram
as suas crencas e pensam que devem coloca-la (e isso seria quase uma missao)
num ambito institucional.

Em uma outra reuniio, perguntei algo a ver com minha dissertacao ao
grande grupo: se eles admitiam sua pertenca religiosa dentro do ambiente
universitdrio. A resposta foi que eles se sentiam como em uma “Inquisi¢ao”
(esta foi a expressdo exata, o que tornou a fala meio poética, porque seria uma
inversdo de uma situa¢io de assim chamada domin4ncia para uma situagio
de dominagdo a partir do mesmo instrumento contestado pelos outrora
dominados). Afirmaram que nio se podia participar das aulas citando a biblia,
por exemplo, o que se estendia as redes sociais que compartilhavam com os
colegas de aula. Foram relatadas aulas em que professores ridicularizaram
o cristianismo, atribuindo a ele a pecha de ilusdo. Mas o grupo admitiu
que nio haveria apenas hostilidade neste meio, que alguns professores mais

“mente abertas” (na sua expressdo) respeitavam opgoes religiosas, mesmo que
nio admitissem a sua adesdo. Também foram citados alguns professores
universitdrios que tinham ligacio religiosa especifica. Mas o fato, para esse
grupo, seria que mencionar a religiao seria proibido ou uma declaracio de
suicidio de imagem intelectual perante os seus pares caso fosse revelada.

E impossivel nio fazer relagio com a condicio de outsiders que estes
alunos nutririam sobre si préprios para pensar a relagao de inser¢io dos alunos
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com o meio que os circunda. Penso que os atores se sentem marginalizados
primeiramente em um nivel grupal (o qual discutirei a partir de Howard
Becker) e, secundariamente, em um nivel institucional (o qual discutirei a
partir de Norbert Elias).

Os atores sentem-se como marginalizados por conta de sua condigio
crente, como se a descrenca fosse a regra (Becker, 1971, p. 13) que, ao ser
quebrada, produziria o desvio — e essa seria uma conduta acusada “falsamente”
como desviante, pois os atores nio concordam com ela (Becker, 1971, p. 29).
Todavia, ndo “aprovam” seus “juizes” (Becker, 1971, p. 13), de modo que
consideram que a universidade nio pode por esséncia desviar-se de alguns
assuntos por conta de uma criagdo social especifica (Becker, 1971, p. 19).
Assim, tém um comportamento que imaginam ser desviante conscientemente,
que ¢ a realizacio das reunides, que sio desviantes em estado puro, porque
os atores sabem que vai contra as regras estabelecidas — por considerar que
a universidade real ¢ desvio da universidade ideal.

Em nivel institucional, pensam que os outros alunos os percebem como
um grupo que nio pertence ao establishment, e que seriam menos capazes de
possuirem as virtudes que os fariam verdadeiramente humanos (Elias, 2000,
p. 32). Mas, pelo fato de o poder na universidade nio estar desigualmente
distribuido, eles ndo se sentem na condicdo de estigma social, mas conse-
guem interpretar uma hostilidade de um grupo que se acha superior a eles.

E possivel que haja exagero nestas afirmagoes do grupo. Que a UFRGS

seja mais pluralista do que propriamente construa uma inquisicao que viti
mize aos atores religiosos — o que investigo em minha trajetéria académica
e ainda nio cheguei a conclusdes. Estamos falando de um discurso de um
nicho especifico de integrantes da comunidade universitdria. Mas, ao que
a literatura indica, a afirmagio dos atores, em minhas palavras e nio suas,
de que vivem em um ambiente de secularizac¢io hostil, pode nao ser tao
iluséria assim, pelo menos em parte. Efetivamente, a UFRGS poderia ser
considerada como um ambiente laico, algo que se construiu a partir de
uma tradi¢io que remonta hd alguns séculos, e que nio se reduz apenas a
uma dimensio regional, posto que hd discrepincias dentro desse préprio
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contexto. De modo que, tal como em outras universidades brasileiras, a
UFRGS também nio mostrou homogeneidade entre os estudantes de
Ciéncias Sociais (Oro, 2004, p. 75).

Segundo Bernardo Lewgoy, a situagio da laicidade dentro da UFRGS
¢ diferenciada dentro do contexto nacional e também no contexto regional
do estado do Rio Grande do Sul. Segundo o autor, o ambiente geral dessa
universidade seria potencializado em um segmento especifico dessa: o curso
de ciéncias sociais". Esse ambiente geral seria resultado da situagao histérica
do Rio Grande do Sul (Lewgoy, 2001, p. 105), que possuiria uma “tradi¢ao
secular” sempre presente, expressa em uma série de contetidos intelectuais e
até mesmo religiosos. Lewgoy estuda o caso das Ciéncias Sociais, e demonstra
que explicitamente dentro desse curso se forma o que ele chamou de “niicleo
de secularismo”, no qual os entrevistados “[...] configuram [...] um espectro
de pessoas para quem a afirmacio de uma postura existencial desfiliada de
uma agremiacio religiosa é basica na conformacio de sua identidade atual”
(Lewgoy, 2001, p. 100).

Oro conclui, apés a revisao de uma série de pesquisas (entre elas a de
Lewgoy), que “Nota-se uma menor religiosidade entre os estudantes de
Porto Alegre do que os das demais cidades” (Oro, 2004, p. 65). Bernardo
Lewgoy chega a conclusio de que estamos em um ambiente secularizado no
qual os individuos se rendem aos resultados das ciéncias, preferencialmente
a valores religiosos (Lewgoy, 2001, p. 108).

Seria esse ambiente laicizado que possibilitou, também, a adesio macica
de uma significante parte do curso de ciéncias sociais ao espiritismo a época
do estudo, 2001. Novamente, ressaltamos que o curso de ciéncias sociais
pode ser tomado como um tipo extremo, em que essas caracteristicas podem

1> Franz Hollinger afirma que hd explicacées que podem ajudar a entender o porqué de
o curso de ciéncias sociais ser muito mais composto por atores nao religiosos do que
outros. Uma delas seria a explicacdo da scholarly distance, a qual afirma que o pensamento
critico das ciéncias naturais é dirigido para a natureza e nio para a cultura, como ocorre
com as ciéncias sociais (Hollinger, 2003, p. 67).
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ser percebidas com mais facilidade do que em outros cursos. E o espiritismo
estar inserido nesse ambiente secularizado seria também um fato interessante,
porque este € secularizado sem perder um compromisso com o tefsmo e que
¢ mais ético e letrado do que fideista, o que forma um sujeito ético e laico,
afinado com o iluminismo (Lewgoy, 2001, p. 110).

O autor conclui o artigo tentando descrever um pouco o contexto
que envolve essa tradi¢io secularista do Rio Grande do Sul. Mas nio é um
contexto, vale ressaltar, que afete todo o estado, pois outras universidades
possuem estudantes mais afins com o restante dos levantamentos realizados
no Brasil. Haveria um contexto mais reflexivo do que tradicional por conta
desta heranca positivista, e o que caracterizaria a UFRGS seria a tendéncia
de nela prevalecerem ideologias que levam a concepgdes do secularismo no
espaco publico como um valor-em-si que criam um ambiente favordvel a
esse tipo de pensamento (Lewgoy, 2001, p. 115). Oro (2004, p. 66) afirma
que outras pesquisas também constaram uma “[...] certa heranca positivista
que perdura nos cursos da UFRGS”.

Toda essa heranca pode ser conjugada com a situagio do campo religioso
brasileiro atual, no qual a identidade religiosa nio demarca mais fronteiras
para a sociabilidade e na construgdo de grupos, de modo que o cume desse
processo seria o ethos blasé e hedonista das camadas médias urbanas atuais,
seguido nas ultimas décadas com o surgimento de um individualismo
psicologizante e hedonista (Lewgoy, 2001, p. 114).

Obviamente, ndo seria essa heranca secular um indicativo de “desenvol-
vimento” do sul com relagdo aos outros estados brasileiros, que seriam mais
religiosos comparativamente a partir da andlise de suas amostras. Seria essa
diferenca apenas um trago diacritico, que diferenciaria a regido de outras
regioes brasileiras, que apenas revelaria a heterogeneidade cultural e religiosa
entre as diferentes regides e em seus interiores (Oro, 2004, p. 67).

Portanto, talvez a afirmacio de que haja uma “inquisi¢ao” dentro da
UFRGS pode ter um fundo de verdade do ponto de vista histérico, correta-
mente aprendida pela perspectiva dos atores (mesmo que possam possivelmente
estar exagerando). Essa sensa¢io em comum permite a aglutinagio do grupo
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em torno da incompreensio dessa atitude, e a reagdo a ela a partir da formacio
do grupo para combater um pouco a exclusio que se afirma sofrer.

E, se existe uma Inquisi¢do que nao permite que o pluralismo acontega,
o0 grupo passa a ter uma definigao de si, nos moldes discutidos por Latour,
mais forte do que nunca. O grupo passa a ser definido como uma maneira
de combater uma intolerincia. Essa questao da razio de ser do grupo
podera ser mais compreendida com a discussdo sobre o grupo operatdrio
que realizarei a seguir.

O BODE EXPIATORIO NO GRUPO CRISTAO

A convivéncia nas reunides sem duvida foi harmoniosa. Estas ocorriam
em um ambiente de debate e de respeito. Mas, ainda assim, um aspecto
chamou-me a atengio. Foi a critica frequente dos presentes a teoria da pros-
peridade, pregada pelo pastor Silas Malafaia, um lider neopentecostal, e nas
repetidas alegacoes de que as Igrejas Evangélicas expropriariam financeira-
mente os seus fiéis. Isso me fez pensar no grupo cristio de uma maneira mais
ampla, como o conjunto de doutrinas religiosas que se reivindicam como
autenticamente cristas, que convivem em sociedade e que, nesta situacio,
convivia mais intensivamente, dividindo o espaco fisico.

O grupo de discussio constituiu, em meu entender, um grupo operativo,
ou seja, “[...] um grupo centrado na tarefa que tem por finalidade aprender
a pensar em termos da resolucio das dificuldades criadas e manifestadas no
campo grupal [...]” (Pichon Riviere, 2005, p. 143), pois esse grupo seria

“adequado para a abordagem da doenca, [onde] coincidem o esclarecimento,
a comunicagao, a aprendizagem e a resolu¢io da tarefa porque na operagao
da tarefa é possivel resolver situagoes de ansiedade” (Pichon Riviere, 2005,
p- 139). Foi criado artificialmente para atingir a cura do que interpretei como
uma doen¢a ou no minimo uma anomia (no sentido pensado por Durkheim),
que é uma espécie de terapia da doenga “falta de Deus na Sociedade” através
da discussdo do tema proposto em um desses ambientes onde essa falta se
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faz mais explicita, o que conduziria a uma cura desse mal primério (Pichon
Riviere, 2005, p. 132). Portanto, o propédsito ¢é o esclarecimento dessas
ansiedades basicas, e a aprendizagem, a comunicacio, o esclarecimento e
resolugido da tarefa sdo a cura (Pichon Riviere, 2005, p. 132).

César Ranquetat Junior ajuda-nos a pensar um pouco sobre essa “doenga”
a qual, penso, a ABU tenta ajudar a resolver a partir de seus grupos de discussao,
uma vez que evangélicos e segmentos catdlicos defendem uma ampla e
profunda reforma moral e espiritual dos individuos a partir de Cristo e da
Biblia, em um “mito da regeneragdo nacional”, para fazer emergir um tipo
humano livre do egoismo e do materialismo (Ranquetat Junior, 2012, p. 78).

Essa conjungao proviséria auxiliou-me a perceber uma condigao sobre
como o cristianismo convive com as diferentes fés que dele confluem em
uma dimensao mais ampla.

A mera convivéncia continua sempre gera conflitos e tensoes. Segundo
Sigmund Freud (2013, p. 20), quase toda relagdo intima continua gera um
sentimento de aversdo e de hostilidade, que s6 escaparia a percep¢io em
consequéncia da repressio. Isso se refletiria em resmungos de um subordi-
nado, na distin¢io social (em minhas palavras) de familias, e no racismo.

No caso dos nossos atores, ha a convivéncia no grupo formado para a
discussdo dos pontos sobre a biblia, e essa seria a tarefa que dd origem ao
grupo. A prépria convivéncia jd geraria as tensoes naturais apontadas pela
psicandlise, mas ainda ha um fator extra a ser considerado. O fato de que a
conformacio de védrias doutrinas cristas induz a uma situagio especifica: o
cristdo que esta no ambiente considerara os outros cristaos presentes como
ndo aderentes a Alianga, mesmo que ndo o diga expressamente (de modo
a desprezar) e mesmo que nio transforme essa percep¢do em um impulso
agressivo. A convivéncia sem os atritos externos entre as diferentes orien-
tagoes cristas é possivel, mas essa tensio subjacente nio pode ser ignorada.

Essa tensdo inerente a convivéncia desses cristianismos gera uma confor-
macio de grupo especifica, que me pareceu muito clara quando da inser¢io
destas crengas dentro de um grupo operativo. Esses grupos operativos foram
estudados pelo psiclogo social. Para Pichén Riviere (2005, p. 140), seria
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um grupo que funcionaria por implicitos compartilhados, que sdo os dife-
rentes papéis que se tornam funcionais no sentido de se complementarem
e se suplementarem.

Ou seja, definida a tarefa, os papéis distribuem-se. O grupo torna-se
operativo a partir do momento em que os papéis necessdrios para a existéncia
do grupo sdo assumidos voluntariamente pelos membros desse grupo (Pichon
Riviere, 2005, p. 141), e ndo apenas assumidos por uma necessidade de
existéncia desse grupo, de modo que se tornam espontineos. Os membros
redinem-se com esse intuito, e a atribuigao de papéis segundo as crencas que
esses atores carregam acaba por se conformar acima de qualquer autoridade
pessoal que possa vir a aparecer no prosseguimento das reunides. Segundo
o autor, geralmente, no grupo hd alguns papéis que se atribuem: o do lider,
o do coordenador, o do porta-voz, o do bode expiatério — o responsdvel
pela situagio atual do grupo e que, por essa razdo, carregaria os aspectos
negativos deste, servindo como descarga de tenses. O dltimo item é o que
mais me interessa e é o que eu penso ser o papel do grupo neopentecostal,
0 que me pareceu também com a visio de Bruno Latour de a formacio
grupal necessitar de inimigos para poder se contrapor.

Nio vou analisar o grupo cristdo pelo prisma da psicologia, no tocante
a descrigdo da dinimica de seus papéis. Apenas gostaria de ressaltar que
o olhar da psicologia social ajudou a perceber esse mecanismo do bode
expiatério. Acredito que o bode expiatdrio esteja na existéncia de uma
denominagao crista que possa assumir o papel de ser atacada pelas outras,
de ser totalmente nio crista'® e que possa ser desqualificada sem o prejuizo
de ofender aos presentes, que concordardo com afirmagdes referentes a
esse bode expiatério de maneira automadtica. Esse bode expiatério seria os
grupos neopentecostais, que estariam sendo desqualificados por conta de
uma nio compreensio da doutrina por parte dos fiéis e pela manipulagio
por parte dos lideres religiosos com fim a se obter vantagens materiais. Nao

16 Mas que mentiria ao afirmar sé-la para oportunizar uma exploragio material, como

veremos adiante.
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vou considerar, contudo, que esse bode expiatdrio seja resultado apenas do
processo psicolégico de formagao do grupo, mas sim tentar analisar o modo
como esse bode expiatério se viabiliza dentro de um contexto de estudo
da religido. E, nesse contexto, o estudo dos rituais, do ponto de vista da
antropologia, parece ter muito o que nos dizer. O antropélogo de que me
utilizarei serd René Girard. Ao discorrer sobre o mito de Edipo'7, que é
um exemplo de expiacio, na obra de Séfocles, afirma que, na conclusio da
tragédia, Edipo convence os tebanos de que a vitima expiatéria ¢ a tnica
responsavel por tudo que aconteceu (Girard, 1990, p. 102). Dessa maneira,
o mito substituiria a violéncia reciproca e difusa por uma transgressao de um
individuo, o que transformaria Edipo em um verdadeiro bode expiatério
humano (Girard, 1990, p. 100).

Os neopentecostais, nessa perspectiva, encaixam-se perfeitamente nessa
descrigdo. Pois a sua pratica totalmente desvirtuante serviria apenas para
desviar as pessoas da verdadeira Salva¢io quando interferem na das pessoas
que frequentam os seus templos e quando deturpam a imagem do cristia-
nismo para as pessoas de fora do cristianismo. Assim, estabelecer-se-ia a crise
sacrificial, na qual os antagonistas pensam estar separados por uma diferenga
enorme'®, de modo que se estabelece um 6dio generalizado a partir desta
ilusdo (Girard, 1990, p. 107). Gera-se uma violéncia reciproca, que atinge
um paroxismo e se torna subitamente uma unanimidade pacificadora. Essa
metamorfose acontece por conta da vitima expiatéria. Ou seja, a vitima ¢é
maléfica e benéfica a sociedade (Girard, 1990, p. 108).

Obviamente, nio nos referimos a um processo de fato totalmente igual
a0 que pensamos ocorrer no grupo de discussio. A igualdade estaria, porém,

70 mito de Edipo conta a tragédia do principe de Tebas, que, por determinagio divina,
mata o pai, assume o trono e se casa com sua mae. Essa sequéncia de acontecimentos
gerou uma série de pragas sobre Tebas, o que gera a necessidade do bode expiatdrio,
como veremos mais adiante.

18 Que ndo existiria de fato, segundo Girard.
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na sua estrutura. A existéncia desse falso cristianismo'? geraria essa tensio
sacrificial, e a violéncia nio estaria na expiagao fisica, mas sim na expiagio
através do ndo reconhecimento através das palavras. Nesse sentido, o medo
da mudanca (do cristianismo ser tornado “inuniversalizavel”) torna o grupo
configurado de maneira conspiracional. O agente da mudanga seria justa-
mente o neopentecostalismo. “Entio, o grupo [no nosso caso, o grupo dos
cristianismos] estrutura-se como grupo conspirador para se opor a mudanga,
jd que esta é vivenciada como um ‘enlouquecer’, como um aumento do
desamparo, da inseguranca e da incerteza grupal” (Pichon Riviere, 2005,
p. 144). Porque a conspiracio ¢é latente e constante em grupos, e desloca o
coordenador (agente da mudanca e bode expiatério) e torna o grupo fragil,
daf a necessidade da tarefa (Pichon Riviere, 2005, p. 144).

E condicio essencial também que a vitima possua semelhanca com
a comunidade como um todo, para que este possa simbolizar a toda a
comunidade e que seus membros nio precisem cometer violéncia entre
eles. Assim sendo, a violéncia contra a vitima ¢ purificadora, e permite a
pacificagio entre os membros.

Por tltimo, eu gostaria de pensar um pouco a critica rendida pelo grupo
aos neopentecostais. A titulo de curiosidade — eu nao gostaria de sugerir uma
equivaléncia — vou mostrar de que modo essa visdo de mundo do grupo
etnografado chega a conclusoes préprias ao captar os mesmos fendmenos
descritos pela literatura socioantropolégica. Os dois pontos que eu gostaria
de abordar sdo a questdo do ethos individual e de uma “légica mercadoldgica”
que ¢ captada por diferentes sentidos.

A literatura descreve, efetivamente, uma mudan¢a no comportamento
social dos evangélicos. Rumstain (2007, p. 135) afirma que de fato se trans-
formou a imagem do crente apartado das coisas do mundo através de regras
comportamentais ascéticas e que isso se intensificou com o movimento gospel.

1 Que rompe com todos os principios cristios em nome da acumulagio monetdria através
da “lavagem cerebral”.
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A dimensio individual do neopentescotal é encarada pelos especialistas
como um ethos préprio. Rumstain (2007, p. 139) afirma que essa “conduta
econdmica” ligar-se-ia a um discurso religioso relacionado a um novo tipo
de capitalismo: realizaria culto para empresarios, estimularia a abertura de
negdbcios, e o usufruto de coisas deste mundo para a felicidade no “agora”.

No grupo etnografado era patente a critica ao comportamento dos
neopentecostais, mais precisamente dos pastores, que se aproveitariam de
uma pressuposta “pobreza” para “faturarem alto” em cima do trabalho de
seus fiéis através de “dizimo”. Justamente, os fiéis nio estariam, por isso,
percebendo o quio nio cristdo seria o seu comportamento, uma vez que
este seria um comportamento mais voltado para “coisas do mundo”, jd
que ndo possuiriam orienta¢ao adequada por parte de seu lider espiritual.
E interessante observar que o antropélogo o chamou de transformacio, e
o grupo, em minhas palavras e no exatamente as deles, de “decadéncia’.

E, na fala do grupo, segue-se dessa premissa de que essas igrejas seriam
como empresas, cuja finalidade seria a obtencao de lucro, o que, obviamente,
entraria em consonincia com o capitalismo. Sera interessante cotejar essa
interpretagdo com a dos especialistas da drea.

Segundo alguns cientistas sociais, “O neopentecostalismo é a face religiosa
do neoliberalismo” (Sofiati, 2011, p. 20). Essa afirmacio poderia ser susten-
tada por estatisticas, como a movimentagao de trés bilhoes de reais por ano
por empresas especializadas em produtos cristaos (Rumstain, 2007, p. 138).

Portanto, obviamente nio hd uma critica por parte dos especialistas a
esse aspecto, mas um levantamento que pode dar margem a se afirmar que
existe uma conexao. Mas é curioso observar que o sentido dado pelos atores
e pelos cientistas a um fendmeno especifico é diferente nessas dimensoes
que tentei apontar.

Em resumo: em minha interpretacio, as variedades de experiéncia
do cristianismo convivendo em um mesmo espaco cria uma condigdo de
conflito ndo declarado. O pluralismo incorporado pela vivéncia em sociedade
permite que haja harmonia entre essas variedades cristas. Mas, mesmo assim,
a heresia persiste no préximo, por mais que se possa respeitar a sua crenga, o
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que desencadeia um conflito inconsciente. A heresia é como se fosse a trai¢io
de um ritual (no caso, o sacrificio de Jesus Cristo), e a existéncia dos hereges
quase gera a necessidade de um bode expiatério que possa exterminar essa
tensdo residual. Por isso a necessidade de alguém sobre quem se possa afirmar
unanimemente que ¢ mais herege que os demais cristaos presentes, para que
o desconforto destes possa se direcionar para esse ser. No caso, acredito que
os neopentecostais sejam esse bode expiatério (segundo Riviere) ou inimigo
do grupo (segundo Latour), que torna mais aceitdveis as outras variedades
de cristianismo e que permite que estas possam conviver harmonicamente.

Eu gostaria de concluir esse estudo afirmando que nio é um caso de
intolerincia religiosa para com neopentecostais. Acredito que um integrante
desta igreja nao seria hostilizado nem excluido caso participasse do grupo.
Se houvesse acontecido uma participa¢io, muito provavelmente o grupo
acabaria simplesmente por eleger um novo bode expiatério ao perceber que
poderia ter apenas construido um espantalho acerca do neopentecostalismo.

CONCLUSAO

Um espaco de discussao da religido dentro de uma universidade laica
¢ sem duvida um desafio, para o bem e para o mal, a0 ambiente laico em
que este se insere. Mas também é um desafio manter a coesdo interna do
grupo que o compde, dada a variedade de sagrados defendidos e questio-
nados simultaneamente.

Erwing Goffman, grande expoente da corrente compreensiva chamada
microinteracionismo, afirma que as intera¢oes sociais sao frageis, e que
nos esforcamos muito por manté-las acontecendo através de uma série de
mecanismos. Essa pesquisa tentou mostrar um pouco um esfor¢o dessa
natureza, destinado a manter a interagdo de um grupo a partir de um tipo
de expediente préprio para a manutenc¢io da integridade deste.
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Como cientista, acho importantissimo o papel que a ABUB* cumpre
na universidade quando propde um debate sobre a Biblia, uma influéncia
tdo forte na identidade ocidental. Pois é a partir desses espagos de didlogo
que ¢é possivel escapar de dogmatismos, tanto cientificos como religiosos. Sao
nas ocasides propiciadas por essas interlocugdes que se pode conviver com
a variedade, quando o ébvio para um nio se mostra tdo ébvio para o outro.
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