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A entrevista com Portier, que agora a Debates do NER publica, versa
sobre a polémica do casamento gay projeto do governo francés que regu-
larizava a unido estdvel entre pessoas do mesmo sexo com grande reagio
em setores conservadores da populagdo francesa. Munido de uma grande
erudigdo, o entrevistado percorre dimensdes histdricas, juridicas, filoséficas
e socioldgicas para problematizar e contextualizar a problemdtica.

ENTREVISTA COM PHILIPPE PORTIER?

DO CASAMENTO CIVIL AO “CASAMENTO PARA TODOS :
SECULARIZAGAO DO DIREITO E MOBILIZAGOES CATOLICAS®

Parece-nos pertinente e pedagdgico conservar o fio histérico do debate.
Trata-se, portanto, de recolocar em perspectiva histérica — uma perspectiva
longa — a controvérsia de 2012-2013, na Franga, sobre o acesso das pessoas
do mesmo sexo ao casamento civil.

INSTAURAQ:&O DO CASAMENTO CIVIL E PLURALIDADE DOS USOS
DO CONCEITO DE NATUREZA

Entrevistadora: Sobre a concepgao do casamento civil, principalmente na
obra de Portalis: 0 casamento “nao é nem um ato civil nem um ato religioso,
mas um ato natural que recebeu a atengio dos legisladores e que a religiao
santificou”. Seria essa a mesma natureza em pauta nos debates recentes?

Philippe Portier: Talvez possamos retomar os usos diferenciados do conceito
de natureza no momento de constitui¢ao da civilizagdo democrdtica, opondo
dois grandes modelos: 0 modelo catdlico e o revoluciondrio. Ambos utilizam

2 Traduzido por Janyne Martini (UFRGS).
3 Esta entrevista foi publicada em francés pela Revista Sociologie, no fasciculo de 2015.1.
A entrevistadora é Céline Béraud, professora da Universidade de Caen.
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a palavra “natureza”; no entanto, nao lhe atribuem a mesma significagao.
Os revoluciondrios, seguindo no caminho do Iluminismo®, dissociam a
ordem natural e a tradi¢ao religiosa: a religiao aprisiona o sujeito em um
mundo de regras géticas; a natureza, ao contrdrio, faz o sujeito aderir a
sua liberdade origindria. Em contrapartida, os catélicos, quando nao sao
influenciados pelo pensamento de tendéncias jansenistas, associam as duas
nogoes, ligando ambas a vontade divina. Esse esquema de compreensio da
natureza determina abordagens diferentes da questao do casamento.

O mundo secular entende o casamento a partir do esquema contratual,
pelo qual duas subjetividades se associam diante da sociedade. Disso, ele
conclui que o lago matrimonial nio estd determinado para a eternidade: o
que o homem uniu, 0 homem pode separar. Mesmo Portalis, no momento
da estabilizagao do periodo napolednico, admite isso em sua alocugao de
apresentacio do Cédigo Civil em 1804: ainda que seja preciso dificultar a
sua realiza¢ao, para nao perturbar a ordem social, deve-se perenizar a possi-
bilidade do divércio, instaurado em 1792. E verdade que esse modelo se

“institucionaliza’, pois é o direito do Estado que configura a alianga, mas

apoiado em um imagindrio que rompe com aquele do Antigo Regime. A
norma nao deriva mais de uma lei divina: fruto da vontade do legislador,
ela permite aos conjuges defender sua soberania, tanto no momento da
fundagio do casal quanto no de sua dissolucio.

O mundo catélico, por sua vez, ligado a uma filosofia substancialista,
permanece hostil 2 “secularizagao” do casamento, que ¢ encarado como
uma heteronomia. Em matéria de casamento, hd apenas uma lei que
vale, aquela de Deus, que a Igreja transmite. Entdo, nada de casamento
civil, que ¢ visto apenas como um concubinato legal. E perante Deus, na
igreja, e nao diante dos homens, na prefeitura, que deve ocorrer a uniao.
Tampouco, hd divércio, desde a Idade Média: os conjuges, unidos por

4 HAZARD, Paul. La crise de la conscience européenne (1680-1715). [1935] Paris: Le Livre
de Poche, collection références, 1994.
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um sacramento (instaurado em 1215 no Concilio de Latrao), formam
uma sé carne, como diz o Génesis. E a una caro, que nenhuma vontade
humana pode separar’.

Entrevistadora: H4 também a questao da escolha do cénjuge... Esse é um
dos elementos centrais do casamento civil, que o distingue do casamento
sujeito & autoridade do pater familias.

Philippe Portier: Na verdade, a Igreja catdlica, desde a Idade Média, vinha
defendendo a livre escolha do conjuge: o consentimento dos esposos era,
em seu direito, uma condi¢do para a validade do casamento. Essa regra
acarretou grandes tensdes: com as familias e com o poder real, que nio
pretendia arquitetar o casamento independentemente da autorizagao das
familias®. Essa “subjetiva¢ao” do vinculo matrimonial poderd surpreender
e requer duas observagdes. Por um lado, ela procede, como sublinhou Jack
Goody’, de uma luta de influéncia entre os polos de poder: trata-se, entao,
para a Igreja, de separar os individuos das dependéncias sociais que os
distanciavam de sua prépria jurisdi¢ao. Por outro, a importincia dada ao
consentimento nio representa de forma alguma uma adesao ao programa
voluntarista da modernidade, mesmo que ele a prepare®: o consentimento
¢ a expressao da adesdo as regras de uma “instituigao” que a sociedade nao
cria, mas descobre na ordem natural-divina.

Mas retomemos. Para a Igreja, a Revolugao marca entdo uma ruptura
decisiva na ordem da civilizagao. Mesmo que o Antigo Regime nem sempre

LEGENDRE, Pierre (Org.). Iis seront deux en une seule chair: scénographie du couple

humain dans le texte occidental. Bruxelles: Van Balberghe librairie, 2004.

¢ BURGUIERE, André. Le Mariage et ’Amour: en France de la Renaissance 4 la Révolution.
Paris: Le Seuil, 2011.

" GOODY, Jack. LEvolution de la famille et du mariage en Europe. Paris: Armand Colin,
1985.

8 HERMET, Guy. Lindividu-citoyen dans le christianisme occidental. In: BIRNBAUM,

DPierre (Org.). Sur l'individualisme. Théories et methods. Paris: PENSE, 1991. p. 132 et seq.
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convergisse com ela, a0 menos ele mantinha o essencial: até o Edito da Tole-
rincia, de 1787, ele reconhecia apenas o casamento catdlico, preservando
juridicamente, dessa forma, a unidade confessional do reino; o Estado,
além do mais, defendia o principio da indissolubilidade da unido. A lei
crista valia, entdo, como lei geral. Ora, esse grande modelo, que a Igreja
demorou vdrios séculos para impor, desmorona em 1789. Por um lado,
o casamento ‘se seculariza’: o governo nio pretende mais relacionar seu
trabalho de construgao das regras da uniao a legislagao divina. Por outro
lado, o casamento “se individualiza”: doravante ele apenas une, e de maneira
revogdvel, vontades subjetivas. Os catélicos do periodo percebem essa virada
— que reduz a religido a uma funcio setorial da sociedade, enquanto, ainda
ontem, ela constitufa uma norma englobante — sob o signo da decadéncia.
Barruel, Maistre ¢ Bonald a analisam até mesmo como o produto de uma
conspiragao “satinica’.

Entrevistadora: Nio se pode pensar a laicizagao sem a pluralidade religiosa.
Naio existe apenas uma oposi¢ao entre o Estado e a Igreja catélica. E os protes-
tantes? E os judeus? Antes mesmo da questao do casamento civil, existe a do

casamento entre os protestantes, cuja uniao nao era mais reconhecida desde

a revogagio do Edito de Nantes e cujos filhos eram considerados bastardos.
O senhor estd nos falando de uma concepgao catdlica do casamento. Para

os protestantes, o casamento nao ¢ um sacramento. Os judeus autorizam o

divércio. Quando Portalis mantém a possibilidade do divércio, ele o faz em
nome da pluralidade religiosa. Para ele, existe um ideal de indissolubilidade

ligado ao préprio amor.

Philippe Portier: Creio que essa observagao sobre a pluralidade religiosa é
absolutamente essencial. Buscou-se, por um tempo, depois das guerras de
religido, resolver a questao impondo um absolutismo politico, frequente-
mente apoiado na religido do principe (cujus regio, ejus religio, segundo a
férmula extraida da Paz de Ausburgo). Acaba que, como bem demonstrou
John Rawls em O liberalismo politico, essa maneira de gerir as irredutiveis
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divisdes do social funciona apenas por um tempo. Como diz respeito a
liberdade, mas também 4 ordem publica, ¢ preciso que o Estado modifique
logo seu modo de intervengao politica. Conhecemos o principio: a primazia
do bem, que leva o governo a se colocar a servico de uma doutrina moral
tnica, precisa ser substituida pela primazia do justo, que o conduz a preservar
simples regras procedimentais (os principios de igualdade e liberdade), a
partir das quais os individuos configuram seu préprio universo de existéncia.
A laicizagao, caso analisada como o processo a partir do qual o poder poli-
tico afirma sua independéncia face a lei divina, exprime esse designio de
autonomiza¢io em relagao a uma doutrina compreensiva do bem.

O mundo pés-revoluciondrio visa a permitir que cada um escolha seu
préprio caminho, particularmente no plano das adesoes religiosas. Um dos
argumentos de Portalis para perenizar o divércio estd ligado efetivamente a
necessidade de levar em conta a diversidade das opinides sobre o assunto. Sem
duvida, todavia, é preciso matizar essa adesao ao pluralismo. Por um lado,
os governos ainda mantém a institui¢ao religiosa no coragao do aparelho
estatal: quatro cultos sao “reconhecidos” no 4mbito de um sistema que os
recruta a servico da construgio e da difusao da moral publica. Estima-se,
entio, que, até os anos 1880, nao pdde existir lago social sem dependéncia
religiosa. Por outro lado, os governos ainda mantém a cultura religiosa no
seio da norma legislativa. Isso é perceptivel, por exemplo, pela distribuigao
hierdrquica dos papéis no casal — que, inclusive, nio desapareceu com o
advento da Terceira Republica: até bem recentemente, o direito do Estado
reproduziu na questdo da gestio da vida intima (contracepgio, aborto,
homossexualidade...) as grandes regras do discurso eclesial.

No século XIX, no entanto, a Igreja, que cai rapidamente no espirito de
intransigéncia (apesar de suas minorias liberais), nao controla a for¢a desses
vinculos. Antes de tudo, ela sente bem mais que o mundo, fundado no duplo
principio de soberania do Estado e da liberdade de consciéncia, agora lhe
escapa que ele se constitui fora de qualquer fundamento absoluto, na indeter-
minagio dos fins, 4 extrema distAncia, seja como for, da verdade crista. Daf
as vérias mobilizagbes que ela suscita, principalmente no campo filoséfico.
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Entrevistadora: Entao, podemos falar de uma mobilizagao filos6fica?

Philippe Portier: Exatamente, e a natureza, da qual faldvamos hd pouco,
terd um papel central nesse combate. Falamos da figura de Bonald. Ele ¢
um dos grandes orquestradores da reagao catélica das trés primeiras décadas
do século XIX. Por exemplo, em 1816, ele leva a votagio a lei em favor da
supressao do divércio, que s6 serd reestabelecido em 1884. Esquece-se com
frequéncia que sua argumentago se apoiava entao no conceito de razio,
sendo este mesmo ligado ao de natureza (instituida por Deus): o [luminismo
traiu a ordo rerum, a qual convém religar novamente o universo politico.
Nessa perspectiva, trés pilares sao essenciais para Bonald: a religiao, a monar-
quia e a familia; todos trés organizados em ordem hierdrquica. Percebe-se
claramente, entdo, ao que se opde essa trilogia: 4 descrenga, a democracia
e ao individualismo. Porém, esse discurso da natureza logo serd objeto de
uma conceptualizagio mais pesada na prépria Roma, a favor da renovagio
tomista. A partir de meados do século XIX, ele se organiza em torno dos
jesuitas da Civilita Cattolica e, particularmente, de Luigi Taparelli d’Azeglio,
préximo do papa Pio IX, e cuja obra vai inspirar o papa Ledo XIII. Este,
eleito papa em 1878, torna a filosofia escoldstica até mesmo o pensamento
oficial da Igreja em sua enciclica Aeterni Patris (1879). Nela se articulam a
Escritura e a natureza, ambos conservatérios da lei de Deus; a fé e a razio,
tanto uma quanto a outra, meios de atingir seu conhecimento. Esse apelo a
filosofia da natureza corresponde a uma dupla fungao estratégica: uma fungao
agregativa, pois permite a Igreja, na ocasiao dividida em multiplas linhas de
pensamento, reencontrar-se em torno de uma filosofia compartilhada; e uma
funcao polémica, jé que possibilita a Igreja adentrar no espago semantico da
modernidade, que entdo o racionalismo organiza massivamente em torno
dos conceitos de natureza e de razao; dando-lhes, ¢ claro, uma significacao
original. Poder-se-ia afirmar que, apoiado no pensamento de Tomds de
Aquino, ele substitui o “racionalismo moderno” (de tipo kantiano) por um
“racionalismo cldssico” (de tipo aristotélico), que concebe a natureza apenas
como um conjunto englobante repleto de fins divinamente determinados.
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Esta construgio que faz prevalecer, no fim das contas, a soberania de Deus
sobre a autonomia do sujeito, ndo estd livre de influenciar, com certeza, a
concepgao da familia.

Entrevistadora: O texto de Portalis, ao afirmar que ¢ natural, nega essa
visao catdlica.

Philippe Portier: Com efeito, essa ideia permanecerd arraigada mesmo entre
aqueles que aceitam a sociedade revolucionada. Um autor como Tocqueville,
cuja sociologia inteira repousa na ideia de que o mundo moderno se constroi
sobre o fundamento da “equalizagdo das condi¢bes”, estima que a familia
permanecerd 2 margem da expansao democrdtica: nela subsistird a ordem
hierdrquica. Essa persisténcia da distribui¢ao tradicional dos papéis alivia a
Igreja romana apenas em parte. Ela considera que as funda¢bes do mundo
antigo j4 estao profundamente arruinadas. A redugao do casamento a seu
estatuto civil desde 1792, a possibilidade do divércio, antes de 1816 e depois
de 1884, a exaltagao do sentimento romantico; tudo isso, do seu ponto de
vista, traduz uma insuportdvel decadéncia, prelidio de outras desgragas.
Com frequéncia, diz-se que o catolicismo oficial se torna “familiarista”
no século XIX’. Ele j4 era antes, mas ndo exprimia nos textos de combate,
uma vez que a ideologia da familia como totalidade constitufa o imagi-
nério vivido de toda a sociedade. E a partir do momento em que a unido
matrimonial se vé impregnada em parte pelos axiomas do individualismo
(mesmo se permanecem, no direito e nas prdticas sociais, tragos da idade
antiga) que a Igreja investe nesse campo. A alternativa pode ser descrita da
seguinte maneira: a modernidade encara a sociedade como uma associag¢ao
de individuos; o catolicismo, excetuando o direito natural cldssico, sustenta,
segundo sua prépria expressao, que a “célula de base da sociedade” é a familia.
Esse retorno as divisoes do século XIX explica as mobilizagbes contemporaneas.

9 LENOIR, Rémi. La question familiale, Familialisme d’Eglise, familialisme d’Frat.
French Politics, Culture and Society, New York; Oxford, v. 17, p. 3-4, p. 75 et seq.,
Summer/Fall, 1999.
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Entrevistadora: Seria interessante qualificarmos qual conceito de natureza
que eles tinham.

Philippe Portier: Para a Igreja da época — que deveria entao fazer frente, em
seu seio, a uma explosdo de tendéncias (algumas fideistas, outras tradicio-
nalistas, outras, mesmo ao lado do liberalismo catdlico, que recorrem ao
racionalismo moderno) — existem, na verdade, duas fontes de compreensio
do mundo: a Revelagao (a Escritura, tal qual foi compreendida pela tradi¢ao
da Igreja) e a natureza, conforme uma tendéncia que se acentua a partir
de meados do século XIX. A respeito desse dltimo ponto, pode-se colocar
as coisas nos seguintes termos: quando o sujeito exercita corretamente sua
razao, ele pode reconhecer na natureza a ordem desejada pelo préprio Deus.
N3o hd contradi¢do, portanto, com o que mostra a Escritura.

Esses elementos estao claramente explicitados na enciclica Aeterni
Patris, da qual eu falava hd pouco. Eles sao encontrados novamente em
uma enciclica de Leao XIII promulgada em 1880, especialmente dedi-
cada a questao do casamento, a Arcanum divinae, que relembra que “as
doutrinas racionalistas [estao] tao repletas de ruinas e calamidades quanto
estdao plenas de mentira e injustica’. Essa doutrina jus naturalista arti-
cula trés momentos tedricos. Um momento cosmoldgico: o mundo nao é,
como deseja a modernidade cartesiana, um reservatério de forgas brutas,
desprovido de qualquer finalidade geral. Criado por Deus de maneira estri-
tamente ordenada, ele esboga, ao contrdrio, um cosmos, no qual cada ser
pende para seu lugar natural. Lé-se no Arcanum divinae: “Deus ordenou
todas as coisas conforme sua vontade e seu espirito, de forma que cada
uma delas atingisse convenientemente seu fim”. Esse discurso refere-se ao
reino mineral e ao reino vegetal, mas nao apenas a eles. O regnum hominis
nio escapa a essa regra.

Vejamos o momento ontoldgico: com efeito, o homem nio é pura auto-
nomia. Ele responde a um sistema de finalidades que nao escolheu, que se
impdem a ele caso queira, pelo menos, levar uma vida de acordo com a
vontade de Deus. Sem duvida ele poderia, por um impulso de sua vontade
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desgarrada, subtrair-se as determinages dessa ordem natural; sem ddvida
ele poderia recusar a alianga, mas nao sem colocar em risco sua salvagao e
felicidade no mundo terreno. E justamente af que se percebe onde se ocorre
o distanciamento do racionalismo iluminista, que propde uma equivaléncia
entre a natureza e a liberdade. De Diderot a Holbach, ele considera que
o homem apenas responde a seu ser “natural” quando, ao se desfazer dos
constrangimentos que lhe sao impostos pelas religioes e tradicoes, determina
por si s6 as regras de sua existéncia. A evocagao dos direitos “naturais” do
homem em 1789 tem ligagao com esse designio.

No entanto, o discurso da Igreja comporta também um momento po/i-
toldgico. O magistério da Igreja considera que deva existir uma continuidade
entre o direito politico e o direito natural. Aquele nao deve mais se construir
a partir da autonomia da vontade dos homens, do principe, quer se trate do
principe de Hobbes ou do corpo social de Rousseau. Ele deve se construir
em conformidade com o direito natural e, portanto, divino: deve configurar
as vidas de acordo com finalidades que a ordem das coisas revela, ela mesma
necessariamente em consonancia com o discurso da Escritura. No espirito
do magistério, essa orientagao virtuosa do politico pode se construir apenas
na harmonia entre a Igreja e o Estado. Tudo isso instrui o tratamento dado
a questdo do casamento.

O ANO DE 1884, A LE1 NAQUET E A QUESTAO DA DISSOLUBILIDADE

Entrevistadora: Vamos ao segundo momento de debates: o do divércio,
em 1884.

Philippe Portier: Realmente, como vinha dizendo, a partir de 1816, hd uma
regressao. Sob a influéncia de Bonald, a Restauragao revoga o direito ao
divércio. Ele ressurge apenas em 1884, gragas a Alfred Naquet, senador de
Vancluse, partiddrio da separagao da Igreja e do Estado, que foi, durante um
tempo, préximo de Bakunin, de quem partilhava as ideias sobre a necessi-
dade da igualdade — social, econémica, politica — dos sexos. A proibi¢ao do
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divéreio €, ao longo de todo o século XIX, resultado da influéncia catélica,
que pretende manter a regra sacra da indissolubilidade, e de uma influéncia
burguesa, que visa a estabilizar o lago social ao reforgar a base familiar. A
Republica, de acordo com seu programa, retorna, entao, a inspiragao de 1789.
Mesmo que o faga muito timidamente: o divércio é submetido a condigoes
bastante restritivas, pautadas essencialmente no erro de um dos conjuges.

Porém, para a Igreja catdlica, isso ainda é demais. Assim o escreveu Ledo
XIII na enciclica Arcanum Divinae: “Os que negam o cardter sagrado do casa-
mento e que, apds o terem desprovido de qualquer santidade, colocam-no
no lugar das coisas profanas, invertem os fundamentos da natureza”. Daf
uma condenagao do casamento civil e do direito ao divércio, que remetem
ambos 2 falsa ideia de que “o lago contraido depende da vontade e de um
direito puramente humano”. O magistério acrescenta, como em Rerum
novarum (1891), que a familia é em si uma “sociedade anterior ao Estado”,
e deve, portanto, continuar isento a toda intervengio deste. Na época, alids,
esta visdo comporta uma critica ao protestantismo, que, enquanto bom
aliado do iluminismo — relembram os papas — trabalha constantemente,
onde é dominante, pela dessacralizagao do casamento.

Nos debates de 1884, esse discurso foi retomado pelo Monsenhor
Freppel, bispo intransigente de Angers e deputado legitimista do Finistere.
Aos olhos do Monsenhor, a laicizagio do casamento combina-se com a
laicizagao da escola, para levar a Franca 4 sua ruina moral. Estamos af, como
sabemos, na estrutura compreensiva em andamento na obra Sy/labus, de Pio
IX. Carl Schmitt nao se engana quando declara, em A visibilidade da Igreja,
que o catolicismo ¢ “a grande alternativa sem qualquer mediagao possivel”.

Entrevistadora: Freppel ¢ de um antissemitismo inacreditdvel...

Philippe Portier: Certamente, o catolicismo do periodo é marcado por
um antissemitismo que frequentemente assume uma forma muito brutal,
como veremos, por exemplo, na ocasiao do caso Dreyfus, no jornal francés
La Croix. Ele combina trés componentes: um antissemitismo religioso
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(0 que se chama de antijudaismo: os judeus s3o o povo deicida); econémico
(os judeus formam uma poténcia financeira que explora trabalhadores fran-
ceses); e politico (eles s30, como exemplifica o “judeu Naquet”, participantes
ativos na descristianizagao da Franca). Para o catolicismo intransigente, o
antissemitismo tem a ver com a antimodernidade.

Se retomamos a questao da organizagao concreta da familia, o discurso
catdlico “fim de século” reata com as injung¢oes de Bonald. Constituida pelo
casamento religioso, a familia descreve uma estrutura terndria, associando,
conforme um modelo hierdrquico, o pai, a mae e sua prole. H4, entao, o
ponto que nio ¢é jamais questionado: a mae deve obediéncia ao seu esposo.
Situada no polo da sensibilidade, ela é destinada, como para Aristételes, a
se ocupar da esfera doméstica. O homem, com sua racionalidade, situa-se
no polo do publico. Seria preciso ressaltar que essa determinagio de papéis
se apoia em uma forma de continuidade “naturalista” entre a biologia, a
psicologia e a sociologia: porque a mulher carrega o bebé que lhe é mais
préximo, e porque ela lhe é mais préxima, deve-se fixd-la ao lar'’.

Entrevistadora: Nessa época, esse pensamento é comum a todo mundo...
Nio ¢ isso que constitui a especificidade de uma antropologia catélica
no periodo.

Philippe Portier: Sim. Com efeito, 4 exce¢io da corrente feminista nascente,
todos concordam nesse ponto. Retomaremos em breve esse consenso do
periodo. Ressaltemos por enquanto que a capacidade de criagao da mulher,
da forma como o magistério a encara, é bioldgica, com certeza, mas também
espiritual. Essa dupla fecundidade faz com que lhe destinem dois lugares
possiveis de realizagdo: o circulo doméstico, como j4 falamos, mas também
o circulo congregacionista. E, amparando-se nesse discurso inatista, que
a Igreja vai, ao longo de todo século XIX, mobilizar as mulheres em uma

10 Mesmo se a Igreja, por outro lado, também fabrique militantes, a partir da virada dos
séculos XIX e XX.
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vasta empreitada de reconstitui¢o das congregacoes. O efeito serd duplo.
O primeiro deles, previsivel, resultard na intensificagao do controle da
sociedade pelas instituigoes da Igreja (congregacoes de ensino, de caridade
etc.); o segundo, emergente, conduzird, como o destacou Claude Langlois'!,
a0 favorecimento, de maneira paradoxal, da autonomizagio (relativa) das
mulheres engajadas na Igreja, com efeitos na sociedade como um todo.

Entrevistadora: Poderfamos encontrar nos filésofos iluministas, como
Rousseau, 0 mesmo quadro desse trio familiar. A razao e o coragio estao em
toda parte. A complementariedade também. Portanto, ninguém questiona
essa complementariedade hierdrquica dos sexos. Nao existe uma semelhanga
com o discurso dos republicanos?

Philippe Portier: O universo republicano, tal como se mostra nos anos
1880, assenta sua visio do mundo em outros axiomas. De sua parte, ele
pretende reconhecer o principio individualista, e ndo o principio organi-
cista. Como vocé sugere, poderiamos nos referir a filosofia do voto. Para
as autoridades catdlicas, o voto &, nessa época, um “ato religioso”, através
do qual o fiel tem o dever de sempre fazer prevalecer a causa de Deus no
combate contra a modernidade. Prevé-se, mesmo nos catecismos eleitorais
do periodo, sangdes candnicas aqueles que transgrediam a regra. Para os
pensadores republicanos, o voto é um ato politico, pelo qual o sujeito
exprime sua autonomia. Reencontra-se af a filosofia do contrato social.
Acaba que, assim como pdde destacar Carole Pateman, esse contrato social
estabelece-se em um “quadro patriarcal”. A despeito da admissao do direito
ao divércio, o direito republicano continua globalmente mantendo as
mulheres em um szazus de subordinagao social e politica, como se “a dife-
renca sexual, as relagdes entre os sexos e a esfera privada fossem por definigao
estranhas 2 politica”'%.

" LANGLOIS, Claude. Le Catholicisme au féminin: les congrégations frangaises 2 supé-
rieure générale au XIX¢ siecle. Paris: Cerf, 1984.
12 PATEMAN, Carole. Le contrat sexuel. Paris: La Découverte, 2010. p. 304.
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Entrevistadora: Existe, portanto, entre os dois discursos uma alianga contra
as mulheres?

Philippe Portier: Com efeito, para que a emancipagao ocorresse, foi neces-
sdrio bloquear dois discursos que desembocavam em uma “naturalizagao
da arbitrariedade”. Relembremos, todavia, que essa subordina¢ao feminina
no seio do casamento se inscreve em universos diferentes de pensamento.
Os republicanos apoiam sua concepgao geral da vida social no esquema do
“contrato”; os catélicos, no imagindrio da “institui¢ao” legada por Deus. Para
o magistério, mesmo que as reformas concretas do direito da familia feitas
pelos republicanos sejam modestas no fim das contas, elas s3o, necessaria-
mente, prelidio de outras, ainda mais corrosivas. Este discurso do slippery
slope estrutura todo o discurso catélico a respeito da modernidade: a partir
do momento em que os individuos se desviam da jurisdi¢ao de Deus (e da
Igreja, que o representa) para se apoiar no tnico principio de subjetividade,
engajam-se necessariamente em uma dindmica sem fim da dissolugao moral.
A intervengio do cardeal Barbarin, em setembro de 2012, prevendo que o
casamento entre pessoas do mesmo sexo conduzird a aboli¢ao da proibi¢ao
da poligamia e, até mesmo, do incesto, no debate sobre o “casamento para
todos” remetia a esse esquema analitico.

Entrevistadora: Eu gostaria apenas de precisar os termos “natureza”, “insti-
tuigdo” e “contrato”. O senhor estava certo ao introduzir a oposi¢ao entre
contrato e instituigao, tao central para a Igreja.

Philippe Portier: Essa diferenga entre a institui¢ao e o contrato é importante.
Ela implica a revisao do credo eclesial nesse assunto. Presente j4 desde Bonald,
a teoria da institui¢o vai ser desenvolvida por juristas catélicos de primeira
linha nos anos 1910-1940. Pode-se pensar particularmente em Maurice
Hauriou e Georges Renard. Essa composi¢ao doutrinal exerce uma dupla
fung¢io: uma polémica e outra politica. A polémica ¢ a de denunciagio:
trata-se de questionar a ideia contratualista de que a vida social poderia se
organizar a partir das escolhas soberanas dos sujeitos e lembrar que insti-
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tuigdes jd presentes precedem nossas decisdes. A ideia subjacente ¢ justa-
mente mostrar que as sociedades marcadas pelo imagindrio do contrato
nio podem jamais constituir um social forte, um lago sélido, um vinculo
perene. J4 a fungdo politica, ¢ a de reconstrugao (conforme a palavra cara
a Hauriou): trata-se de lembrar aos individuos que estao imersos em redes
de significagao que os ultrapassam de todas as partes. E esse o caso do casa-
mento: ele é uma institui¢do que sempre existiu. Nao seria possivel querer
transformd-la: ela tem suas regras as quais a vontade humana se contenta a
aderir, a qual o Estado deve se satisfazer em perenizar.

Entrevistadora: E esse também todo o debate da escola francesa de Sociologia!

Philippe Portier: Com certeza, é preciso dar espago a Igreja para participar
desse debate sobre a instituigao: ela precisa denunciar como produtor de
dissolugao esse mundo que, ao dissociar as fung¢des cientificas, econd-
micas e politicas da fungio religiosa, constitui-se fora dela. O pensamento
republicano estd dividido. De um lado, ele afirma o direito do sujeito & auto-
determinagdo. Nesse sentido, a0 menos no imagindrio, ele vai ao encontro
do contratualismo. Por outro, ele reconhece o risco de dissociagao que esse
individualismo carrega. A tese do republicano convicto, Emile Durkheim,
sobre o suicidio ¢ resultado dessa inquietagao.

Entrevistadora: E o temor da anomia?

Philippe Portier: De fato, é o temor da anomia, que provém da dificul-
dade de criar unidade a partir da pluralidade. No século XIX, este desejo
de resolver a dificuldade se manifesta sem trégua. O Antigo Regime, ao
menos teoricamente, nao enfrentava esse problema: ele estava ligado ao
“modelo da encarnagao”, no qual o monarca, associado a Igreja, absorvia em
seu corpo a totalidade do reino. O mundo moderno, segundo a expressao
de Tocqueville, “rompe a cadeia e coloca cada elo a parte”. Nao se deixa
absolutamente o social 4 mercé de sua dinimica individualista: tudo ¢é feito,
mesmo quando se afirma a primazia da autonomia, para recriar o lago, para
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reconstruir, como vocé dizia, a institui¢ao. O periodo napolednico é uma
primeira ilustragao disso. Quando Portalis apresenta os Artigos Organicos
junto ao pacto concordatdrio ou quando relembra, em 1804, as linhas gerais
do Cédigo Civil, com certeza ele afirma seu apego com as liberdades de 1789,
mas exprime, simultaneamente, a necessidade de limitar a expansao delas,
a0 submeté-las as regras instituidas pela lei. O periodo republicano mostra,
em outros tons, 0 mesmo esquema limitativo: pensa-se no Durkheim de A4
educagdo moral que, para impedir a anomia, apela para a execugio de pode-

’13 e, ademais, mostra-se entao

rosos dispositivos de “regulagao” e “integragao
muito inquieto com a adogdo das legislagdes sobre o divércio na Europa,
porque elas parecem fragilizar a estrutura familiar e, por consequéncia, o
lago social. Sem duvida, ¢ preciso relembrar, todavia, que esse pensamento
sobre a disciplina social, que com frequéncia retoma mimeticamente as
aparelhagens da civilizagao catdlica'®, ndo se inscreve no mesmo universo
filoséfico: ele estd ancorado no mundo da autonomia e d4 acesso, assim, a
uma individualizagio crescente dos modos de existéncia, o que a sociologia

catélica do tempo pressente muito bem.

A SEPARAGAO

Entrevistadora: Retomemos a questao do casamento. N3o se assistiu a uma
revolugao do casamento no Ocidente?

Philippe Portier: Sim, claro. Sobre esse ponto, compartilho o que afirma a
socidloga Irene Théry, em seu livro Le Démariage”, sobre a transformagao da
concepgao do casamento, ligada ao principio de igualdade dos sexos, que se
torna absolutamente central; o que, alids, diversas enquetes sobre os valores
mostram (apesar dos efeitos remanescentes na opiniao puiblica sobre a relagao

13 DURKHEIM, Emile. L¥éducation morale [1903]. Paris: PUF, 2012.
14 | EGENDRE, Pierre. Lamour du Censeur. Paris: Seuil, 1974.
15 THERY, Iréne. Le Démariage. Paris: Odile Jacob, 1993.

DeBates po NER, POrRTO ALEGRE, ANO 16, N. 27, P. 351-381, JAN./JUN. 201§



ENTREVISTA COM PHILIPPE PORTIER 367

especifica das mulheres aos filhos). Centralidade do amor, cuja perenidade o
casal deve sentir constantemente; facilitagao dos procedimentos de divércio;
dissociagao — pela transformagiao mesmo do direito — entre sexualidade e
procriagao; dissociagao entre parentalidade bioldgica e educativa; dignidade
equivalente entre as filiagoes legitima e natural. Muito me marcou a fala do
decano Carbonnier, grande professor de direito: ele pensava a concepgao de
familia associada a reprodugao bioldgica, ao dizer que “o que faz a familia
nao € o casal, mas a suposicao de paternidade”.

Entrevistadora: Nio se pensa mais assim hoje em dia.

Philippe Portier: Claramente nio. Dissociamos a familia do parentesco. E
o casal que conta'®. Resta saber porque, em determinado momento, em
meados dos anos 1960 e 1970, o direito da familia se transforma. Pode haver
uma explicagdo pelos valores, a partir da transformagao da morfologia das
sociedades (urbanizagao, transformagao da estrutura de classe, desparoqui-
zagdo). A “segunda revolugao francesa”, como dizia Henri Mendras, introduz
novos modelos de realizagao. Ainda estdvamos, mesmo na esquerda, em uma
16gica dos deveres que retomava, na verdade, o antigo ezhos heterbnimo, mas
o colocando a servigo da integragao da comunidade social; passa-se, entao,
para uma légica da igualdade, uma légica dos direitos. A li¢ao de Durkheim
¢ udil: a regra juridica traduz sempre, mesmo com atraso, a consciéncia
coletiva. Apesar das oposi¢oes de um de Gaulle, que permanece atrelado
a0 antigo modo de regulagio socioética, as modifica¢oes do direito vao no
sentido daquilo que a opinido publica demanda naquele momento.

Dito isso, desse ponto de vista, a0 menos desde o inicio do século,
existe uma forte resisténcia a0 movimento de individualiza¢ao das condigoes.
Estarfamos enganados ao dizer que o movimento familialista ocorrido entre
setembro de 2012 e junho de 2013 ¢ recente. Ao longo de todo o século, a
[greja catélica percebe bem que a estrutura familiar tradicional estd ameagada,

16 GIDDENS, Anthony. La Transformation de ['intimité. Sexualité, amour et érotisme dans
les sociétés modernes. Rodez: Editions du Rouergue, 2004.
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devido ao efeito corrosivo da individualizacao da vida e da secularizagao do
Estado descrito no Arcanum Divinae. E preciso, portanto, defender a familia.
O campo de andlise da Igreja nao se restringe simplesmente ao territério
francés. Ela também se interessa pelo que acontece nos paises “protestantes”
—Inglaterra, Estados Unidos ou Canadd — onde existem aberturas ainda mais
“imorais” na legislagdo. Por toda parte, a modernidade vem minar a ordem
social familialista, sem a qual no pode existir ordem social harmoniosa.
Entao, ao longo de todo esse periodo, a Igreja vai construir um certo
ndimero de associagoes, ora de vocagao social (aquelas que agem no terreno
sociopolitico), ora de vocagao espiritual, ambas visando a reconstrugio do
ethos comum em torno dos seus valores tradicionais. De um lado, um movi-
mento sociopolitico — penso aqui na “Associagao dos Chefes de Familia”, de
nome significativo, criada nos anos 1900, para lutar pelo ensino privado e
denunciar os descontroles do ensino publico, de onde virao as associagoes
de pais de alunos do ensino privado (as APELS). Da mesma época, penso
também nas ligas femininas, cuja missao ¢ educar as mulheres para a politica,
afim de que elas incitem seus maridos a “votar bem”. E depois, nas primeiras
associagoes familiares catdlicas. Alids, é certo que essas associagoes, carregadas
por personalidades marcantes nos anos 1920-1930, como Auguste Isaac e
Georges Pernot, obterao vitdrias significativas no entreguerras, também sob
o regime de Vichy, e ainda nos anos 1950, no campo da regulamentagao
dos costumes (aborto, limitagao do divércio; mesmo que a esquerda nio
se mostre muito mais progressista nesses 4mbitos), do apoio material a
familia (subsidios familiares) e do apoio as escolas privadas (subven¢oes no
governo Vichy, Leis Marie, Béranger e Debré). As declaragoes da UNAF
(Uniao Nacional das Associa¢oes Familiares), no outono de 2012, sobre o
“casamento para todos” s3o também o produto dessa histéria. Eu me referia ao
movimento sociopolitico, mas também hd um movimento espiritual que se
realiza, participando do mesmo rearmamento da ética familiar. As Equipes de
Nossa Senhora organizadas pelo abade Caffarel em torno da revista LAnnean
d’Or (nos anos 1930) sdo bastante representativas desse movimento: trata-se,
por meio das reunides de casal, de re-sacramentar a familia, como incitava
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Pio XI em sua enciclica de 1930, Cuasti Conubii, sobre o casamento cristio.
Nela, defende-se a teologia da una caro, ordenando a sua dupla finalidade,
reprodutiva e educativa. Nesse Ambito, ¢ preciso lembrar ainda da Associacio
do casamento cristio, criada em 1918 pelo abade Viollet, visando a defender
o pudor antes do casamento e, ao se opor a contracepgao, a fecundidade
nesse periodo de depressao demogrdfica.

Porém, nio se deve encarar o catolicismo como um todo absolutamente
unificado. Jd4 nos anos 1930, existem em seu seio lateralidades e mesmo
heterodoxias. Logo, o pensamento do desvio assume forma intelectual. Nesse
periodo, autores de obediéncia personalista, como Nédoncelle ou Mounier,
inspirados pela teologia alema, insistem na importincia do amor na defini¢ao
do elo familiar. Essa visao estard presente novamente nos textos do Segundo
Concilio do Vaticano. Incluo mais uma observagao: no mesmo periodo,
retoma-se a ideia de natureza. Um sobressalto agostiniano, em torno, por
exemplo, dos Annales de philosophie chrétienne, manifesta-se desde os anos
1900-1910 e se propde a pensar a relagio do homem com o mundo nio
tanto a partir da no¢ao de natureza quanto da nog¢ao de consciéncia intima.
No seio mesmo do tomismo, um discurso critico emerge, em torno de um
Marie-Dominique Chenu, que convida a conceber a natureza de outra forma:
niao mais como um corpus fechado de regras intangiveis, mas como um
conjunto de orientagdes evolutivas, suscetiveis de apropriagoes diversas em
fun¢ao do tempo e do local. Mas também hd resisténcias mais subterrineas,
que se manifestam entre os cristios de base. E preciso reler aqui as cartas
enviadas ao abade Viollet por seus fiéis, que exprimem sua incompreensao,
e por vezes, seu sofrimento, diante das regras rigidas impostas pela Igreja,
notadamente na temdtica da contracep¢ao desde os anos 1850-1860", e
tornadas ainda mais rigidas por Pio XI. J4 se d4 ali uma primeira subjetivagao
do pertencimento cristao, que continuard aumentando'®.

17 LANGLOIS, Claude. Le crime d’'Onan, le discours catholique sur la limitation des nais-
sances (vers 1820-1968). Paris: Les Belles Lettres, 2006.

18 SEVEGRAND, Martine. LAmour en toutes lettres: questions a 'abbé Viollet sur la
sexualité, 1924-1943. Paris: Albin Michel, 1996.
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Entrevistadora: Essas facgoes nao ganharam... O que se pode concluir desse
panorama?

Philippe Portier: Sem duivida elas nao ganharam no cora¢io da instituigao,
ainda que a teologia do casamento tenha evoluido mesmo com o Segundo
Concilio do Vaticano, e mesmo a teologia do prazer sexual, com Pio XII.
Elas demonstram, no entanto, que a seculariza¢io nao é apenas um processo
externo ao grande corpo catdlico, mas se constitui também no interior dele
mesmo, a partir dos mecanismos de dissocia¢io que acabo de esbogar.

INDIVIDUALISMO, DIFERENCA DOS SEXOS E PANICO MORAL

Entrevistadora: Essa desinstitucionaliza¢io da familia nao engendra um
sentimento de angustia na sociedade francesa? Nao foi o que vimos com o
caso do “casamento para todos”?

Philippe Portier: E necessdrio falar do sentimento de “panico moral” que
tomou conta dos opositores do “casamento para todos”. A isso eu acres-
centaria facilmente essa observagio: nossa sociedade estd presa no que
Jiirgen Habermas pode chamar em seus trabalhos recentes de fenémeno
de “pds-seculariza¢ao”. Assiste-se, a um sé tempo, a regressao continuada
da influéncia crista e a revivescéncia das “comunidades tradicionais de
pertencimento”"’.

Nota-se o primeiro fendmeno na prépria dinimica do direito. Desde
os anos 1960, vemos a lei retirar-se quase predominantemente do universo
da cultura crista. O episédio do “casamento para todos” marca uma ruptura
suplementar. Ao estender aos casais do mesmo sexo o direito ao casamento

e 2 adogdo, a lei adicionou um novo angulo, apés a facilitagao do divércio,

19 HABERMAS, Jiirgen. Qu’est-ce qu’une société post-séculiere? Le Débat, p. 6, nov./déc.
2008.
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a equalizagdo das filiagdes, a institucionalizagio do PACS?, no esquema
ocidental de nivelamento. Essa ruptura ¢, sem ddvida, o fruto da expansio
da légica da igualdade: em um mundo rendido aos argumentos do nomi-
nalismo, nio vemos mais porque se deveria, no que diz respeito ao acesso
aos direitos e a construcio das instituicoes, fazer diferenca entre os indivi-
duos. Era isso que valia ontem no 4mbito do publico e ¢ isso que vale hoje
no Ambito do privado. Esta evolugio foi refor¢ada pela expansio paralela
da ideia — que comega a germinar, com certeza, no século XVIII, mas que
atinge sua maturidade social na segunda metade do século XX — de que a
familia deve se estruturar sobre o fundamento prioritdrio do amor*'. Porém,
a esse fator cultural, é pertinente adicionar um fator politico: o retorno
da esquerda ao poder, que, como jd tinha se visto no momento da ado¢ao
do PACS em 1999, percebe nessas questoes a nova fronteira da igualdade.
Lembro-me desse episédio passional em abril de 2013, na Assembleia
Nacional, quando, no momento da proclamagao dos resultados do voto
em favor da Lei Taubira, todos os deputados de esquerda se levantaram
gritando “igualdade!”, diversas vezes.

Ao mesmo tempo, esse processo nio ¢, de forma alguma, linear. Ele
provoca, 2 medida que se complexifica, resisténcias no seio de toda opiniao
publica que permaneceu apegada, contra o nominalismo reinante, aos
elementos de um esquema realista da organizagdo da vida. Nosso mundo
poderia muito bem ser, falando como James Hunter, aquele das cu/tures
wars®. Parece-me que as manifesta¢oes de 2012 e 2013 ilustram isso bem,
assim como o movimento de opinido que as acompanhou (no fim das

ON.T. O “pacto civil de solidariedade” (PACS) ¢ um tipo de unio civil oferecido pelo
governo francés. E uma parceria reconhecida por lei entre dois adultos maiores de idade,
independentemente de sua orientagio sexual, que estabelece direitos e deveres no que
se refere aos impostos, bens materiais, direitos sociais, entre outros.

2l LUHMANN, Niklas. Amour comme passion. De la codification de I'intimité. Paris:
Aubier, 1990.

2 HUNTER, James. Culture Wars. The Struggle to Define America. New York: Basic
Books, 1992.
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contas, cerca de 50% da populagao recusava a evolugao legislativa). Eu
explico facilmente seu sucesso por duas razdes. A primeira é, sem duvida, a
existéncia de uma certa atmosfera social. Pouco percebeu-se que, ao longo
dos dltimos anos, toda uma parcela da opinido, sem retornar a Igreja nos
domingos e sem desejar re-penalizar a homossexualidade, reavaliava em seu
sistema de ideias o lugar da ordem, da familia, da autoridade, considerando
de passagem que a crianga apenas pode se desenvolver plenamente em uma
familia “cldssica”. Esse esquema ¢ sustentado, com certeza, pelos catélicos
praticantes, também sendo partilhado pelos catélicos declarados, que se
distinguem, nessas questdes, dos sem religido. Esse apego & norma deve
ser relacionado ao fato de que nossas arqueologias religiosas nao podem
desparecer de uma s6 vez?. Tem a ver também com a pressio, favorecida
pela crise que atravessamos, de um novo regime de historicidade marcado
simultaneamente pelo frenesi do movimento e a incerteza do futuro.

A segunda razio para o sucesso inesperado dessas manifestacoes deve-se
ao fato de que a estrutura catdlica subsiste melhor do que se cré. Movimentos
vivazes, e mesmo dindmicos, coexistem com paroquias que rednem ainda, a
cada fim de semana, quase trés milhoes de pessoas, e que, frequentemente,
ao longo do perfodo considerado, transformaram-se em centros de animagao
politica. Depois, minorias ativas, fortalecidas em suas crengas pelo sobres-
salto identitdrio da Igreja. E ainda, elites politicas de direita que, como jd
se viu no momento dos debates das leis bioéticas em 1994, 2004 e 2010,
continuam em contato frequente com as elites religiosas, desenvolvendo,
além do mais, o discurso sobre as “raizes cristas da Fran¢a”, e influem, com
seu ativismo, no campo ao qual pertencem.

E preciso destacar, no entanto, que esses cat6licos mobilizados nesta
forma de “republicizacao da religiao” nao sao totalmente desconectados do

> DOMPNIER, Nathalie. Liberté privée et ordre public: la fin des antagonismes? In: BRECHON,
Pierre; GALLAND, Olivier (Org.). Lindividualisation des valeurs. Paris: Colin, 2011.

24 WILLAIME, Jean-Paul. Pertinence de 'mpertinence chrétienne dans 'ultramodernité
contemporaine? Transversalités, no prelo.
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funcionamento do mundo atual. Uma andlise mais minuciosa os mostraria
muito marcados também por determinados elementos da modernidade: o
desejo de realizagao pessoal; a propensao a autodeterminar-se; a vontade
de “ponderar’ sobre o discurso da hierarquia.

Entrevistadora: E como se expressou esse pinico moral?

Philippe Portier: O panico moral foi expresso nos discursos, que carregam
muitos argumentos. Foi dito, como vocé tinha assinalado, que essa lei nos
introduzia em um mundo sem diferenca sexual nem alteridade. Acrescentou-se
aisso que ela também nao era favordvel para as criangas, que precisam de um
pai e de uma mae: “Um pai, uma mae, isso ¢ elementar”. As vezes, também,
segundo uma tdpica do catolicismo intransigente, anunciou-se, quando a
“barriga de aluguel” entrou no debate, a expansao do reino do dinheiro por
meio da “mercantilizagao” do corpo das maes de aluguel. Mas, além disso,
era justamente a perspectiva da “barbdrie” que se desenhava, a imagem do
universo ilimitado, sem lei nem limite, no qual cada um poderia se tornar
o meio do desejo do outro.

Entrevistadora: Quem pensava assim?

Philippe Portier: Os manifestantes e os seus porta-vozes. Aqui, pode-se
pensar nas declaragoes do cardial André Vingt-Trois em seu discurso de aber-
tura da Assembleia do Bispado em Lourdes, em novembro de 2012, no qual
ele relembrava que ignorando, assim, a diferenga sexual, a legislagao sobre
o casamento homossexual questionava “a sabedoria acumulada de nossa
civilizagao” e “sua saida progressiva da barbdrie”. Esse tépico também estava
presente na interven¢ao jé mencionada do cardial Barbarin, em setembro
de 2012. Seria preciso, neste momento, evocar a fala dos psicanalistas que
tentaram embasar com argumentos cientificos esse discurso sobre a “perda
dos valores” em uma “civilizagao que, entretanto”, nas palavras do arcebispo
de Paris, “decifrou o sentido da vida humana”.
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Entrevistadora: A esquerda francesa nao percebeu o que estava por vir?

Philippe Portier: Sem duvida, a esquerda avaliou mal o estado de uma
opiniao pliblica, que, 20 menos em alguns de seus segmentos, estava muito
mais apegada ao modelo tradicional do que ela acreditava. Isso explica,
talvez, a falha de uma comunicagio que se limitou a afirmar o valor do
amor e da igualdade, sem demais argumentos. Tampouco vi nos discursos
oficiais a menor tentativa de apresentar uma ética construida que poderia
articular, & maneira kantiana, por exemplo, a aceitagio da abertura e a
necessidade da regulamentagao. A esquerda satisfez-se em debochar desses
reaciondrios, vindos do interior, que decididamente “nao aprenderam nada
nem esqueceram nada’. Essa atitude nutriu a ideia, muito fecunda entre os
manifestantes, de que o poder corria o risco de levar a sociedade francesa
nos caminhos de uma ética minimalista, desembocando, ela mesma, em
uma politica libertdria.

Entrevistadora: Nao se previa a festividade catdlica: os jovens, as oragoes,
as vigilias, os jejuns...

Philippe Portier: Ano passado, houve, com efeito, uma “primavera” catélica
e, acredito, o conceito de pds-secularidade ¢ bastante ttil para analisd-la:
esse descreve um mundo que continua a se afastar de Deus, mas um
mundo que suscita igualmente, conforme se afasta Dele, as resisténcias da
nostalgia. E preciso ainda compreender melhor as condigoes de atualizagio
dessa reagao moral. Como explicar, concretamente, que a rua possa ter sido
invadida aquele ponto? S6 se pode entender a questao explorando, além
das condi¢des sociais favordveis das quais haviamos falado, os fundamentos
préticos da mobilizagao.

Primeiro, deve-se destacar os recursos organizacionais da Igreja, cuja
importincia é bem maior do que se imagina: uma rede territorial com as
dioceses e as pardquias, estruturas vivas ainda aptas a fornecer uma logistica,
locais, redes de informagao rdpida por meio da web catélica, voluntdrios
— sabendo que hoje em dia os praticantes, apesar de menos numerosos do
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que antes, frequentemente sao mais engajados na vida da Igreja®. Ao lado
dessas estruturas, hd também movimentos do apostolado ou de reflexao
centrados em objetivos setoriais. A mobilizagao em torno do “casamento
para todos” deve muito, nesse aspecto, as Associagoes Familiares Catdlicas.
Seria pertinente também indicar as redes informais, conectadas pela socia-
bilidade da internet. O catolicismo — que sempre soube, desde o inicio dos
anos 1830, mobilizar seus apoiadores usando instrumento modernos da
participagdo — nao se colocou 4 margem dos novos modos populares de
agao politica “nao convencionais”.

Por fim, deve-se atribuir a devida importincia aos recursos ideolégicos
da Igreja. J4 fazia vdrios anos que o magistério aprofundava a reflexao sobre
as questoes relativas ao {ntimo, e a chamada “teoria do género”, no nivel
pontifical e episcopal. Juristas, psicSlogos e fildsofos ofereceram-lhe seu apoio.
O teor dos discursos é o que surpreende. Eles nao se apoiam primeiramente
em enunciados religiosos, mas sim em enunciados seculares provenientes
das reflexdes das ciéncias humanas, apropriando-se ainda da temdtica dos
direitos do homem. De certa forma, os militantes catélicos fizeram jus a
férmula rawlsiana: eles souberam constituir uma coalizao de causa ao falar
a “linguagem da razao comum”.

Entrevistadora: Mas eles nao sabem direito do que falam, nao?

Philippe Portier: H4 um uso estratégico, é certo, de alguns elementos dessas
ciéncias humanas. Desse ponto de vista, é completamente tipico o recurso
ao discurso antropoldgico. A antropologia de uma Margaret Mead, com os
mundugumor, ou de um Maurice Godelier, com os baruya, conduz-nos, ao
mostrar o quanto a defini¢ao do casamento e da filiagio pode ser varidvel
a0 longo do tempo, a deslocar nossa visao do sistema ocidental sobre a
organizacio dos papéis. Nao foi, com certeza, a esse tipo de trabalhos que os
opositores do “casamento para todos” recorreram, mas a uma “antropologia

25 BERTRAND, Jean-René; MULLER, Colette. Oit sont passés les catholiques? Une géogra-
phie des catholiques en France. Paris: Desclée de Brouwer, 2002.
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dogmitica”, inspirada por Pierre Legendre, relembrando a necessidade dos

dois referentes sexuais — o pai e a mae — no processo de construgao da iden-
tidade do sujeito. Quando a primeira antropologia no ¢ ignorada, diz-se

sem delongas, de maneira muito evolucionista, que ela descreve sociedades

minoritdrias e arcaicas.

Essa antropologia redne esfor¢os com uma certa linha da psicandlise.
Vocé falava de Tony Anatrella, mas poderfamos citar também Jacques
Areénes ou Marie Balmary, cujas teses comportam duas teses principais.
Eles insistiram na ligagdo entre o sujeito e a lei no plano da organizagio
da sociedade. Depois de Lacan, eles repetiram incessantemente, em
consonncia com uma época que demanda ordem, que o humano apenas
consegue se desenvolver na presun¢ao da regra que o estrutura. Ao individuo
entregue ao infinito de seu desejo, é preferivel o “sujeito” normatizado pelo
todo-Outro. Insistiram, também, agora no campo da organizagao familiar,
na ligacao entre educagio e conjugalidade. A crianga somente pode se realizar
na convivéncia com imagens complementares do pai e da mae. Nao basta
amar para ser um bom pai ou uma boa mae: ¢ preciso, para poder construir
“relagdes significantes” inserir esse amor no quadro de uma conjugalidade
heterossexual, se possivel, estabelecida na continuidade. Reencontramos
aqui a ideia de #nstitui¢do da qual falamos.

Vé-se que, por trds desse discurso que fala em nome das exigéncias
da “razao puablica”, mantém-se o que se poderia chamar de “o horror da
vontade”. Uma ordem j4 existente engloba a liberdade. Eis uma velha li¢ao
do tomismo: nio somos chamados a ser o que nos tornamos, mas a nos
tornar aquilo que somos.

Entrevistadora: Os catdlicos opdem-se a reprodugio assistida, a filia¢o...
Mas também a prdticas estatisticamente marginais. A reprodugao assistida
representa apenas 5% dos nascimentos e a reprodugio assistida das lésbicas
dificilmente chega a 5% dessa porcentagem jd pequena... A oposi¢ao a
“tecnociéncia” que “fabricaria” criancas ¢ dificil de compreender em relagao
a realidade das prdticas.
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Philippe Portier: Seria possivel opor aos partiddrios do “casamento para
todos” o mesmo tipo de argumento: por que eles insistiram nesse ponto para
fazer passar o seu projeto de lei? O casamento homossexual atinge, no fim
das contas, tdo poucas pessoas. Nesse caso, parece-me que € preciso ir além
apenas das razdes prdticas. Af estamos no terreno dos imagindrios — motivo
das coisas serem tao dificeis de resolver, no terreno desses “bens invisiveis”
dos quais falava Albert Hirschman, pelos quais se determina a “imagem
do mundo” no qual desejamos viver. Por um lado, hd uma ética horizontal
da “independéncia” que coloca a soberania do individuo no centro de seu
sistema quando ela nao fere a liberdade do outro. Por outro, uma ética
vertical da “gratidao”, que fixa o sujeito em uma ordem socioética que o
precede e o sucederd. Entao, em primeiro lugar, sao justamente civiliza¢oes
morais, culturas, como eu sugeria antes, que se afrontam.

Entrevistadora: Mas as inquietagdes poderia haver regulamentagoes corres-
pondentes... Pode-se proibir algumas coisas e permitir outras. Nao se tratava
de uma demanda de regulamentagao.

Philippe Portier: De fato. Eo que adveio de resto, essa alianga da permissao
e do proibido. Poderfamos retomar a férmula de Frangois de Singly: “o
individualismo cria lagos™. Porém, os defensores da “manif pour tous™’
ndo tém essa visio homeostdtica das coisas. Eles diriam facilmente que o
seu raciocinio é puramente positivista. A ordem nao seria o bastante, aos
olhos deles. E preciso ainda que seja justa. O que eles retém dessa série de
leis liberais, e especialmente da lei Taubira, nao ¢ o fato delas terem reesta-
belecido a estabilidade, mas ao contrdrio, delas terem ampliado a desordem.
Por um lado, elas aumentaram a incerteza, ao nos privar das referéncias

26 SINGLY, Francois. Les uns avec les autres: quand 'individualisme crée du lien. Paris:
Armand Colin, 2003.
7 N.T. “Le Manif pour tous” é um coletivo francés de associagdes que retine opositores

40 casamento entre pessoas do mesmo sexo.
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antropoldgicas nas quais o fundamento da civilizagao estava edificado; por
outro, amplificaram nossa dependéncia, ao submeter uma parte da huma-
nidade — as criangas ainda nio nascidas — a vontade de poder dos adultos,
ou, como no quadro da assisténcia médica a reproducdo, a empreitada
técnica dos médicos.

Reencontramos af a retérica do neotomismo, do qual faldivamos no
inicio do nosso encontro: ele apenas ¢ realizével no que diz respeito a
“verdade das coisas”, a distincia, portanto, desse subjetivismo — sempre asso-
ciado na Igreja ao relativismo — que conduz somente a derreli¢ao. Todavia,
acrescentar-se-4 que por um efeito de secularizagao interna, a temdtica do
florescimento intramundano ¢ bem mais consolidada hoje em dia do que

no século XIX, quando o que contava mais era o imperativo da salva¢ao.

Entrevistadora: Mas doar esperma para lésbicas no tem qualquer cardter
técnico. O fantasma da técnica colocou-se sobre préticas que no recorriam
a ele.

Philippe Portier: Seria necessdrio separar um tempo para se debrugar sobre
essa questao tao importante da técnica, opondo, de maneira aristotélica,
a techne e a prdxis. As mobilizagdes catélicas desses dltimos anos sobre o
uso das tecnociéncias — como se vé nas instrugoes Donum Vitae, de 1987,
ou Dignas Personae, de 2010, — defenderam a prdxis contra a techne: a
primeira, ao contrdrio da segunda, supde um uso moral dos instrumentos
que nds criamos. E ali, ainda, a moral nao se mantém nas significa¢bes que
lhes atribuem os individuos. As estratégias que as lésbicas usam, das quais
vocé falava, resultariam, aos olhos dos catélicos, de uma simples “moral
de situagao”. Eis uma simples tradu¢ao da individualizagao das condigoes,
contra a qual deve continuar prevalecendo, com o apoio do politico, a moral

da objetividade.

Entrevistadora: Porém, tudo isso nao remete novamente a questao das
relaghes entre os sexos?
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Philippe Portier: Penso que sim. Os textos dos papas no século XX reto-
maram frequentemente essa questio da “distingdo dos sexos” & medida
que a emancipagdo das mulheres progredia, afirmando uma relagao de
continuidade entre a fecundidade biolégica da mulher e sua fecundidade
afetiva, o que os conduziu a atribuir as mulheres um lugar especifico no
espago social e, com frequéncia, a reduzir sua margem de autonomia. O
que quero dizer simplesmente é que, nas mobiliza¢des que nos interessam,
esse motivo da “diferenciacio dos sexos” nio saturou a totalidade da
expressao eclesidstica. Outros temas foram igualmente proeminentes, como
o valor da crianga, o estatuto do corpo, a questao da lei. Como unir todos
esses temas? Colocando-os, ao que me parece, sob o tépico da expansio
do subjetivismo (que a Igreja distingue, ao menos depois do Segundo
Concilio do Vaticano, da subjetividade, que pode ser um caminho de
acesso a verdade). A Igreja empenha-se, apoiada em seus blocos de fiéis,
em obstruir, no campo da gestao do intimo, aquilo que lhe parece ser
uma expansio do individualismo soberano. Tem sido esse o seu campo
privilegiado de intervengio, desde os anos 1970, como se fosse o caso de
substituir a famosa “questao social” do século XIX pela “questao bioética”.
Apesar disso, e é nisso que concordo com vocé, o combate da Igreja nao é
totalmente infrutifero. Quando retragamos a produgio legislativa desde os
anos 1990 — estou pensando nas leis bioética — vemos bem que, realmente,
o modelo francés de gestao do intimo, do ponto de vista das autonomias
conferidas, permanece com frequéncia atréds das legislagoes estrangeiras®®.
certo que a dinimica dos direitos comega a dar frutos, mas com dificuldades
ligadas a persisténcia de uma cultura crista que as mobiliza¢oes eclesidsticas
reativam periodicamente.

28 A este respeito, ver: FEUILLET-LIGER, Brigitte; PORTIER, Philippe (Org.). Droit,
éthique et religion. De I'dge théologique a I'age bioéthique. Bruxelles: Bruylant, 2011.

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 16, N. 27, P. 351-381, JAN./JUN. 2015



380 Philippe Portier

REFERENCIAS

BERTRAND, Jean-René; MULLER, Colette. Oit sont passés les catholiques?
Une géographie des catholiques en France. Paris: Desclée de Brouwer, 2002.

BURGUIERE, André. Le Mariage et I'’Amour: en France de la Renaissance
3 la Révolution. Paris: Le Seuil, 2011.

DOMPNIER, Nathalie. Liberté privée et ordre public: la fin des antago-
nismes? In: BRECHON, Pierre; GALLAND, Olivier (Org.). Lindividua-
lisation des valeurs. Paris: Colin, 2011.

DURKHEIM, Emile. Léducation morale [1903]. Paris: PUF, 2012.

FEUILLET-LIGER, Brigitte; PORTIER, Philippe (Org.). Droit, éthique et
religion. De 'Age théologique a I'Age bioéthique. Bruxelles: Bruylant, 2011.

GIDDENS, Anthony. La Transformation de l'intimité. Sexualité, amour et
érotisme dans les sociétés modernes. Rodez: Editions du Rouergue, 2004.

GOODY, Jack. L'Evolution de la famille et du mariage en Europe. Paris:
Armand Colin, 1985.

HABERMAS, Jiirgen. Qu'est-ce qu'une société post-séculiere? Le Débat,
p- 6, nov./déc. 2008.

HAZARD, Paul. La crise de la conscience européenne (1680-1715). [1935]
Paris: Le Livre de Poche, collection références, 1994.

HERMET, Guy. Lindividu-citoyen dans le christianisme occidental. In:
BIRNBAUM, Pierre (Org.). Sur lindividualisme. Théories et methods.
Paris: PENSP, 1991. p. 132 et seq.

HUNTER, James. Culture Wars. The Struggle to Define America. New
York: Basic Books, 1992.

DeBates po NER, POrRTO ALEGRE, ANO 16, N. 27, P. 351-381, JAN./JUN. 201§



ENTREVISTA COM PHILIPPE PORTIER 381

LANGLOIS, Claude. Le Catholicisme au féminin: les congrégations frangaises
a supérieure générale au XIX© siecle. Paris: Cerf, 1984.

. Le crime d’Onan, le discours catholique sur la limitation des naissances
(vers 1820-1968). Paris: Les Belles Lettres, 2006.

LEGENDRE, Pierre (Org.). Ils seront deux en une seule chair: scénogra-
phie du couple humain dans le texte occidental. Bruxelles: Van Balberghe
librairie, 2004.

. Lamour du Censeur. Paris: Seuil, 1974.

LENOIR, Rémi. La question familiale, Familialisme d’Eglise, familialisme
d’Etat. French Politics, Culture and Society, New York; Oxford, v. 17, p. 3-4,
p. 75 et seq., Summer/Fall, 1999.

LUHMANN, Niklas. Amour comme passion. De la codification de I'intimité.
Paris: Aubier, 1990.

PATEMAN, Carole. Le contrat sexuel. Paris: La Découverte, 2010. p. 304.

SEVEGRAND, Martine. LAmour en toutes lettres: questions a 'abbé Viollet
sur la sexualité, 1924-1943. Paris: Albin Michel, 1996.

SINGLY, Francois. Les uns avec les autres: quand l'individualisme crée du
lien. Paris: Armand Colin, 2003.

THERY, Iréne. Le Démariage. Paris: Odile Jacob, 1993.

WILLAIME, Jean-Paul. Pertinence de 'mpertinence chrétienne dans 'ultra-
modernité contemporaine? Transversalités, no prelo.

Recebido em: 10/08/2014
Aprovado em: 01/09/2014

DeBates o NER, PORTO ALEGRE, ANO 16, N. 27, P. 351-381, JAN./JUN. 2015



