RELIGIAO E CONFLITOS DE VALOR NA SOCIEDADE
BRASILEIRA CONTEMPORANEA

Luiz Fernando Dias Duarte’

A drea relativamente nova dos estudos de Antropologia do Cristianismo
— entendida como tal A frente de interagao entre culturas tribais e a religiao
cristd — tem sido imensamente dinimica e promissora.

Embora a difusdo do cristianismo tenha sempre se dado tanto pela
conversio dos mundos urbanos e metropolitanos (como os dos grandes
centros do Império Romano) quanto pela conversao de populagoes locais,
que, assim, distanciavam-se de seus sistemas simbdlicos tradicionais, e esse
processo tenha sido acelerado fragorosamente com as grandes navegagoes
europeias e com a expansao mercantil e colonial — incluindo af as Américas
— 56 hd poucas décadas se constituiu um foco sistemdtico de observagao e
andlise etnogréfica dos processos daquele tipo, aproveitando o investimento
antropoldgico que se intensifica em vérios continentes e dreas culturais.

A caracteristica principal dessa nova configuragio é a de repousar sobre
a etnografia de processos em curso (ou de cardter temporalmente muito
recente), em que a dinimica da transformagio cosmoldgica e sociolégica
implicada na conversao ao cristianismo se apresenta mais nitida, passivel
de observagio e interpretagio mais finas, pelo menos em relagao a longa e
influente tradigao dos estudos de sincretismo religioso, tao frequentemente
envolvendo um componente cristao, mas de longa implantagao histérica,
como no caso do mundo andino ou das religiosidades afro-americanas. Os
muitos casos em que processos de cristianizagao recente se misturavam
com a dinAmica colonial, sobretudo na Africa e na Oceania, tinham essa
condicio frequentemente afastada do quadro de andlise em nome da pureza
etnoldgica, ou eram analisados, sobretudo, do ponto de vista politico, em
detrimento da dimensao cosmolégica e moral. O mesmo viés politico marcou
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indelevelmente os estudos sobre os movimentos messidnicos e de cultos de
carga, emergentes em todas as frentes coloniais; embora talvez também se
possa considerar que seu cardter usualmente transitério e seu potencial de
enfrentamento com os poderes constituidos tenham dificultado a observagao
ponderada e a compreensao dos mecanismos mais sutis em que se enovelavam.

Joel Robbins tem sido um dos nomes mais eminentes dessa nova frente,
com sua rica etnografia da passagem ao cristianismo dos urapmin da Nova
Guiné e uma vasta obra de esmiugamento das implicagoes heuristicas da
compreensio de tais processos. Ele tem contribuido para a rediscussao de
diversos tépicos essenciais de andlise, como o da oposicao entre leituras
continufstas e descontinuistas da transformacio envolvida na conversao ao
cristianismo (Robbins, 2003; 2007).

No presente artigo, Robbins retorna a seu tesouro etnogrdfico melanésio
para propor algumas tor¢oes criticas na compreensio do confronto entre
cosmologia tradicional e novidade crista — com esperadas possibilidades de
contribuigao aos debates sobre a dinAmica religiosa de Estados nacionais como
o Brasil. Os pontos nodais s3o, como ele mesmo enuncia, o da énfase nos

“valores” e na sua multiplicidade empirica em cada sociedade e o do cardter
revelador dos “rituais” para a compreensio do modo como justamente se
articulam os valores em situagoes multiplas e potencialmente conflituosas.

A énfase nos valores é um trago da influéncia do pensamento de L.
Dumont sobre Robbins, retomando a vitalidade da etnologia dumontiana,
parcialmente recoberta no Brasil pela contribuigao daquele autor aos estudos
de sociedades complexas, aquelas — como a sociedade brasileira — caracteri-
zadas pelo peso da ideologia individualista, que ele ajudara a compreender
como fendmeno histérico preciso. Quando passei a ter contato pessoal com
Dumont, em meados dos anos 1980, j4 com a edi¢ao do Homo Aequalis IT
praticamente equacionada, seu interesse corrente de trabalho concentrava-se
nos semindrios do colega melanesista Daniel de Coppet (e, também, aquela
altura, do discipulo André Iteanu), curioso, como sempre fora, daquelas
configuracbes que nio pareciam passiveis de esclarecimento pela oposicio
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entre holismo e individualismo que ele propusera no contexto da compa-
ragao entre [ndia e Ocidente (Dumont, 2000, p- 216).

Sabendo-se da preeminéncia que os estudos melanesistas detém hoje em
dia no quadro do pensamento antropoldgico, torna-se ainda mais estratégico
que Robbins, af, faca intervir a forca heuristica do pensamento dumontiano,
pioneiro na relativizagao das representagdes ocidentais implicadas a estrutura
da categorizagao antropoldgica. A proposta de um “relacionalismo” melanésio
a partir da etnografia urapmin certamente enriquece aquela linhagem de
pensamento. De alguma forma, ameniza, pelo menos no plano terminolé-
gico, as dificuldades por que passei eu préprio ao propor caracterizar como
holista a alteridade reinante na cultura popular urbana brasileira em relagao
ao individualismo hegeménico na cultura letrada das camadas médias e
superiores (Duarte, 1986; Salem, 2000).

E da convivéncia com o tema dumontiano da relagao tensa, contradi-
téria e criativa entre grandes configuragoes ideoldgicas que retira Robbins a
inspiragao para o desenvolvimento, no artigo em questao, da diferenca entre

“pluralismo” e “multiplicidade”, por um lado, e da diferenca entre “pluralismo
religioso” e “pluralismo de valores”, por outro. Como ele sublinha, de modo
oportuno, a nogao corrente de pluralismo é intimamente comprometida
com os valores da liberdade e da igualdade e constitui, assim, ela prépria um
elemento caracteristico da configuragao individualista moderna. Ela remete
a um leque amplo de problematizagtes reais, mas nao tem a amplitude
empirica de que dispoe a nogao de “multiplicidade”, descritiva de todas as
situagdes de diversidade concomitantes e, provavelmente, universais, sem
o pressuposto libertdrio da anterior.

Também a nogao de “religiao” com que se trabalha comumente, tanto
no senso comum quanto nas ciéncias sociais, ¢ indissocidvel da configu-
ragdo ideoldgica ocidental, com sua dominante tonalidade individualista
e racionalista. Chama-se, assim, de religido uma estruturagio especifica de
préticas e representagdes, de crengas e rituais, organizada em uma instituigao
mais ou menos centralizada e burocratizada — como no tipo ideal da “igreja”
weberiana. A “seita’, nesse registro, no é sen2o uma versio um pouco mais
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frouxa e carismdtica do mesmo modelo unitdrio de organizagao social. Uma
religido, além desse cardter institucional, calcado, sobretudo, na especifica
experiéncia histérica do cristianismo moderno, tem um cardter segmentado
em relagdo a formagao social e a configuragao ideoldgica de que participa:
a religido nio é o todo césmico, mas apenas uma manifestagdo especifica
da realidade, que se distingue, por exemplo, da politica, da satide ou da
agricultura. Também af se revela a ancoragem na cultura ocidental moderna,
com sua caracteristica segmentagao de dominios, como os da politica e da
economia, fundantes da modernidade (Dumont, 1977).

Um terceiro elemento af agrega-se: o viés racionalista ou intelectualista
contido na nogao de religiao como um sistema de crengas, de ideias, de
representagdes, organizado em cAnones escritos — esses que as chamadas
“religides do livro” exemplarmente encarnam, em detrimento de suas mani-
festagbes préticas e pragmadticas, cotidianas ou rituais, das experimentagoes
multifacetadas da troca social imantada pela referéncia a alguns principios
morais envolventes (Pouillon, 1979).

A inconveniéncia do uso de uma categoria dotada de tais atributos
para descrever a maior parte das experiéncias “religiosas” humanas tem sido
longamente percebida, sobretudo nos estudos etnoldgicos de sociedades de
pequena escala, fazendo com que expressdes como “cosmologia” ou, mais
recentemente, “ontologia” pudessem ser utilizadas com mais eficiéncia para
dar conta da totalidade, da ubiquidade e da performatividade da configuragio
englobante de valores. Nao ¢, pois, de estranhar que o etnélogo Robbins
nos traga a sugestao de privilegiar a questao dos “valores” e, mais do que
isso, de que se deva observd-los nessa arena prioritdria de sua atualizagdo e
afirmagio que sao os “rituais’.

Ocorre, porém, que muitas cosmologias tendem a se cristalizar formal-
mente em religides, mesmo fora da influéncia ocidental, certamente, mas
com muito mais for¢a nessas tantas situages em que o modelo cristao,
sob a forma da igreja ou da seita, impde-se como padrao dominante ou
interlocutor inevitdvel. Essa ¢, majoritariamente, a situagdo prevalecente
nas sociedades nacionais contemporineas, portadoras do grande modelo
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institucional ocidental. E apenas em situagdes peculiares de distincia dos
poderes nacionais, como a da sociedade urapmin, que se pode experimentar a
influéncia da cosmologia crista sem que se tenha de adotar a “religiao” crista,
a nio ser nominalmente. O complexo gradiente das situagdes de contato
pode levar, é claro, a uma gradual eclesializagdo dessas experiéncias holistas,
como ocorre em todas as franjas do mundo globalizado moderno (ver o caso
dos Koripako da Amazonia Brasileira, analizado por Xavier, 2013).

Nao se deve deixar de evocar, por outro lado, que no interior mesmo
das sociedades nacionais se distribuem zonas de religiosidade mais fluida
e performdtica, como as que florescem sob o titulo abrangente de “nova
era’, ou as que sempre deslizam entre as religides, sem comprometimentos
institucionais ou adesdes ideoldgicas em busca de estabilidade e coeréncia.

Ao tratarmos da sociedade nacional brasileira contemporinea, o trago
mais notdvel deve ser inevitavelmente o da ubiquidade da legitimidade do
modelo cristao em seu sentido mais geral, por forca das razdes histéricas
notdrias. Sabe-se o quanto as religiosidades afro-brasileiras hauriram desse
marco ideoldgico e institucional onipresente, mas o mesmo poderia se
dizer das religiosidades subsequentes, nao marcadas pela chancela politica
da escravidao. Tanto o espiritismo kardecista quanto os recentes desenvol-
vimentos institucionais associados a ayahuasca carregam as marcas dessa
cristianidade, por assim dizer, indelével.

O cristianismo brasileiro foi suficientemente vasto e difuso para permitir,
em outro registro, a proliferagao de variagoes locais, com énfases ideoldgicas,
morais e rituais bastante diversas, a despeito das eventuais tentativas de
centralizagio e de uniformizagao empreendidas desde Roma. A sociologia da
religiao no Brasil deteve-se, sobre todos os meandros dessa complexa configu-
racao, nos nichos do “catolicismo popular”, dos messianismos e dos “cultos
afro-brasileiros”, fazendo ou nao uso da categoria analitica do sincretismo.

De um modo geral, nao era nada evidente que se analisasse “converses”,
embora elas tivessem existido em diversas direcoes, sobretudo no sentido
estrito da passagem do catolicismo as religides protestantes histdricas, mino-
ritdrias e enquistadas. Nao cabia uma nogio to categdrica para qualificar
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os deslizamentos e trinsitos (ou “passagens”, como propds Birman, 1996),
bastante discretos e furtivos, que costumavam caracterizar a aproximagao
dos cultos espiritas ou umbandistas, por exemplo, em nada exigentes, em
termos de filiagao eclesial.

Foi, assim, apenas com o desenvolvimento precipitado da adesdo as
denominagbes pentecostais, a partir dos anos 1970, que o problema se
tornou publico e macigo, tal como tem sido vastamente analisado nas dltimas
décadas. A conversio, nesses casos, vinha a ser, no entanto, essencialmente
intracrista, por mais que fosse comprometida com uma séria ruptura em
relagao a0 mundo precedente. Porém, como a vinculagao a Igreja Catdlica
jd vinha sendo longamente nominal para a maior parte de seus fiéis — os
notdrios “catdlicos nao praticantes” —, tanto nas classes populares como nas
demais, o que se abandonava com a conversao pentecostal era mais um estilo
de vida do que propriamente um compromisso ideolégico ou cosmolégico.
Este ponto tem sido amplamente confirmado pelas andlises, em relagao a
quaisquer denominagbes ou ritmos de trinsito ou passagem.

A questdo que nos confronta a partir do texto de Robbins é, assim,
muito peculiar, revelando a eficdcia desse novo “ponto de vista” que ele se
propos explicitamente a nos oferecer. Que peso e que sentido tém “valores”
e “rituais’ nesses movimentos generalizados e tao intensos em todos os
niveis de nossa sociedade?

O primeiro ponto parece-me ser mais critico, mesmo que se possa discutir
as acepgdes do emprego da categoria “valores”. Eu préprio, hd alguns anos,
apresentei a hipdtese de que nio se podia compreender as passagens entre as
alternativas religiosas cristas brasileiras, sobretudo no meio popular, como

“opgoes religiosas” em sentido estrito. Propunha que os valores estruturantes,
mais criticos, envolvidos em tais decisoes se encontravam disseminados na
cultura brasileira em geral, obedientes a dindmicas hoje em dia amplamente
extrarreligiosas, laicas mesmo, poder-se-ia dizer.

Chamava a atengao para o fato de que os dois valores que me pareciam
af significativos, os mais estruturantes, continham contradi¢ées em alguns de
seus aspectos ou para a possibilidade de sua convivéncia; e de que o que levava
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a tais ou quais opgoes religiosas era a conveniéncia de produzir um regime
de acrescida coeréncia (ou conveniéncia), sobretudo em situagoes de desafio,
crise ou afligao, envolvendo o que chamei de “ethos privado” (Duarte, 2005).

Considerava também que, dadas as caracteristicas da ordem publica
liberal moderna, a tradicional relagao entre uma cosmologia religiosa englo-
bante e eventuais e englobadas especulagtes laicas foi invertida: as especulagdes
laicas tomam a forma de uma ideologia englobante e a antiga cosmologia
englobante se fragmenta em “especulagoes” religiosas. Os discursos “religiosos”,
na medida em que se apresentam no mundo moderno como diferentes em
seus contetdos pastorais e tém que se apresentar como fundamentalmente
explicitos nessa diferenca, tendem a se apresentar também como divididos,
na forma de um “mercado” a disposicao tedrica da escolha pessoal, enquanto
que a ideologia moderna, por ser vastamente dominante, fluida e nao contro-
vertida (a nao ser nas dimensoes mais técnicas de suas férmulas, inacessiveis
a seus consumidores leigos), pode se apresentar, ao olhar puablico, como
um continente razoavelmente estdvel e incontestdvel (Duarte et al., 2006).

Um dos coroldrios deste entendimento é o de que muitas e impor-
tantes “conversdes’ ocorrem dentro da zona laica, apenas eventualmente
articuladas com o mundo religioso. Penso nas passagens individualizantes
que ocorrem por for¢a do acesso continuado e sistemdtico a cultura letrada
pela via do ensino, sabendo-se o que isso implica de distAncia no mundo
social brasileiro. Mas também nas que decorrem da igualmente continuada
e sistemdtica experiéncia de alguma militincia politica, pelas vias sindicais
e partiddrias. Em algum momento, tratei desses processos, distinguindo-os
da “ascensdo social” mais tipica, aquela que se imp&e pela acumulagio
econdmica diferencial e pela exposigao aos meios sociais superiores (Duarte;
Gomes, 2008). Um processo individualizante que frequentemente assume
a intensidade de uma conversao laica dentro da conversao religiosa é o da
experiéncia do pastorado pentecostal masculino.

A andlise substantiva dos valores a que me refiro — o “subjetivismo” e
o “naturalismo” — nao deveria merecer uma retomada neste texto, nao fosse
o fato de que se relacionam intimamente com os temas do individualismo
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e da relacionalidade, essenciais para Robbins. O subjetivismo, tal como o
descrevi entdo, nao ¢ sendo uma manifestagao da crescente capilarizagao
de elementos da ideologia individualista, mesmo nesses meios populares e
tao fragilmente atingidos pela sua difusao formal, através da educagao e da
convivéncia com os magnos temas civicos liberais. O naturalismo parecia
menos ébvio em sua caracterizagio, pelo menos como trago da cultura das
classes populares, distante das fontes mais profundas de legitimidade da
ciéncia e do realismo filoséfico. Para mim, esses valores afiguravam-se como
dois bragos da mesma filiagao a modernidade — um pela via do “individua-
lismo qualitativo”, da autonomia e da singularidade romantica, o outro pela
via do racionalismo e do universalismo iluminista. Reconhecia a presenca
latente, subjacente da relacionalidade, essa “preeminéncia da referéncia ao
valor da ‘familia’””, descritivel em termos homdlogos aos de Robbins, como
contraponto profundo as forgas da transformagao modernizante.

Ao rever agora minha andlise, 4 luz da proposta de Robbins, dou-me conta
de que, além das contradigbes e confrontos que descrevi entre o subjetivismo
e o naturalismo na vida corrente desses segmentos da sociedade brasileira
(como no caso do aborto, por exemplo), é, talvez, possivel aventar a possibili-
dade de que o naturalismo esteja frequentemente a servico do relacionalismo,
de modo completamente paradoxal, em relagao a suas fontes ideoldgicas
histéricas. O material que eu apresentava, oriundo de diversas fontes, dos
diferentes coautores do artigo (Duarte et al., 2009a) mencionava como os
argumentos sobre a forga e os direitos da “natureza’ e da “vida’, embora
remetessem frequentemente aos recursos técnicos da biomedicina, acabavam
por servir a valorizagao dos lagos de parentesco, essa seara fundamental da
relacionalidade. A consanguinidade, t3o intrinseca a cosmologia ocidental,
assumia, af, como sempre, o papel de dobradica entre uma naturalidade
fisica e uma naturalidade afetiva, relacional. Os dados de Naara Luna sobre
reprodugo “artificial” eram particularmente loquazes nesse sentido.

Em todas essas situagbes, encontra-se um equivalente muito claro do
que Robbins descreve acerca dos confrontos e contradigoes entre ordens
valorativas nos urapmin. O que é diverso € a existéncia de uma esfera laica,
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intramundana, que se considera oposta 2 religiosa e ¢ regida por uma raciona-
lidade universalista. Oriunda como é, no entanto, ela prépria, da cosmologia
crista, por complexos e paradoxais caminhos, ela opera como uma visao de
mundo tao “religiosa” quanto quaisquer outras, se entendermos, assim, a
ordenagio cognitiva e valorativa englobante de um mundo significativo. O
que fazem atualmente as assim designadas “religices” é recortar as possibili-
dades cosmoldgicas desse dossel profano e costurar uma mensagem e uma
experiéncia especificas a espera de frequentagoes e adesdes mais ou menos
estabilizadas. Os valores estruturantes estarao af, articulados de modos os
mais variados, inspirando solugbes éticas multiplas. E bem adequado, dessa
forma, que se reconheca que, na sociedade brasileira, a multiplicidade de
valores proposta por Robbins ocupa o lugar de um pluralismo religioso que
existe sim, mas apenas como ideal de alguns segmentos das elites letradas.

E preciso examinar, em seguida, o rendimento heuristico do segundo
ponto critico de Robbins: o da preeminéncia do ritual como l6cus de
compreensao dos regimes de adesio aos valores e de sua complexa interagao.

Ele considera que a experiéncia ritual condensa, de forma eficaz, a
expressdo de parte dos valores tensionados na sociedade, produzindo uma
coeréncia peculiar: “[...] é no ritual, em contraposi¢io a vida quotidiana,
que as pessoas chegam mais perto de concretizar valores singulares de modo
pleno”. Sua demonstragio dessa tese, por meio de exemplos bem e mal
sucedidos entre os urapmin, ¢ bastante convincente — mas como encontrar
equivaléncia entre aquela dinimica social e a de uma sociedade nacional
complexa como a brasileira?

Creio que se pode haurir inspiragio da proposta de Robbins para buscar
quais as instincias ou esferas em que um efeito homdélogo poderia aqui
acontecer; e logo me ocorre que, mais do que o ritual em sentido estrito (se
¢ que se pode reconhecer um sentido estrito para uma categoria de extensao
tao controvertida), deveria estar em jogo a percepgao das “situagoes densas”
ou intensas; rituais religiosos, as vezes, mas nao necessariamente.

Penso nas crises e nos dramas que acometem as pessoas e as coletivi-
dades em tantos momentos, esses a que a antropologia anglo-saxa chama
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de “aflicoes”, e a que V. Turner dedicou uma anilise percuciente. E nelas
que se desencadeiam esses “itinerdrios terapéuticos’ complexos, que podem
transitar por diversos rituais, discrepantes tantas vezes, mas também por
esses grandes movimentos coletivos, corroborees modernos, em que se aglu-
tinam as inquietagdes acumuladas entre os oficios teatralizados dos grandes
templos pentecostais e suas réplicas gigantes nas concentragdes ao ar livre. H4,
porém, muitas crises e dramas que prescindem dos rituais para cristalizar-se
em solugbes valorativas precisas, ou que, talvez, dada a multiplicidade de
rituais disponiveis num mercado nacional moderno, podem transitar entre
diversos deles, buscando a coeréncia num plano vivencial médio, minimo
multiplo comum de uma mirfade de pistas percorridas e sopesadas.

No artigo em que desenvolvi melhor a questao dos valores estruturantes,
alinhei diversos exemplos de busca de articulagio entre o subjetivismo e
o naturalismo, e entre eles dois e a relacionalidade de fundo, em que se
apresentava o relato de muitas experiéncias — as vezes religiosas, as vezes
médicas, as vezes mdgicas — para permitir a terminal opgao por uma inse-
minagao artificial, por uma escolha de carreira, por uma via terapéutica ou
por alguma decisao de ordem conjugal ou sexual.

Recorrendo a L. Dumont, to fundamental para as andlises de Robbins,
sugeriria que sua nogao de “niveis” ou de “situacionalidade” poderia abarcar
a proposta de eficiéncia concentrada dos rituais, mas ampliaria o seu escopo
para as situagdes complexas, nas quais a diferencga relevante é menos aquela
que se desenha entre cotidiano e ritual (mais nitida nas sociedades de pequena
escala) e sim outra, entre niveis e instincias de maior ou menor intensidade
e pregnincia. A tomada de decisao entre alternativas vitais para desafios
criticos, vivenciada como drama, manifesta-se num nivel vivencial diverso
daquele das decis6es cotidianas, pedestres — mas, também, num nivel diverso
do que prevalece no 4mbito religioso eclesial, ritual ou congregacional geral.

Esta observagao nao questiona o fundamento da hipStese de Robbins
concernente a especializagao valorativa dos rituais e sua consequente acrescida
eficdcia; apenas sugere que, nas sociedades complexas, a multiplicidade de
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rituais potencializa as diferencas de valores ao invés de solucioni-las, exigindo,
portanto, outros niveis de produ¢ao de coeréncia ativa.

E preciso, porém, reconhecer que, muito frequentemente, a experiéncia
ritual tem, também aqui, um vigor preciso, desenhando uma linha diviséria
entre a multiplicidade cotidiana e a coeréncia valorativa necessdria. Robbins
evoca o papel fundamental da experiéncia carismdtica para a afirmagao de
uma certa ordem de individualismo, do mesmo modo em que sugeri a afir-
magao de um subjetivismo — mas, como é notdrio, essa radical experiéncia
de si na intensificagao da relagio entre corpo e mente préprios tende a se
concretizar num ambiente de congregacao, em que a individualizagao ou
subjetiva¢ao se confronta com uma ordem relacional estrita, tanto extra-
mundana quanto intramundana. Isso ocorre de modo muito semelhante,
alids, ao de todas as experiéncias de possessio em contexto religioso, como
nos rituais tradicionais do candomblé, entre nds.

A nitidez dessas linhas divisérias no caso da sociedade brasileira é, porém,
englobada pela fluidez dos trinsitos e das passagens das carreiras religiosas,
muito mais frequentes do que os trajetos lineares e definitivos. Em tal cendrio,
seria temerdrio concordar com a sugestao de Robbins de que “cruzar fron-
teiras e cambiar identidades nio sao mais questdes centrais” (2014, p. 21) .
Mesmo que se ressalte a multiplicidade de valores circulantes e — como eu
mesmo propus — que os mais estruturantes possam nao ser propriamente

“religiosos”, a condensagao de valores efetivada pelas religices nas sociedades
complexas é um componente fundamental do quadro, mesmo para aqueles
sujeitos que delas se afastem ou a elas nao dirijam uma atengao especial. E
o fenémeno das multiplas passagens em nada diminui a crucialidade das
opgoes identitdrias envolvidas em cada etapa de tais trajetdrias. A vivéncia
do cruzamento de fronteiras e da alternac¢ao de identidades é caracteristica
intrinseca da ruptura radical e profunda a que se chama de conversao —
questdo tdo diretamente abordada por Robbins em sua critica das leituras
continuistas da antropologia.

A afirmacio anti-identitdria de Robbins emerge no contexto de sua
proposta de uma tensao entre as disposi¢oes monistas e pluralistas em relagao
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aos valores. E ele préprio comenta o quanto esse esquema classificatério
avulta na compreensao das diferentes religides, mormente na oposigao entre
as diversas versoes do cristianismo (e até mesmo do pentecostalismo). Sua
pergunta final sobre as condi¢oes sociais que favorecem essas diferentes
disposi¢des em tais ou quais contextos histéricos é de grande pertinéncia e
tem sido tratada diretamente pelos muitos especialistas debrugados sobre
o fendmeno do pentecostalismo brasileiro (e de tantos fendmenos homé-
logos no mundo moderno, como o dos fundamentalismos). Uma grande
perplexidade sempre permeou a constatagao da emergéncia de alternativas
monistas numa sociedade como a brasileira, que se caracterizara secularmente
pelos pluralismos aglutinados em torno do catolicismo — se nao da Igreja
Catdlica como institui¢ao —, do kardecismo e das tradi¢oes afro-brasileiras.

Mas esse monismo sé afirmou-se justamente em fungao de uma énfase
acentuada nas fronteiras identitdrias, ciosamente vigiadas em torno das
“pequenas diferengas” morais e comportamentais, mais até do que das
grandes, conceituais e doutrindrias. Considera-se, alids, que essa insisténcia
na coeréncia monista foi — e continua sendo — o grande trunfo da expansao
pentecostal, por oposi¢ao ao pluralismo tradicional, associado 2 magia e as
artes enganosas do demdnio, nos discursos nativos, e a frouxidao no caminho
da autoafirmacao, nas interpretagoes socioldgicas. A emergéncia de formas
mais transigentes, como as da [URD, apenas confirma que esse ponto ¢ crucial,
e a oferta de uma alternativa sob certos aspectos medianeira cumpre com o
papel de completar o carddpio de variagoes. Em toda essa matéria, é preciso
distinguir a dinidmica das instituigoes e a dinimica da membresia. Talvez,
possa se dizer que as primeiras tendem mais diretamente ao monismo, de
modo a caracterizar um corpus candnico formal, distintivo. J4 os fiéis (atuais
ou potenciais), a exce¢ao dos especialistas ou virtuosi, tendem a conviver
com formas pluralistas, expostos como sao a relatividade “mercantil” a que
me referi antes e 2 complexidade das demandas éticas impostas pela vida
real, suas crises, dramas e afligoes.

O vigor e a extensao dessa multiplicidade de monismos e pluralismos
contemporineos mereceram que eu propusesse a existéncia de grandes
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confrontos valorativos em interagio constante nas sociedades modernas,
sob a forma de uma oposigao cismogenética instituinte, armada em torno
do ethos privado e de suas “questdes morais controversas’ (Duarte, 2009a;
Duarte, 2009b). Sé assim, a meu ver, poder-se-ia compreender a concomi-
tante e exponencial expansao das tendéncias liberais e do acirramento das
convengdes morais tradicionais, sobretudo nas denominagées pentecostais
(em aliangas eventuais com as igrejas protestantes histdricas e com a catdlica,
mas também com setores profissionais laicos). Os valores individualistas
ou subjetivistas que levam, por exemplo, a propugnar pela liberagao do
aborto ou da eutandsia se enfrentam, assim, simetricamente com os valores
a0 mesmo tempo naturalistas e relacionais que denunciam essas priticas
como contrdrias 2 “vida” e a “familia”. Os passos a frente na liberalizagao
dos costumes desencadeiam um entrincheiramento na defesa das férmulas
relacionais tradicionais, em uma escalada tipicamente cismogenética. O
confronto de valores é experimentado por todos em suas vidas correntes,
eventualmente como crise ou drama, mas nunca deixa de passar pela mediagao
institucional, seja ela a das igrejas, seja a dos movimentos organizados da
sociedade civil. Em tudo isso, hd episédios rituais importantes — religiosos ou
civis —, tanto de interesse pessoal quanto coletivo, em que se encena a defesa
exacerbada deste ou daquele valor, mas eles dispersavam-se na mencionada
multiplicidade das agoes possiveis e em suas reverberagoes publicas, através
da imprensa, por exemplo.

Mesmo tendo descartado um tanto rapidamente a dimensao das fronteiras
identitdrias, o que se pode compreender em fungao das origens etnoldgicas
de sua proposta, a disposi¢ao de Robbins de tratar das configuragées de
valores é um bem-vindo sopro de contraposi¢ao as tendéncias anti-holistas
presentes na antropologia contemporinea, obcecadas com a dendncia da
inconveniéncia da atengio as totalidades (sociedade, cultura etc.), assim
como da ideia de coeréncia (num amplo leque que vai de F. Barth a M.
Strathern, passando por todos os pds-sociais e pés-estruturalistas). Essas
tendéncias empiristas e nominalistas tendem a jogar todo o peso da andlise
sobre as préticas individuais e sobre a performance publica, considerando
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ilegitima a invocagao de qualquer categoria de segunda instincia, coletiva
ou agregada. A énfase nos valores recupera, a meu ver, o melhor do para-
digma da linguagem que suportou o estruturalismo e reposiciona a andlise
no eixo fundamental da ordem simbdlica — da rede de significados —, s6
a partir da qual as ocorréncias prdticas — os atos da fala social — podem
emergir. A énfase de Robbins na crucialidade dos rituais é menos um trago
de pragmatismo e mais uma localiza¢io estratégica da manifestagdo dos
valores estruturados e estruturantes.

A comparagio antropoldgica, tanto na forma das pequenas diferengas
quanto na das oposigdes radicais, conserva todo o seu potencial heuristico,
nutrindo-se, particularmente, como sempre fez, do confronto entre sociedades
de diferentes escalas: tribais, camponesas, complexas. Nao poderia ser de
outra forma, j4 que o acervo de questdes que se coloca 4 antropologia é uno
e englobante, decorrente das ddvidas e inquietagoes suscitadas pela prépria
experiéncia da cultura ocidental, esta que inventou esse saber paradoxal e
lhe mandou que procedesse 4 compreensao da alteridade.

Os valores em contraposi¢ao na cultura ocidental, cujas refragoes sobre
a antropologia tenho modelizado sob a forma econémica da oposicio entre
iluminismo e romantismo (em sua notéria correlagdo com a oposigao entre
individualismo e holismo; como sugeriu pioneiramente Dumont), contém
poderosas contradi¢bes em sua formulagio tedrica e renitentes desafios
em sua atualizagdo prdtica. Em outro texto, Robbins prop6s que o cardter
incompleto e aberto da configuragao individualista (iluminista, também
se poderia dizer) garante as combinagbes em que se enovela no holismo
um cardter particularmente dinimico e engenhoso, propiciador de multi-
plicidades maiores do que as que provavelmente assolam todas as culturas.

Assim como a tensao entre os valores da cortesia e da sinceridade serviram
a Robbins para exemplificar a dinimica da vida académica ocidental moderna

— e que um debate como este, que se desencadeia a partir de seu texto, mais
uma vez encenard —, muitas tensoes entre outros valores académicos aqui
estardo confrontados (correntes epistemoldgicas, énfases metodoldgicas,
principios de andlise etc.). O ritual de um debate multivocal escrito numa
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revista cientifica poderd ser um bom teste da proposta de nosso autor sobre
o cardter crucial dessa dimensao da experiéncia social dos valores.
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