SOBRE NUMEROS E NARRATIVAS ESTABELECIDAS:
ALGUNS COMENTARIOS AO ARTIGO DE CLARA MAFRA

Regina Novaes'

Clara Mafra inicia seu artigo referindo-se a0 movimentado debate sobre
as religides no Brasil que sucedeu a publicagio dos resultados do Censo
2010. Citando vdrios autores (tais como Carlos Steil, Pierre Sanchis e Renata
Menezes) e a si mesma (Mafra, 2012), a autora chama a atengao para as
repercussoes desses niimeros nas aliangas e disputas presentes nos espagos
académicos, culturais e politicos deste Brasil (menos) catélico.

A partir daf o artigo desenvolve uma série de argumentos que indicam
— a0 mesmo tempo — a necessidade de maior quantidade e qualidade nos
nimeros do Censo e de maiores ambigoes interpretativas, que incluam carac-
teristicas do mundo atual. Mais especificamente, teorias que incorporem
“nogdes de incerteza, de imprevisibilidade e a capacidade de lidar com ilhas
de ordem em um mar de desordem”.

Tais recomendagdes poderiam desembocar em um embate entre a
concretude da empiria e a necessdria liberdade para algar voos tedricos.
Buscando compatibilizar esses dois desafios, Clara Mafra nos sugere uma
nova metdfora para conciliar niimeros e teorias. A saber: propoe a substitui¢ao
da metdfora do mapa das religides — “como uma topografia unidimensional
com fronteiras que ocasionalmente se sobrepéem e vazam — por outra, de
um holograma, com unidades em constante movimento, com ramificagoes
chegando a ordens inimagindveis de extensoes e nés”. Tal metdfora favoreceria
tanto a renovagao das teorias quanto “opera¢des mais ousadas e flexiveis com
os numeros”. Com essa proposta o artigo atiga, simultaneamente, velhas e
novas polémicas no campo dos estudos da religiao. Sendo, vejamos.
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SOBRE A PRODUCAO DOS NUMEROS

No que diz respeito ao lugar da religiao nos Censos do IBGE?, a autora
destaca positivamente a continuidade temporal e os sucessivos aperfeicoa-
mentos metodoldgicos na coleta de informagoes. No que diz respeito ao Censo
de 2010, destaca, sobretudo, o fato de este ter permitido que o entrevistado
indicasse de forma livre o nome da religiao ou culto de que faz parte.

Contudo, de seu ponto de vista, a competente “engenharia tecnoldgica”
da coleta do Censo nao logra evitar escassez e imprecisao de informagoes empi-
ricas sobre as religides dos brasileiros. Argumentando nessa dirego, a autora
traz questdes sobre o nimero de catdlicos, de “evangélicos nao determinados”
e de “sem religiao” e indaga “até que ponto” esses niimeros representam um
suficiente suporte empirico para estudiosos das religides no Brasil.

Nesse cendrio, sempre reafirmando a importancia social, politica e cultural
dos nimeros do Censo sobre as religides no pais, a autora sugere dois expe-
dientes que poderiam resultar na melhoria das informagoes censitdrias, a saber:
incluir a alternativa “duplo pertencimento” entre as alternativas e incluir uma
questao sobre frequéncia nas atividades religiosas. Dessa forma, diminuiriam
duvidas sobre quantidades e “terfamos alguma indicagao da prética religiosa,
indo além da autodeclaragao da religiao de pertencimento”.

N3o hd como discordar dessas observagoes da autora: tais expedientes
certamente colaborariam para nos aproximar mais da vida religiosa dos
entrevistados; mas o texto sugere outra questao instigante: até que ponto
os estudiosos da religiao aproximam (e até subordinam) indevidamente os
achados de suas “pesquisas sérias e consistentes’, muitas delas qualitativas,
aos numeros que o Censo oferece?

Do meu ponto de vista, essa pergunta provoca outra: nimeros mais
consistentes garantiriam melhor aproximagio entre resultados de pesquisas
quantitativas e qualitativas? Abalariam — por si — as “metanarrativas teorica-
mente estabelecidas”? Ou a relagao entre niimeros e costuras explicativas sempre

2 Como se sabe, este foi o maior e mais recente levantamento populacional realizado no
pais (20.635.472 pessoas entrevistadas em julho de 2010).
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envolverd escolhas e riscos e, por isso mesmo, sempre guardard um cardter
hipotético e reflexivo? Com essa perspectiva, farei os dois comentdrios a seguir.

EVANGELICOS: DE QUANDO OS NUMEROS ACABAM
POR EXIGIR A BUSCA DE OUTROS “INDICADORES”

Desenvolvendo sua argumentagao central, o artigo de Clara Mafra ques-
tiona as interpretagdes sobre a (surpreendente) informagio do Censo 2010
de que houve diminui¢ao no crescimento da Igreja Universal do Reino de
Deus (calcula-se a perda de 228 mil fiéis), justamente em um contexto em
que os evangélicos voltaram a se expandir (em um salto de 26 milhées de
seguidores para 42 milhdes), atingindo 22,2% da populagio, nimero esse
distribuido em 4% de evangélicos de missao, 13,3% de evangélicos pente-
costais e 8% de evangélicos nao determinados.

A partir desses nlimeros, a autora abre uma interessante discussao,
questionando as explicagdes que tém sido veiculadas sobre essa forte queda da
IURD, via de regra indicando uma perda de influéncia dessa denominagao
no campo evangélico. Contrapondo-se a esse veredito, a autora coloca em
duvida a excessiva valorizagao dessa noticia e, por outro lado, relaciona-a
com o aumento significativo do “evangélico nio determinado” (com 9,2
milhoes de respondentes). Cotejando as duas informagoes, a autora lembra
que a IURD nio recusa membresia flutuante e usufrui de uma adesao
comunitdria frouxa, o que poderia levar seus frequentadores esporddicos a
se identificarem como “evangélicos ndo determinados”.

Assim, mesmo que nao esteja propondo somar a categoria “evangélicos
nao determinados” ao nimero dos “membros da IURD”, Mafra sugere que
a influéncia dessa denominagio pode estar presente entre os evangélicos que
nio especificam seu vinculo institucional. Nesse cendrio, destacam-se trés
argumentos que revelariam o potencial de influéncia da IURD.

Vejamos os dois primeiros, ligados as elei¢oes e a0 mundo da comuni-
cagdo. Como indica a autora, a prépria igreja se fortalece internamente em
momentos eleitorais quando, abertamente, direciona o voto dos frequentadores
para candidatos nao apenas evangélicos, mas “evangélicos da igreja”. Externa-
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mente, evidencia seu poder de influéncia quando “alimenta redes de internet,
eventos transnacionais ocupando avenidas e pragas publicas em diferentes
cidades, industria fonogrifica de musica gospel, consumo de CDs, DVDs,
turismo religioso, produgao de livros” na lista dos mais vendidos do pais.

Esses dois argumentos podem, sem duvida, ser vistos como “indica-
dores” tteis para refletir sobre a influéncia da IURD. Demonstram o poder
de influéncia para dentro e para fora do espaco denominacional. J4 o terceiro
argumento/indicador remete ao recorte geracional. Clara Mafra — reme-
tendo a evangélicos pentecostais de segunda e terceira geragdo — observa
que os mais jovens estariam buscando experiéncias religiosas mais plurais
e vinculos menos fortes.

Nesse caso, a meu ver, somos conduzidos a um cendrio que extrapola a
questdo da influéncia exercida pela IURD no campo evangélico. Com efeito, ao
falar dos jovens de hoje, podemos visualizar com clareza mudangas mais amplas
na sociedade e no movimentado campo religioso brasileiro. Por exemplo,
observando a nova geragao, fica mais claro o hiato entre os “evangélicos nao
determinados” e os chamados “catdlicos nio praticantes” ou “catdlicos nomi-
nais”. Isso porque, entre os mais jovens, evidenciam-se multiplos significados
de “pertencimento” e de novas combinagdes para contabilizar “frequéncia”.

Como se sabe, a “cultura catdlica brasileira” — fruto de uma religiao “natu-
ralizada”, transmitida de geragao a geragao — traz consigo a possibilidade de
nio frequentar cotidianamente a igreja mas, mesmo assim, poder recorrer aos
sacramentos e aos rituais de passagem, como batismo, crisma, casamento, missa
de sétimo dia etc. (catdlicos nao praticantes). Os “evangélicos”, por sua vez, nao
se movendo pela mesma légica sacramental que sedimenta a (re)afirmagio de
pertencimento institucional catélico, destacaram-se pela “frequéncia’ e criaram
categorias para definir o afastamento de suas igrejas (desviados, por exemplo).

No que diz respeito as novas geragoes, se ¢ verdade que o “pertenci-
mento” catdlico continua ligado aos sacramentos (que ainda nao se fazem pela
internet), o que parece ter diminuido é o poder do catolicismo de subordinar
outros pertencimentos. Isto é, o catolicismo perdeu seu lugar indiscutivel de
definir as estratégias de apresentagio social, o que vem a modificar também
a composicao dos “catdlicos nao praticantes’.
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Por outro lado, como fendmeno recente, os “evangélicos nao deter-
minados” também expressam continuidades e mudangas na légica de
“pertencimento evangélico”. “Ser evangélico” no Brasil, como afirmei acima,
esteve sempre ligado a frequéncia e  assiduidade as atividades religiosas; mas,
paraa atual geragdo juvenil, hd outras formas de garantir frequéncia e assidui-
dade: pode-se “baixar” cultos e louvores a qualquer hora do dia ou da noite, o
que pode vir a modificar também a légica do pertencimento denominacional.

Isto &, sobretudo ao falar de jovens, entre as muitas vias que podem ser
exploradas para a compreensao do nimero de “evangélicos nao determinados”
—aos quais tenho chamado de “evanggélicos genéricos” —, nao me parece possivel
desconsiderar o mundo virtual. “Indicadores” de frequéncia e assiduidade
devem, portanto, levar em conta as intersecgdes entre o presencial e o virtual.

Da mesma forma que esta gerago reinventa formas de participagao
politica fora (e dentro) dos lugares usuais da politica (sindicatos, partidos,
movimentos organizados), sua “vida religiosa” e seus “pertencimentos”
precisam ser compreendidos na intersecgo entre territdrios e redes.

OS “SEM RELIGIAO”: DE QUANDO OS NUMEROS SUGEREM
NOVOS SENTIDOS DO “PERTENCIMENTO”

Clara Mafra também destaca outra informagao do dltimo Censo: o
crescimento dos “sem religiao”, cujo nimero subiu de 7,4% para 8,0% (14,5
milhdes de respondentes), remetendo ao universo urbano, jovem e masculino.

Ao chamar a atengio para o fato de a maioria dos “sem religido” ter
baixa escolaridade, estar na base da pirAmide e ser de cor parda, Clara
Mafra — remetendo a trabalhos de Cecilia Mariz — menciona a experiéncia
de jovens das periferias que tém sido criados aos cuidados de uma mulher
evangélica, aprendendo com suas maes/avds/tias que “ter religiao” ¢ sino-
nimo de “frequentar uma igreja’. Como esses jovens nio frequentavam uma
igreja na época da aplicagio do Censo, eles se autodeclararam “sem religiao”.
Na ldgica evangélica: sem frequéncia = sem religido. Essa hipStese ¢ um
bom exemplo de uma produtiva aproximagao reflexiva entre investigacoes
quantitativas e qualitativas.
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Também respaldada por pesquisas de campo, sugeri em trabalho ante-
rior (Novaes, 2004) que declarar-se “sem religiao” na trajetéria de vida de
jovens brasileiros poderia traduzir: a) um ponto de partida para se descolar
das religices de familia; b) um interregno entre distintos pertencimentos; e
¢) um ponto de chegada (novos tipos de pertencimento) onde se realizam
sinteses pessoais combinando elementos de diferentes crencas e tradigoes
religiosas. Assim sendo, trata-se ainda de mapear légicas e arranjos que
resultam em diferentes maneiras de ser “sem religiao”, sem desembocar obri-
gatoriamente na lgica do pertencimento/nao pertencimento institucional.

Certamente, reconhecer a ampliagao de buscas e experimentagoes
religiosas entre jovens nao significa dizer que para toda esta geragao as
instituigdes religiosas deixaram de ser locus de agregagao social, de doagao
de sentido para a vida e, ainda, espago motivador de a¢des e engajamentos
politico-sociais. Também nao quer dizer que entre esses jovens entrevistados
pelo IBGE nio exista uma parte que pode ter tido experiéncias que pode-
riam ser definidas como de “desconversao”, “desfiliacao”, “desafeicao” (ver
entrevistas publicadas no IHU On-Line n. 400, 2012).

Porém, essas tltimas nogdes trazem consigo narrativas que generalizam,
partindo de supostas experiéncias de rejei¢ao, de rupturas, de decepgdes com
instituigoes religiosas e, ainda, de esvaziamento de valores. E, do meu ponto
de vista, af reside o perigo de que “interpretagdes estabelecidas” resultem em
economia de reflexdo. A énfase na “desfiliagao” pode ocultar significados da
declaragao “sem religiao” entre jovens.

Enfim, levando em conta as experiéncias da atual condigio juvenil, a
cléssica ideia de “pertencimento” precisa ser repensada, pois os vinculos se
fazem de outros modos e em outros contextos. Considerando que o catoli-
cismo — embora dominante numérica e culturalmente — nao tem o mesmo
peso relativo, o que define hoje o “duplo pertencimento” Até que ponto
hoje podemos — por adigao — falar em “triplo pertencimento” Que relagoes
de subordinag¢ao ou equidade estao em jogo?

Sem duvidas, a ideia de “duplo pertencimento” muito contribuiu paraa
compreensao de vivéncias e das estratégias de apresentagao social da religiao
entre os brasileiros, que se moviam em um campo religioso marcado pela
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hegemonia catélica, reconhecida pela cultura e legitimada pelo Estado —
como evidencia o tradicional calenddrio dos feriados oficiais.

Naquele contexto, o catolicismo expressava a memdria coletiva (religiao
dos brasileiros) e era a referéncia mais importante para a conformagao da terri-
torialidade. Enquanto religiao dominante, o catolicismo subordinou — e nao
eliminou as possibilidades de convivéncia desigual — as religides de matrizes
afro-brasileiras e medidnicas. S6 a expansio do pentecostalismo foi marcada
pela ruptura da conversao e pela marca de exclusividade do pertencimento.

No entanto, os jovens de hoje j4 foram socializados em novo contexto.
Diferentemente de seus avds e pais, que viviam em territérios marcados
pela presenga dominante da Igreja Catdlica, os jovens de hoje j4 cresceram
em um momento de proliferagao de outras igrejas nos espagos onde vivem.
Quando um visitante chega e — buscando se localizar — indaga “onde fica a
igreja?”, eles estdo propensos a responder “qual igreja?”.

Hoje, imbricando-se nos territérios, existem as redes. O que estou inda-
gando ¢ como e até que ponto os vdrios tipos de “pertencimentos” também
se redefinem e diversificam por meio de novas vinculagdes (presenciais e
virtuais), de convivéncias e televivéncias, de combinagoes entre a realidade
contigua e a web-realidade? Nesse contexto, por que nio repensar a ideia
de “pertencimento” religioso?

Ou seja, cada geragao incorpora novos c6digos e sentidos de “pertencer”
e isso traz diferengas em termos de autodeclaragio religiosa, de estratégias de
apresentacao social e, por conseguinte, de “sofrer preconceitos e discrimina-
coes” religiosamente motivados. Para esta geragao, as reacoes negativas frente
aos “sem religido” sdo diferentes (e menos negativas) daquelas experimentadas
pelos pentecostais (com suas reiteradas afirmagoes da crenga) e mesmo pelos
ateus (situados no outro extremo, com sua negagao ativa de crengas).

“Nao ter religiao” abre tanto um espago potencial para (re)iniciar adesoes
institucionais quanto para “interagir” — sem vigilincia eclesidstica ou familiar —
com pessoas de outras religides. Estou sugerindo que os “sem religiao” podem
se mover em espagos de “valorizagao da diversidade”, dos quais pentecostais e
ateus se excluem e/ou s3o excluidos, o que parece indicar que “ser” (ou “estar”)
“sem religido” pode se apresentar como um estado provisério de suspensao de
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pertencimento e, dessa forma, inscreve-se como uma nova posi¢io possivel
(e aberta) no campo religioso.

NOTA FINAL: DE NOVO, OS SINAIS DOS TEMPOS

Insistindo na importincia do aperfeigoamento das fontes numéricas sobre
as religides no Brasil e advogando o apoio de teorias sociais mais abertas e
capazes de conviver com alguma incerteza e imprevisibilidade, Clara Mafra
buscou expedientes para responder a seguinte pergunta: quais as linhas de
forga, os ancoradouros e os fluxos presentes no campo das religides no Brasil?

Para tanto, sugeriu a metdfora tedrica de um holograma que tende a ser
formado por muitas versdes de cristianismo com focos de outras religio-
sidades, que continuam a se constituir mutuamente ¢ no contraste com a
nossa versao de secularismo. O caminho pode, sem dudvida, ser promissor,
desde que — na apreensio das novas relagoes entre o catolicismo e as demais
escolhas religiosas, cristas ou nao —a metdfora proposta dé conta de entender
como a “correlagio de forgas religiosas” e das determinagoes do tempo histé-
rico interfere em sua composi¢ao e movimentos.

Ou seja, sugiro que, para construir o holograma proposto por Clara
Mafra — para além do decréscimo da membresia da Universal, do cresci-
mento da categoria dos “evangélicos nao determinados”, da tendéncia de
crescimento dos espiritas (de 1,3% para 2,0%) e da estabilizagao das religioes
afro-brasileiras (umbanda e candomblé, com 3%) —, devemos nos dedicar
também a compreender tensdes, continuidades e rupturas no interior da
prépria dominincia catdlica.

Da mesma forma, em uma perspectiva que leva em conta caracteristicas
do mundo atual, pode-se indagar até que ponto as caracteristicas da Igreja
Universal do Reino de Deus, bem destacadas por Clara Mafra, podem
explicar tanto seu crescimento em décadas anteriores quanto sua diminuicio
numérica no Censo de 2010.

A Igreja Universal do Reino de Deus foi precursora da inovagao no
campo evangélico e, de certa forma, contribuiu para a “capacidade dos evangé-
licos de criar malhas institucionais sem centros ou com multiplos centros, com
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énfase na subjetividade e na capacidade de autogestao”. Em outras palavras,
a IURD captou e antecipou “sinais dos tempos” e, assim, tanto garantiu sua
expansao no Brasil e no mundo quanto — a0 mesmo tempo — desenvolveu
novos expedientes para que sua “influéncia’ na sociedade nao fosse avaliada
apenas pelo nimero indicado pelo Censo.

E em um novo contexto que é preciso entender o que h4 de novo entre
os “sem religiao” e entre os “evangélicos nao determinados”, em sua conside-
rdvel diversidade de trajetdrias e situagdes. Identificar diferentes trajetdrias
significa também considerar que, nos dias de hoje, as representagoes e prdticas
religiosas nao se fazem apenas por dentro dos circuitos institucionais, mas
também por fora e & margem. Além disso, tanto dentro quanto fora de
circuitos institucionais, tais dinimicas sempre incluem disputas — e nao
auséncia — de valores.
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