ALGUMAS REFLEXOES CRITICAS SOBRE
O PROJETO DE ESTUDAR O CANDOMBLE
COMO SIMBOLOS EM CIRCULACAO

Miriam C. M. Rabelo’

Em Candomblé em rosa, verde e preto, Van de Port oferece uma inte-
ressante andlise das rela¢oes entre candomblé e espago publico. Em vdrios
aspectos, o argumento desenvolvido no artigo contribui positivamente para
o campo de estudos das religides afro-brasileiras. Em primeiro lugar, ao
colocar e procurar responder uma questao ainda pouco explorada, Van de
Port contribui para alargar este campo de estudos. A circulagio, apropriagao
e reinterpretagao de simbolos do candomblé em espagos sociais variados e
no contexto de diferentes agendas politicas (o movimento gay, ecoldgico,
negro) ¢ a questao discutida pelo autor. Trata-se de questao necessdria, uma
vez que o candomblé nao constitui um mundo fechado e autossuficiente, que
sobrevive relativamente imune aos movimentos e transformagoes desenro-
lados fora dele. Suas fronteiras sao permedveis: nao s6 interage intensamente
com a sociedade mais ampla, como também, devido a seu crescente prestigio
no espago publico (baiano notadamente) tem despontado como uma fonte
importante de simbolos para diferentes grupos interessados em se projetar
nesse espago (voltarei a este ponto em seguida).

O texto também destaca-se positivamente por sua pretensao. Nao visa
apenas a oferecer (novas) informagoes sobre o candomblé. Objetiva também
articular uma alternativa metodoldgica aos estudos “cldssicos” sobre as reli-
gides afro-brasileiras. Reveste-se assim de uma dupla dimensao — critica e
propositiva — e neste sentido constitui um trabalho desafiador (e potencial-
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mente renovador) das pesquisas sobre candomblé. Ao colocar em cheque
solucdes metodoldgicas que hd muito assumiram um status paradigmdtico
entre os pesquisadores das religides afro-brasileiras, forga-nos a explicitar
nossas opgoes de pesquisa e refletir sobre as consequéncias (intencionais ou
nao) dessas opgdes. Ao propor uma solu¢ao metodoldgica alternativa, acena-
nos com a possibilidade de expandir nosso entendimento do candomblé,
através do exercicio de colocar novas questdes e respondé-las diferentemente.

Apesar dessas qualidades, o texto de Van de Port apresenta um conjunto
de problemas que passo agora a discutir.

Como mencionei anteriormente, o autor desenvolve uma critica
importante 4 forma como os estudiosos tém tradicionalmente abordado
o candomblé. Restritos aos terreiros, excessivamente dependentes da visao
autorizada dos sacerdotes e presos a uma metodologia que em vdrios aspectos
replica a iniciagao (enquanto meio de acesso a um conhecimento profundo),
muitos pesquisadores terminam por apresentar o candomblé como um
mundo fechado em si mesmo, impermedvel a quase tudo que se passa fora
dele. Além disso, tomam este mundo como em esséncia africano (e nio
baiano ou brasileiro) — enquanto as conexdes com a Africa s3o extensamente
discutidas nos trabalhos sobre religides afro-brasileiras, quase nada ¢ (ou
tem sido) dito sobre 0o modo como movimentos locais (sociais, culturais,
artisticos) tanto apropriam-se do candomblé como exercem influéncia
sobre a sociabilidade e estética af cultivadas. Uma das consequéncias da
ope¢ao metodoldgica cldssica (o autor cita aqui Landes, Carneiro, Bastide,
Verger, Elbein dos Santos como seus representantes) é a separagao entre um
candomblé verdadeiro ou auténtico (aquele a que os pesquisadores tém acesso
via terreiro e através de aliangas com seus representantes autorizados) e um
candomblé sincrético, impuro, desautorizado, mera cépia do verdadeiro.

A critica é, em larga medida, procedente e jd estamos familiarizados com
ela. Outros autores j4 chamaram nossa aten¢ao para o cardter problemdtico de
conceitos como pureza, autenticidade, africanidade, quando transformados
em categorias analiticas e contribuiram para desfazer a imagem do candomblé
como relativamente isolado e protegido de demandas sociais e politicas
“externas’. Van de Port, de fato, diz seguir a trilha aberta por estes autores.
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Mas, em certo sentido, pretende ir mais longe. Seu intuito é propor uma
metodologia para superar os impasses e limitagdes dos estudos “cldssicos”.

Em linhas gerais, esta alternativa consiste numa abordagem que,
recusando-se a definir @ priori o candomblé (a tragar a fronteira entre
o verdadeiro, auténtico e a cépia corrompida), persegue as trilhas pelas
quais seus simbolos circulam por diferentes espagos — nao s6 em diferentes
terreiros, mas na midia, nos movimentos sociais, nas conversas de mesa de
bar etc. — nenhum dos quais é tratado como mais auténtico ou verdadeiro
que o outro. Esta abordagem encontra sua justificativa na seguinte cons-
tata¢ao: assistimos atualmente a uma circulagao tao intensa dos simbolos
do candomblé, a uma tamanha proliferagao de interpreta¢oes acerca de sua
cosmologia e rituais, que a proposta cldssica de “descrever o candomblé em
seus préprios termos” ¢ impraticdvel (afinal onde encontrar estes termos?).
Os estudiosos tendem a superar essa dificuldade através de uma alianca (por
vezes implicita) com os sacerdotes (entre estes, alguns mais que outros) —
identificados como os verdadeiros intérpretes do culto. Van de Port nao sé
expoe essa alianga e suas consequéncias, como também a rejeita.

Hi4 certa afinidade entre a proposta metodoldgica do autor e os caminhos
pelos quais muitas pesquisas atuais tém buscado ampliar o conhecimento do
candomblé para além das fronteiras de alguns poucos templos tidos como tradi-
cionais, puros ou auténticos. A produgio de etnografias que tém como objeto
variagOes regionais e sincréticas das religides afro-brasileiras tem contribuido nao
s6 para desfazer a prioridade conferida a certas formas de culto como também
para colocar em questao nogoes reificadas de tradi¢ao, pureza e autenticidade.
A atengio ao modo como relagbes com caboclos, exus, erés, orixds estendem-
se para além dos templos, imbricando-se em circuitos de relagoes familiares e
amorosas, tem permitido explorar as conexoes pelas quais o candomblé modula
relagbes fora do terreiro. O estudo dos percursos (e dos diversos mediadores
neles envolvidos) pelos quais as pessoas se aproximam, vinculam-se e/ou saem
do candomblé tem mostrado o quanto as fronteiras desta religiao sao porosas,
continuamente refeitas pelo movimento de agentes diversos.

Vale notar, entretanto, que o autor nao estd apenas criticando a sele¢ao
de algumas nagbes e/ou alguns terreiros como representantes do candomblé
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auténtico — estd propondo que o terreiro seja considerado como um (entre
muitos) espago de producao e circulagao de versdes sobre o candomblé.
Tampouco estd simplesmente afirmando que as fronteiras que separam o
candomblé de tantos outros espagos sociais sao porosas; estd propondo que a
imagem de um espago delimitado por fronteiras (porosas ou nao) e continua-
mente atravessado (e redefinido) por diferentes trajetdrias seja substituida pela
imagem mais fluida dos multiplos circuitos pelos quais simbolos transitam.

Resumindo, diria que a diferenga entre os caminhos metodoldgicos
citados anteriormente e aquele proposto por Van de Port estd na pers-
pectiva pela qual este tltimo define o candomblé. “Em vez de continuar
a pensar o candomblé como um culto religioso, devendo ser descrito em
suas particularidades genéricas, gostaria, em primeiro lugar e acima de
tudo, de pensar nele como um importante ‘banco de simbolos” que entra
em relacdes de troca com circuitos cada vez mais amplos da ‘economia de
representagiao’ da Bahia (Van de Port, 2012, p. 135)”. O autor utiliza aqui
conceito (economia de representagio) proposto por Webb Keane, cujo
interesse ¢ analisar o “[...] modo como prdticas e ideologias pdem palavras,
coisas e agoes em complexas articulagdes umas com as outras” (Keane, 2002,
p- 85). Estudar o candomblé, nessa perspectiva, é estudar como (através de
que circuitos e segundo que versoes) seus simbolos circulam, o que requer
atengao as prdticas e ideologias (conforme veremos, de fato, aos interesses)
que presidem o processo de circulagao.

Se o candomblé é basicamente um vasto e importante banco de
simbolos, entao realmente nao hd diferenca entre as versdes que articulam
esses simbolos — a versao do terreiro (e de seus representantes oficiais) nao
estd acima da versao da midia, da parada gay, do movimento ecoldgico, do
saldo de beleza — em qualquer um dos casos estamos tratando basicamente
de versoes. Mas o candomblé nao ¢ simplesmente um banco de simbolos
ou mesmo um conjunto de templos, embora abarque simbolos e templos®.

> Nio estou aqui criticando Van de Port pelo fato de que ele confere prioridade as represen-
tagbes sobre as prdticas — as versoes do candomblé de que fala o autor envolvem prdticas e
materialidades. Estou argumentando que o candomblé nao ¢ simplesmente um agregado
de préticas e representagoes.
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E um quadro de experiéncia no qual estd em jogo um modo préprio de
“fazer™ e cultivar pessoas “fazendo” e cultivando entidades como orixds
e caboclos. Dizer isso nio € ignorar o fato de que o candomblé tem uma
histéria e é continuamente atravessado por movimentos e interesses de
grupos diversos da sociedade. Tampouco ¢ supor que o candomblé estd
necessariamente restrito ao templo e a voz do sacerdote — as fronteiras do
templo sao porosas e até as entidades af assentadas e cultuadas tém amplo
trinsito em outros espacos sociais. E, entretanto, afirmar que o candomblé
promove e favorece certos tipos de conexdes, certas solugdes e experiéncias
preferenciais — nao é meramente um reservatério de onde grupos colhem e
articulam simbolos a seu bel prazer.

Van de Port parece estar exclusivamente interessado nesta dltima ideia.
Tomemos a lista de perguntas que, segundo ele, sua abordagem permite arti-
cular: Por que grupos com agendas politicas diferentes adotaram elementos
do candomblé para articular suas causas? Qual o papel dos elementos
adotados nos novos circuitos? De que maneira esses elementos sao moldados
para servir aos diversos projetos em que estao inseridos? De que forma
esses elementos transformados... na esfera publica trabalham seu retorno
ao terreiro e se articulam (ou se desencontram) com as agendas politicas do
sacerddcio do candomblé? Subjacente a todas essas perguntas estd o suposto
de que o candomblé é movido pelos interesses ou pelas agendas politicas
dos diferentes grupos que se apropriam de seus simbolos (incluindo-se af,
¢ claro, os sacerdotes). Mas nao serd preciso perguntar (também) como o
modo préprio de fazer conexdes que o candomblé pde em marcha, modula,
os investimentos, as priticas e os interesses desses grupos? A defini¢ao de
candomblé abragada pelo autor parece bloquear essa pergunta.

Por fim vale examinar com mais detalhe a estratégia metodoldgica avan-
cada por Van de Port. O autor visa a escapar de uma definigao essencialista
do candomblé, focando nos circuitos pelos quais transitam e se transformam
seus simbolos. A principio parece que estamos préximos a proposta da “teoria
do ator rede” de substituir a sociologia do social por uma sociologia das

3 Ver Goldman (2005), para uma rica discussao do sentido de fazer (feitura) no candomblé.
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associagoes (Latour, 2005, por exemplo). Neste caso, de substituir uma visao
do candomblé como algo que comporta um nicleo ou esséncia atemporal —
uma realidade que existe independentemente de (ou sobre) suas ocorréncias
singulares — por outra uma abordagem que, eximindo-se de definir & priori
o candomblé, vai encontrd-lo nas variadas e diferentes versdes em que este
se apresenta. Uma abordagem que trata o candomblé como se estivesse
sempre em formagao — afinal cada situacao de apropria¢ao e circulagao de
seus simbolos implica reinterpretagao e transformagio.

Mas esta proximidade tedrica mostra-se superficial. Enquanto a andlise
de Van de Port assume que os simbolos do candomblé circulam e s6 podem
ser devidamente analisados nas teias de circulagao, “preserva” os interesses
(daqueles que se apropriam dos simbolos) fora desses circuitos, operando
como as forgas ou os principios que os poem em movimento. Os interesses
nao se transformam e nao estio em continua formagao — constituem o
elemento “externo” que fornece a explicagao para a realidade mével e mutdvel
do candomblé.

Essa veia explicativa e reducionista mostra-se claramente na conclusio
do texto. Assim depois de prevenir-nos contra generalizagdes (os estudos
cldssicos sao criticados por construir uma imagem genérica do candomblé)
e de enfatizar a necessidade de mantermos a andlise ao nivel dos circuitos
pelos quais os simbolos sao apropriados e transformados, Van de Port cede
ao impulso explicativo da “sociologia do social”. E preciso explicar porque
os simbolos do candomblé se fazem presentes atualmente em tantas agendas
politicas diferentes. A explicago estd em uma realidade ou um processo que
parece se desenrolar em um nivel acima dos agentes e dos circuitos que estes
movimentam (um nivel mais abstrato, talvez). No caso da militincia gay, por
exemplo, o autor conclui que “os processos de globaliza¢ao tendem a trazer
a tona sentimentos de alienagao (Van de Port, 2012, p. 156)”; o candomblé
logra conectar as cenas locais e globais, oferecendo para os potencialmente
afligidos por estes sentimentos um senso de que, embora abracando agendas
globais nao estao “se distanciando da Bahia, mas agindo diretamente dentro
dos limites da baianidade (Van de Port, 2012, p. 156)”. Os circuitos precisam
ser explicados por uma realidade ou um processo externo, e para fazé-lo o

DgeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 13, N. 22 P. 219-225, JUL./DEZ. 2012



CANDOMBLE EM ROSA, VERDE E PRETO... 225

autor recorre, sem as necessrias mediagoes, a generalizagbes deste tipo. Dos
interesses como fator explicativo (os atores agem com base em interesses,
explicar sua agdo ¢ identificar esses interesses) passamos a processos gerais
(a globalizagao e a suas consequéncias psicolégicas), evocados novamente
como exteriores aos circuitos que se quer entender. Em outras palavras,
explicar transforma-se em uma operagao redutora: por trds da circulagio de
simbolos, cosmologias prdticas do candomblé estao os interesses e (talvez por
trds destes) processos gerais como a globalizagao. A sociologia tradicional,
no final das contas, parece levar a melhor.

Explorar as relagoes entre candomblé e esfera publica através de uma
andlise dos modos pelos quais os simbolos do candomblé sao apropriados,
postos em circulagao e transformados, é uma agenda de pesquisa promis-
sora. Entretanto para que essa agenda possa render frutos é preciso que
alguns de seus pressupostos problemdticos sejam revistos. O primeiro
ponto a considerar diz respeito a defini¢ao do candomblé como banco de
simbolos que precisa ser analisado 4 luz da economia de representagao que
o engloba. Conforme procurei mostrar aqui esta defini¢ado mostra-se alta-
mente problemdtica quando pretende instituir a nova agenda de estudos
sobre o candomblé. Afinal tratar o candomblé como repositério de simbolos
(e prdticas) disponiveis para integrar as agendas de grupos sociais é ignorar
as conexoes que o candomblé promove e institui e, portanto, o modo pelo
qual pode modular ou transformar essas agendas.
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