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Resumo: Através de pesquisas de campo realizadas entre os anos de 2000 e 2004,
esse artigo mostra que a evolu¢ao do budismo Shingon no Brasil deve ser entendida
como um processo sincrético com duas matrizes: a primeira nikkei, dada pelo
budismo esotérico e pelo culto aos antepassados trazido pelos imigrantes japoneses,
e a segunda tipicamente brasileira, dada pelo continuum de religives de possessao
como o espiritismo ¢ a umbanda. Os principais pontos de contato entre essas duas
matrizes estdo no conceito de carma e em uma religiosidade orientada para
resultados,presentes tanto no campo religioso japonés como brasileiro, propiciando
um sincretismo acumulativo que ajuda a preencher lacunas doutrinais. Conforme
¢ apontado nas conclusdes, a busca de resultados através do carma ajuda a explicar
a presenca de brasileiros em novas religides budistas no Brasil, sendo o ponto de
partida mais comum da reinterpretagio desses movimentos.
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Abstract: Based on a fieldwork realized between the years of 2000 and 2004, this
paper discuss the evolution of Shingon buddhism in Brazil as a syncretic process
with two matrices: the first nikkei, through the esoteric buddhism and ancestor
cult brought by the japanese immigrants, and a second one typically brazilian,
represented by a continuum of religious moviments as espiritismo and umbanda.
The main points of contact between these two matrices are the concept of karma
and a religiosity oriented to wordly results, elements found in the japanese and
brazilian religious field. These elements support an additive sincretism that helps
to fill doutrinal gaps. As summed up in the conclusions, it will be defended that
the search of results through karma helps to explain the presence of brazilians in
new buddhist religions, being the natural starting point of reinterpretation.
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INTRODUCAO

Ainda que budistas ocidentais sejam uma minoria, o budismo se po-
pulariza, recebendo outras influéncias nesse processo. Em Suzano, um
municipio perto da cidade de Sao Paulo, todas as manhas se forma uma fila
para que se realize uma “bén¢ao” com os “padres”, como é chamado o ritual
de consulta aos monges Shingon. A grande maioria ¢ de mulheres e de
brasileiros sem descendéncia japonesa. Cada devoto paga uma pequena
quantia pelo que é chamado de “consulta” e “passe”, entrando em uma fila
de espera para ser atendido. Enquanto se espera, cada devoto escreve qual ¢
o seu problema ou os problemas em nome de quem o participante estd ali
presente. A maior parte das situacdes que se espera resolver sao problemas
de sadde, desemprego ou de desarmonia familiar, mas nio ¢ raro que os
fiéis vejam a causa de seus problemas na “macumba”. Em duas pequenas
casernas sdo realizados esses rituais de consulta aos monges do Shingon.
Nos finais de semana existem cerimonias que sao bastante populares, prin-
cipalmente a missa aos antepassados e o ritual do fogo (jap. goma), mas
existem cerimdnias que se destinam a prote¢ao contra roubos de carros ou
de casa, rituais que tém um claro apelo social.

A partir desse material de campo, em termos tedricos esse artigo traz
elementos para situar o budismo Shingon no Brasil como sendo um movi-
mento sincrético dado pelo encontro da religiosidade japonesa com as
religides brasileiras, sendo o principio comum dado por uma busca de re-
sultados préticos a partir do carma e da intercessao do mundo espiritual.

De fato, uma caracteristica das religides japonesas é a busca de benefi-
cios nesse mundo, o que tem sido defendida como uma constante em
praticamente todos os movimentos religiosos japoneses. Em contraste com
uma religido popular ou primal (Pye, 1996). Reader e Tanabe defendem
como tese principal que a obten¢ao de beneficios nesse mundo (jap. genze
ryaku) revela um continuum nas diferentes religioes no Japao, que eles rotu-
lam de religiao comum, no sentido de ser uma visao de mundo ainda
largamentecompartilhada pela populagiojaponesa (Readere Tanabe, 1998).
A possibilidade de comprovagao prdtica de uma religiao significa que é pos-
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sivel obter beneficios através de préticas religiosas e da intercessao do mun-
do espiritual. Protegao, solugdes para problemas de satide, financeiros ou
de familia, sao entendidos como possiveis de serem obtidos através de uma
transagao com o mundo espiritual. Isso no significa necessariamente uma
visao primordialmente materialista, mas freqiientemente inclui também uma
prética religiosa que busca criar condigoes para a realizagao do que se neces-
sita, através de uma ética e crenga na possibilidade de realizacio desses
objetivos.!

No que se refere ao carma (jap. innen), no contexto do budismo japo-
nés os beneficios nesse mundo estdao intimamente associados com o culto
aos antepassados. Como crenga popular japonesa, uma morte infeliz ou
violenta, ou a negligéncia com as obriga¢des em relagio aos antepassados
resultam em efeitos negativos na vida presente. Oferecendo a0 mundo es-
piritual os frutos das prdticas ou ritos, considera-s que exista uma retribui¢o
desses efeitos na vida presente. Dessa forma, melhorando a situagao espiri-
tual dos antepassados,melhora-se a situagio presente do praticante. O carma
pode entdo ser transformado através de uma interagao com o mundo espi-
ritual e através do culto aos antepassados, que dessa forma mantém uma
influéncia negativa ou positiva sobre seus descendentes.

A partir desse conceito da busca de resultados nesse mundo a partir do
carma, no Shingon dos convertidos essa perspectiva japonesa se encontra
com o continuum dado pelas religices brasileiras baseadas na mediunidade
e possessao (Camargo, 1973), sofrendo influéncias do Espiritismo e das
religides afro-brasileiras. Esse padrao pode ser observado nao s6 em movi-
mentos como o Shingon, mas também em outras novas religides japonesas
que tém sua origem no budismo esotérico japonés. De uma forma geral,
para muitos movimentos budistas japoneses o carma é freqiientemente des-

" Esse é um padrio em vdrias novas religides japonesas, ver por exemplo a Reyukai em
Hardacre (1984). Nesse aspecto, sobre a Shinnyo-en, ver Mikiko (1995). Reader e Tanabe
associam essa expectativa de beneficios nesse mundo com paz de espirito (anshin) e fé

(shinkd), ver Reader e Tanabe (1998, p. 17-18).
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tacado como causa dos problemas, cuja solu¢ao varia para cada grupo, des-
de a realizacao de rituais até uma orienta¢ao mais laica de recitacao de sutras
ou mantras em casa.

ASPECTOS GERAIS DO BUDISMO SHINGON

O desenvolvimento do budismo tintrico, também chamado de
Vajrayana, ocorreu primordialmente a partir do século VI na India, em
uma fase posterior ao surgimento do budismo Mahayana. Como resultado
de uma influéncia tintrica, rituais e divindades hindus foram incorporadas
a0 Budismo através de uma reinterpretagao dos métodos e condicoes para
se atingir a iluminag¢ao. O termo budismo esotérico (jap. mikkyd) tem sido
o nome mais utilizado para se designar a corrente budista de influéncia
tantrica que chegou ao Japio durante o século IX e que desde entio se
desenvolve também a partir das influéncias locais do xintoismo e das outras
correntes budistas que se estabeleceramposteriormente. O budismo tibetano
foi o resultado do sincretismo desta corrente tAntrica com a religiao local
tibetana (Bon). Além das diferentes influéncias devido as diferentes religi-
oes e culturas locais, a corrente tibetana do budismo tAntrico se distingue
da japonesa por ter incorporado os escritos e a influéncia tAntrica de um
periodo posterior, com um maior contato com a cultura indiana, devido a
proximidade geogrdfica. No caso do Japao, apés ter se desenvolvido na
dinastia Tang na China, no século VIII, o budismo esotérico foi estabeleci-
do através de Kikai, nome péstumo Kébo Daishi, e Saiché, fundador da
escola Tendai e também conhecido com o titulo Dengy6 Daishi, que ti-
nham embarcado para a China nos primeiros anos do século IX. No Japao,
além do budismo esotérico estar presente no Shingon e na escola Tendai,
ele também tem reaparecidoem diversos novos movimentosreligiosos, como
a Agonshi e a Shinnyo-en. Kiikai estabeleceu sua escola no monte Koya,
mas depois de sua morte uma série de divisdes e disputas ocorreram, fazen-
do com que atualmente a Koyasan seja somente um dos ramos do Shingon

(Yamasaki, 1988, p. 37).
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Como um conjunto de prdticas complexas e altamente ritualizadas,
somente alguns aspectos do Shingon podem ser aqui indicados. Em con-
traste com o budismo esotérico, o Shingon ¢ esotérico no sentido de que
seus ensinamentos e préticas mais internos s devem ser transmitidos de
mestre para discipulo (Yamasaki, 1988, p. 56). Ao contrdrio da maior parte
das correntes budistas, os ensinamentos principais — os sutras Dainichi-kyd
e Kongdché-gyo— sao baseados nao no Buda histdrico Shakyamuni, mas nos
ensinamentos de Dainichi Nyorai, que teriam sido descobertos em uma
torre de ferro pelo terceiro patriarca Nagarjuna, a primeira figura histdrica
na série de patriarcas cujo oitavo representante é Kiikai. A principal divin-
dade é Dainichi Nyorai, entendido freqiientemente como a energia essencial
da vida, sendo o universo e as outras divindades uma manifestacao dessa
energia (Yamasaki, 1988, p. 64). O conjunto de préticas do Shingon estd
bastante associado ao que ¢ descrito nos dois sutras principais. As principais
préticas, especialmente as contemplativas, buscam uma purificagio das ati-
vidades do corpo, fala e mente.

Os instrumentos para essa purificagio sio geralmente préticas basea-
das em mudras, mantras e mandalas, em um processo que é freqiientemente
descrito como kaji, uma prética que conduz a graga ou mérito através da
interagdo entre o praticante e a divindade escolhida (Yamasaki, 1988, p.
106). Tradicionalmente os adeptos tém uma divindade guardia, conhecida
no ritual de inicia¢do, podendo ser realizadas diversas atividades
contemplativas e de visualiza¢ao, muitas vezes associados a mandalas e a
elementos da natureza.? O ritual é um elemento muito importante no
Shingon, existindo diversas atividades para divindades especificas, muitos
com finalidades préticas associadas.

Nos aspectos mais populares e devocionais, o termo 4aji ¢ também
freqiientemente utilizado em rituais objetivando propésitos préprios, atra-

2 Para uma descrigdo geral das prdticas do Shingon, além de Yamasaki (1988), consultar
Goepper (1983). Para uma descrigao mais detalhada desse aspecto no caso das mandalas,
bem como para uma discussao de posteriores influéncias chinesas na sua elaboragio,

consultar Ten Grotenhuis (1999, p. 33-950).
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vés da energia da interagio com as divindades.” Nesse contexto, um dos
rituais publicos mais populares é o goma, a ceriménia do fogo, realizado
tradicionalmente para o bodisatva Fudé My6-6, no qual desejos inscritos
em tabuletas de madeira sao queimados ritualmente. Em termos histéricos,
esse ritual é aparentemente origindrio dos rituais brimanes a Agni, no qual
os pedidos sao levados aos céus pela fumaga e pelas chamas. No Shingon,
ele também tem esse significado mdgico de realizagao de pedidos, apesar de
seu significado central ser simbolicamente queimar a desilusao e os apegos
com o fogo da sabedoria (Yamasaki, 1988, p. 74).

No contexto popular também sio comuns consultas e prdticas
devocionais especificas buscadas pelos leigos, no qual o carma dos antepas-
sados é um elemento doutrinal importante para problemas especificos como
doengas ou a influéncia de espiritos negativos. O carma dos antepassados,
nessas préticas, estd estreitamente associado ao budismo tradicional japo-
nés, baseado no cla tradicional (jap. 7).

Adicionalmente, ¢é interessante destacar aspectos gerais da presenga do
sincretismo no budismo esotérico japonés. Desde o inicio da histéria do
Shingon houve uma tendéncia sincrética, com a incorporagao de elemen-
tos e deuses hindus até a tendéncia de justapor kamis do xintoismo a
bodisatvas no Shingon. Esse aspecto sincrético do Shingon foi ainda mais
destacado com o desenvolvimento do movimento popular Shuguendd no
Jap3o. Em termos doutrinais, essas incorpora¢des puderam ser
freqiientemente justificadas a partir do seguinte raciocinio: sendo tudo exis-
tente entendido como uma manifestagao de Dainichi Nyorai, elementos de
outras religides sao potencialmente incorporados como manifestacoes es-
peciais ou locais dessa verdade.

Outro aspecto do sincretismo que acompanha o Shingon é a incorpora-
¢ao de elementos mdgicos diversos, desde a sua origem. Longe de serem
negados, esses aspectos foram enfatizados em diversos momentos da histéria
do Shingon, muitas vezes entendidos como uma reafirmag@o nao sé da vida

3Nesse sentido, o termo é freqiientemente usado como kaji kitd, conforme Yamasaki (1988,

p.78).
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mundana, mas também do se/fe do desejo humano (Yamasaki, 1988, p. 8-
10,72-79).Se em termos tradicionais essas caracteristicas sao freqiientemente
contrdrias 2 formulagao original do budismo, no caso do Shingon eles sao
representados em uma escola budista considerada bastante ortodoxa no Ja-
pao. De fato, em termos histéricos o Shingon freqiientemente rejeitou o
budismo Mahayana por estar longe dos interesses das pessoas comuns e por
valorizar mais o aspecto filoséfico (Yamasaki, 1988, p. 9).

Por tltimo, outra caracteristica histérica que facilita a incorporagao de
outras préticas no budismo esotérico ¢ a tendéncia de separagdo e formagao
de novas escolas, que atuam de maneira semelhante mas com possiveis dife-
rengas doutrinaise de estilo.Isso ocorre devido A caracteristicade transmissao
esotérica de mestre a discipulo. Com isso, cada mestre pode eventualmente
ter a possibilidade de incorporar elementos de outras religides, por nao ter
sempre uma clara esfera de poder que defina a ortodoxia.*

TEMPLOS DO BUDISMO
ESOTERICO JAPONES NO BRASIL

Em 1934 chegou ao Brasil o Rev. Shinba no navio Kawamachi-maru.
Rev. Shinba iniciou as atividades do Shingon na cidade de Sao Paulo, inici-
almente se estabelecendo de forma independente e posteriormente se
estabelecendo como um templo da Koyasan Shingon. Um outro templo da

* Enquanto que uma ortodoxia dada por livros é um elemento importante para budistas
mais intelectualizados, uma contraposi¢ao importante é a correlagio entre sincretismo e
prética esotérica no budismo nos paises ocidentais. Isso jd foi mostrado em estudos sobre
o budismo em paises de maioria budista, conforme Bechert (1978), Gombrich e
Obeyesekere (1988, p. 462) e Spiro (1982, p. 162-163). No caso do Shingon no Japao,
ver Yamasaki (1988, p. 37). O esoterismo no budismo, freqiientemente de origem tintrica,
tem como tendéncia o seguimento de um mestre e um ensinamento na base de inicia-
¢bes, o que gera uma potencial fragmentagdo do ensinamento. A possibilidade de
independéncia dos mestres torna o budismo passivel de influéncias individuais diversas,
como a abertura e combinagio com outras idéias religiosas.
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Koyasan, chamado Koyasan Koyaji,foi estabeleddo posteriomente no bairro
de Vila Antonieta, na zona leste da cidade de Sao Paulo, onde é atualmente
a sede. Atualmente existem 6 templos na missao da Koyasan, mas existe
uma percepg¢io de extingao na maior parte dos templos, porque os imigran-
tes e sacerdotes estao envelhecendo e muitos descendentes nio se interessam
em continuar as atividades. No total, atualmente existem cerca de 9 sacer-
dotes na Koyasan, sendo a maioria deles imigrantes que se dedicam a carreira
mondstica somente depois da aposentadoria em outra profissao.

O mais ativo templo da Koyasan e com maior presenca de brasileiros é
o templo em Suzano, nas imedia¢oes da cidade de Sao Paulo. Com o antigo
nome de Shingonshu Daijo-ha, o templo foi incorporado 2 Koyasan com o
nome de Igreja Shingonshu Kongoji. Seus fundadores foram os imigrantes
japoneses Oda, Nishioka e Anzai, que cedeu o terreno onde hoje estd
construido o templo. Esse templo em Suzano, que recebe muitos
freqiientadores da cidade de Sao Paulo, recebe diariamente cerca de 50 visi-
tantes, a grande maioria brasileiros. Em dias de ceriménia nos finais de
semana, especialmente nas cerimonias de goma, existem aproximadamente
300 pessoas, mais da metade sendo brasileiros. Apesar de existirem alguns
brasileiros e descendentes em treinamento para fungdes sacerdotais, atual-
mente existe somente um sacerdote brasileiro, que atua em Suzano. Alguns
brasileiros passaram pelo Shingon como monges, mas nao permaneceram.’

Na cidade de Suzano existe ainda outro templo Shingon. Devido a
desentendimentos no que hoje é o templo da Koyasan, foi construido ou-
tro templo em local préximo, chamado Igreja Budista Nambei Yugazam
Jyomiyoji. Esse templo se denomina como pertencendo a linha Shingon
associado ao Shuguend6, sendo associado ao templo Daigoji no Japio.
Apresentando uma grandiosa e tradicional construgio, ele é fregiientado
principalmente por imigrantes e descendentes, se conservando etnicamen-

> Entre eles, os pioneiros rev. Gongalves e rev. Murillo Azevedo, que posteriormente se
converteram, respectivamente, aos ramos Higashi e Nishi da escola J6d6 Shinshd. Os
motivos de afastamento foram, em ambos os casos, o sincretismo com tradigdes africa-
nas que eles constataram.
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te japonés e bastante tradicional, apesar do ndmero de praticantes ser cada
vez menor.

Além dos templos associados a Koyasan e da Igreja Budista Nambei
Yugazam Jyomiyoji, constam também alguns templos independentes, que
se consideram pertencentes derivados da linha do Shingon (Osaki, 1990,
p- 95-96). Em termos do budismo esotérico japonés, existem ainda dois
templosTendaino municipiode Diadema,que seguem um padrio sincrético
semelhante a0 que ocorre no Shingon.® Além disso, tém se estabelecido em
Sao Paulo alguns novos movimentos religiosos com influéncia do Shingon.”

No item a seguir descreverei com mais detalhes o templo da Koyasan
em Suzano. Nele ¢ possivel constatar com mais clareza como se desenvolve
a presenca do sincretismo com as religides afro-brasileiras. Além de ser um
exemplo de um budismo brasileiro em formato sincrético, ele também
exemplifica elementos da perspectiva aqui adotada sobre essa faceta do
sincretismo nipo-brasileiro.

¢ Um dos templos se chama Jogan-Ji Fudé My6-6 e foi construido hd mais de 25 anos,
sendo considerado uma atragdo turistica da regido. O templo ¢ liderado por duas sacer-
dotisas e associado ao templo Tyoujiu-ji Kihara Fud6-Son no Japio. Fudé My6-6 ¢ a
divindade principal nesse templo e existe uma énfase nas consultas, sendo ainda realiza-
da a cerimdnia de goma, na qual s3o queimadas as tabuletas de madeira com pedidos. O
templo da linha Tendai em Diadema chama-se Comunidade Kannon, mas estd deca-
dente desde a morte do fundador. Até alguns anos atrds era realizada anualmente a
cerimdnia do andar sobre o fogo, uma das préticas esotéricas do Tendai, o que atraia uma
grande aten¢do de populares e da imprensa. Conforme entrevistas, nas prdticas cotidia-
nas constam ainda consultas e busca de curas, ocorrendo o sincretismo da bodisatva
Kannon com Maria e Iemanjd.

Um grupo estabelecido em Sao Paulo que sofre uma grande influéncia do Shingon,
apesar de nio se declarar pertencente ao budismo esotérico, ¢ a Agonsh(, que tem se
adaptado rapidamente 2 religiosidade brasileira de busca de resultados através da melho-
ra do carma. Outro exemplo é a Shinnyo-en, que apesar de independente tem uma forte
associagdo com o templo Daigoji e também vem se estabelecendo em Sio Paulo. Dife-
rentemente de outros movimentos religiosos japoneses, a Shinnyo-en tem um forte cardter
medidnico.
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PRATICAS POPULARES
DA KOYASAN SHINGON NO BRASIL

A maioria dos freqiientadores da Igreja Shingonshu Kongoji vem da
cidade de Sao Paulo e os contatos sao feitos oralmente, existindo indimeros
brasileiros sem descendéncia japonesa que freqiientam o local, a maioria
deles pertencentes as classes média e baixa. A presenca e busca dos descen-
dentes japoneses se dd mais para a realizagao de rituais funerdrios. As
chamadas consultas e benzimentos sao um elemento bastante importante
para os freqiientadores do templo, sendo realizadas em duas pequenas ca-
sernasseparadasdo alojamentodos mongese do edificioprincipal do templo.
As principais motivagdes sao problemas de sadde, financeiros ou de desen-
tendimento familiar. A grande parte dos brasileiros nao tem uma associagao
formal com o templo ou uma busca mais doutrinal do budismo, apesar de
algunsdeles freqiientarem as consultase as cerimoniashd muitosanos. Alémdo
templo Shingon, muitos devotos também freqiientamsimultaneamente outras
préticas, como o catolicismo, a Seicho-no-e e religides afro-brasileiras. Apesar
disso, muitos se consideram budistas e nos contatos que realzei encontrei fiéis
que nios6 se considerambudistasapesar das prdticas multiplas,mas também jd
freqlientam o templo assiduamente desde o inicio da década de 80.

Para fins etnogrdficos e como dado empirico de observagao partici-
pante, ¢ importante relatar uma das consultas e benzimento tipicas, que
mostra a presenga do sincretismo na suspensao de barreiras entre o Shingon
e as tradigdes afro-brasileiras. Cada devoto paga uma pequena quantia, re-
tirando uma senha e entrando em uma fila de espera para ser atendido.
Enquanto isso, cada participante escreve qual ¢ o seu problema ou os pro-
blemas em nome de quem o devoto estd ali presente. Na ceriménia em que
me foi permitido participar, existiam 12 pessoas, das quais somente um era
homem e somente uma era descendente de orientais. A maioria das mulhe-
res eram em sua maioria donas de casa, havendo somente um homem, que
estava desempregado. Os participantes pertenciam a diversas classes sociais
e idades, apesar de uma predominéncia da classe média baixa. Todos os
participantes sentavam-se em cadeiras laterais e 0 monge de costas para os
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participantes, de frente para um altar com uma imagem de Kob6 Daishi.
Inicialmente foram lidos pelo monge os papéis escritos pelos devotos, sen-
do esclarecidas, a partir de conversas na frente do grupo, as ddvidas que ele
viesse a ter sobre cada um dos problemas descritos. Os problemas mais
freqiientes eram os de satde, seguidos por problemas financeiros. A partir
dai, ainda em grupo, o monge se dirigia a cada um dos participantes, inves-
tigando as possiveis causas e solugdes para os problemas. Algumas vezes
foram dados conselhos prdticos, como por exemplo o tipo de advogado
mais adequado para um determinado caso ou qual seria a melhor orienta-
a0 para um negdcio que nio estava sendo rentdvel. Também em relago a
problemas de satde eram dados conselhos médicos, reafirmada pela especia-
lizagao do monge em medicina chinesae seus conhecimentos de homeopatia.

Em um segundo momento sio realizadas as consultas realmente espi-
rituais para cada participante, como forma de investigar a real razao dos
problemas. Em geral, as causas para os problemas se dividiam em duas
categorias. A primeira era devido ao carma a partir dos antepassados, o que
teria uma conseqiiéncia direta sobre os seus descendentes. Segundo o mon-
ge, por exemplo, o problema de separacio enfrentado por uma das
participantes era causado por um aborto realizado por um antepassado.
Essa relagao causal com o carma dos antepassados também foi comum no
caso de doengas que os participantes queriam curar. Uma segunda causa
para os problemas seria a “macumba’, com o objetivo de prejudicar ou
causar males a alguém. A expectativa de que a causa do mal fosse essa jd
fazia parte de alguns participantes. O tnico senhor presente, desemprega-
do, perguntava: “nada dd certo, t4 tudo trancado, nao serd macumba?”.
Essa associagdo é refor¢ada pelo vocabuldrio utilizado pelo monge, que além
de “macumba’ utiliza “espirito ruim” e “encosto”, quando tenta fazer
intelegivel as causas dos problemas. Depois do esclarecimento das causas
dos problemas individuais, pede-se que todos os participantes se concen-
trem e fagam um mudra especifico, mostrado pelo monge. E entio realizada
uma cerimonia de purificagio, a partir da recitagao de um mantra especifi-
co. Ao final cada um ¢ novamente purificado individualmente, novamente
através de um mantra, e o monge realiza mais uma consulta individual para
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verificar se existe algo mais a ser realizado, para que os problemas descritos
possam ser resolvidos. Nesse momento foram repassados alguns conceitos
do budismo, como a importincia das reveréncias e o significado de mudras
e de Kobo Daishi para o Shingon. Com uma participante, na qual foi
identificada uma “forte macumba”, foi realizado um ritual particular, a par-
tir de uma seqiiéncia de mudras e mantras especificos. Para alguns devotos
nada mais precisa ser feito, outras vezes ¢ pedido para que seja encomenda-
do, na secretaria, um determinado ndmero de dias de “missa”, como também
¢ chamado o ritual realizado diariamente somente pelos monges. Nessas
cerimdnias, devido a essas solicitacoes dos devotos, é também realizada a
purificagao do carma dos antepassados, como maneira de livrar os descen-
dentes das conseqiiéncias negativas desse carma.

De uma maneira geral, a impressao causada ¢ que a maior parte dos
participantes entende a ceriménia como um passe ou benzimento, muitas
vezes também se referindo ao fato de “desfazer trabalhos”, ignorando gran-
de parte dos conceitos tradicionais do budismo ou de um aspecto mais
intelectualizado. Devido 4 presenca de elementos mdgicos e da busca de
solugdes para problemas nesse mundo, o que mais se encontra ¢ um budis-
mo de resultados, centrado especialmente no carma e em elementos mais
mdgicos, acrescidos da sua interpretagdo a partir das religices brasileiras. A
suspensdo da barreira entre os sistemas religiosos, no caso desse templo da
Koyasan, ocorre especialmente nesse contexto. A causa dos problemas dos
freqiientadores ¢ entendida em geral como um resultado do carma préprio
ou dos antepassados ou entdo a causa ¢ entendida como algum ritual de
origem afro-brasileira. O resultado desejado, que é a eliminagao do proble-
ma, é obtido através da consulta com os sacerdotes ou na realizagao de
rituais para os antepassados.

Elementos mégicos e populares também existem nas ceriménias que
ocorrem nos finais de semana do templo, mas nesse caso eles parecem estar
mais associados & ortodoxia do Shingon, contando com uma presenca mai-
or de imigrantes e descendentes. As ceriménias mais realizadas sao o culto
do fogo (jap. goma) e o culto em memdria dos falecidos. O goma, que tem
um complexo simbolismo, recebe outros significados como conseqiiéncia
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de sua transplantagao no Brasil. A chamada missa de goma, realizada para
Fud6 My6-6, para muitos tem o objetivo de “cortar os impedimentos espi-
rituais”, lembrando um vocabuldrio comum nas igrejas evangélicas. Segundo
afirmagoes dos devotos, as cinzas depois da missa s3o utilizadas com dgua
de diversas maneiras, como, por exemplo, contra “encostos’. Na programa-
¢ao anual constam ainda ceriménias mais especificas, como por exemplo o
“culto da felicddade”, “culto astroldgico”, “culto para abortos” e “culto das
lanternas”. O culto das lanternas é tradicionalmente realizado em memdria
aos antepassados, com o objetivo de que se possa viver em paz e felicidade.
Outra ceriménia anual ¢ o Hanamatsuri, que na tradigao japonesa ¢ come-
morado com o nascimento do Buda, existindo um tradicional aspergimento
de chd doce em uma pequena imagem do Buda menino. Ao final da ceri-
monia, no templo da Koyasano chd adocicadoé distribuidoentre os adeptos,
que trazem garrafas de pldstico e consideram que o chd seja bom contra
males de satide em geral.

Adicionalmente, ¢ possivel destacar outras caracteristicas sociolégicas
que sio importantes na diferencia¢io desse templo do Shingon em compa-
ra¢ao com outros templos budistas freqiientados por convertidos. A falta
de uma infra-estrutura de sadde, bem como a alta taxa de desemprego e de
pessoas com dificuldades financeiras, se reflete nos principais motivos das
consultas em dias de semana. A sensagao de insegurancga e a alta taxa de
criminalidade so a justificativa para a especial relevincia de algumas ceri-
monias anuais realizadas, como o “culto contra roubo de carros” e o “culto
contra roubo de casas’. Uma outra caracteristica a ser destacada no caso do
Shingon ¢ a especializagao funcional das devogoes, orientadas a resultados,
préximas do campo religioso brasileiro e distantes de um budismo
intelectualizado. Ao lado do templo principal, por exemplo, existe uma
pequena caserna dedicada ao bodisatva Jizd, na qual devotos oram e dei-
xam bilhetes e oferendas de frutas e alimentos.® Na placa de mdrmore,
pode-se ler em portugués: “Com o béculo peregrino simbolizando o domi-

8 Para outro exemplo do aspecto devocional do Shingon no Brasil, consultar Clarke (1999,
p. 204-205).
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nio sobre os elementos da natureza e a esfera traduzindo a sapiéncia divina,
este santo preside as coisas terrenas. Além de outras inumerdveis gragas esse
venerdvel santo da terra nos proporciona a salvagao dos desesperados, pro-
tegao as criangas,as lavourase o afastamento dos males que afligemo homem.
Aqui registramos o agradecimento ao Sr. Kiyoshi Senzaki, que nos doou
essa imagem. Erigido em 26.3.1967”.

SIGNIFICADOS DO SINCRETISMO
NAS PRATICAS DO SHINGON

O objetivo desse item ¢ descrever a atitude dos sacerdotes em relagao
ao sincretismo, bem como investigar em maior profundidade como os adep-
tos constroem relagoes e significados que servem de ponte entre diferentes
sistemas religiosos. Com isso, serd possivel identificar algumas caracteristi-
cas tedricas, tanto da tendéncia acumulativa do sincretismo mdgico quanto
do seu papel de preencher lacunas doutrinais no desenvolvimento do bu-
dismo no Brasil.

Nas entrevistas realizadas, o aspecto mdgico foi confirmadoe legitimado
pelos sacerdotes do Shingon. A motivagio inicial é pelo milagroso e pela
solugio de problemas especialmente de satide. Com o tempo, sem negar os
aspectos milagrosos, espera-se fazer com que os adeptos entendam melhor os
inimeros significados do Shingon, aderindo mais consistentemente ao bu-
dismo. Sobre a convivéncia mdltipla dos adeptos, ela é permitida, mas ¢
afirmado que ela nao ¢ convenient e que nio ¢ frutifera para o desenvolvi-
mento espiritua. Em uma entrevista em maior profundidade, um monge
afirmou buscar nao utilizar o vocabuldrio cristio. Por exemplo, quando os
freqiientadores utlizam a expressio “gragas a Deus” como agradecimento
religioso nas consultas, ele reforga que tenta corrigi-los e sugere utilizar a
expressao “gragas aos antepassados’. Ele afirma, no entanto, que os conceitos
do espiritismo e das religioes afro-brasileiras sao usados e facilmente entendi-
dos pelos adeptos. Por exemplo, o termo macumba ¢ utilizado porque, ele
afirma, “macumba ¢ o tantra africano”. Da mesma forma, termos como en-
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costo e passe, freqiientemente usados no espiritismo, sao utilizados ao invés
dos termos japoneses que seriam semelhantes, como reishé e kaji. Ele ressalta
ainda que conceito de carma, incorporado no espiritismo, ¢ derivado das
religides orientais e j4 bastante conhecido dos brasileiros. A partir dessa base,
como aspecto distintivo do Shingon, surge a importincia dos antepassados
como causa ¢ possibilidade de remedia¢iao do mal, além das prdticas
contemplatvas especificas. Pessoalmente, esse monge pretende que o aspecto
mais associadoao budismo seja refor¢cadono futuro, através da introdugaoda
meditagao sobre a letra A, um método particular de meditagao do Shingon.
Apesar dessa intengao, ele ressalta que ¢ necessdrio um maior engajamento
dos fiéis para essa atividade e que existe uma falta de tempo até para os ind-
meros rituais que todo sacerdote do Shingon deveria realizar, além de outras
atividades paralelas, necessdrias para a sobrevivéncia financeira do monge.

Por enquanto a grande maioria dos freqiientadores e devotos tem uma
dificuldade muito grande de apreender esse aspecto mais contemplativo do
Shingon. Segundo uma devota que freqiienta o templo Suzano desde os
anos 80 e se considera budista, o templo é um local no qual as pessoas
buscam solugbes para problemas de satide, proteger negécios, contra rou-
bos ou “limpar coisa ruim’, em uma referéncia & macumba e a desejos
negativos. Ela busca recitar o ritual do Shingon em casa, segundo suas pala-
vras, porque no local onde ela mora tem muita macumba. Da mesma forma,
ela freqiienta também a Seicho-no-ie.

Nesse sentido, muitos freqiientadores buscam no templo da Koyasan
algo muito semelhante a um centro de Umbanda, principalmente
organizacionalmente e ritualmente.’ Esse é um padrio que vale para a mai-
oria dos adeptos da Koyasan Shingon: além de uma aproximagao conceitual
real das religides brasileiras e japonesas, vale lembrar que as combinagoes
sincréticas sao facilitadas pelo uso do que é combinado, dada a orientagdo a
resultados. Como nos lembra Roger Bastide, a légica do sincretismo da
magia é acumulativo, enquanto que o sincretismo mais doutrinal tende a

? O publico € semelhante 2 clientela dos movimentos de Umbanda em Sio Paulo, como

analisado em Negrio (1996).

DeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 7, N. 9, P. 37-56, JAN./JUN. 2006



52 Rafael Shoji

buscar paralelos (Bastide, 1971b, p. 154). De uma forma geral, o sincretismo
de doutrinas ou mitos diferentes depende de uma teologia que propicie essa
adi¢ao de diferentes elementos, através de uma relativizagao de conteddos
de verdade, como por exemplo a postulagio da unidade das religides ou a
Nova Era, ou mesmo a tendéncia mahayana de encontrar meios apropria-
dos para se buscar a iluminagao. Em contraste, um sincretismo de prdticas
ou mesmo de rituais parece ocorrer mais freqiientemente de maneira
acumulativa. Dado que a regra bdsica nesse caso ¢ sua efetividade e com-
provagio prdtica, ndo ¢ incomum que se pense, em relagio as préticas
mdgicas, que “no caso de divida, duas precaugoes sio melhores que uma”
(Bastide, 1971Db, p. 160). Nesse caso, dificilmente uma sintese em forma de
religido ¢ gerada, sendo o empirismo religioso o lugar comum de fusio de
elementos pertencentes a sistemas diferentes. Devido a essa tendéncia m4-
gica, o sincretismo tem um cardter acumulativo, de sobreposi¢ao de prdticas
e conceitos, buscando aproximagoes ao invés de realcar diferengas, em
sintonia com a convivéncia multipla em diversas religices.

Um outro aspecto do sincretismo encontrado nas entrevistas ¢ a sua
possibilidade de preencher lacunas doutrinais,'® principalmente no que se
refere a tradigoes religiosas representadas por uma minoria, como ¢ o caso
do budismo nos paises ocidentais . Essa caracteristica é bastante presente
no caso especifico desse templo do Shingon. Enquanto em outros centros
budistas o budismo ¢ entendido como filosofia e o conhecimento obtido
através da fonte textual é muito importante, praticamente o contrdrio ocorre
nesse caso. Nesse sentido, parecem existir dois fatores que podem explicar o
relativo desconhecimento doutrinal por parte dos adeptos. Primeiro, o cla-
ro desinteresse da maioria dos devotos por esse aspecto intelectual e mais
formal, relacionado com o perfil social e a uma maior preocupagio somen-
te com os resultados préticos e imediatos que o Budismo pode trazer. Isso
encontra ressonincia na tendéncia ritualistica do Shingon, exercida somen-

10 Bastide também relaciona o preenchimento de lacunas com o sincretismo, mas para isso
usa o conceito de meméria coletiva, derivado de Maurice Halbwachs. Para maiores deta-

lhes consultar Bastide (1971a, p. 333ff).
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te pelos sacerdotes. Em segundo lugar, nao existem publicagoes que possam
ser adquiridas no templo ou cursos que possam ser realizados. Existem so-
mente alguns folhetos de descrigao das priticas e do Shingon, que somente
alguns devotos mais antigos possuem. Por outro lado, também ¢é muito
dificil encontrar quaisquer informagées sobre o Shingon no mercado edito-
rial em portugués. Devido a esses fatores, é possivel sugerir que essas lacunas,
reaisou devidasa desconhecimento, sejam preenchidasatravésdo sincretismo,
através da semelhanca e justaposicao com elementos mais comuns e préxi-
mos das religides brasileiras ou em outros movimentos da Nova Era.

Dado esses aspectos funcionais do sincretismo, cada adepto tem uma
relativa liberdade de combinagao que reflete a tendéncia religiosa atual, o
que muitas vezes inclui um elemento mdgico, mas nao se reduz a ele, po-
dendo incluir também uma op¢ao intelectual. Um dos exemplos de como
isso ocorre pode ser mostrado através de uma entrevista em profundidade
realizada com uma adepta que mora em Sao Paulo. Apesar de ser um caso
particular, ele mostra essa suspensao de barreiras entre o budismo e outros
sistemas religiosos, bem como as associagbes e justaposi¢des possiveis no
plano mais intelectual. Formada em Letras, ela jd se considera budista no
Shingon h4 muitos anos, apesar de ter freqiientado vérias linhas budistas e
também outras religides orientais. Ela buscou o Shingon a partir de um
problema de satide, tendo j4 lido bastante sobre religides orientais e revistas
de tendéncia Nova Era. Como adepta ela reconhece e valoriza o padrio
popular do Shingon em Suzano, apesar de sentir falta de um aspecto mais
intelectual e de continuidade em termos de livros ou cursos doutrinais. Em
contraste com outros grupos budistas, especialmente os grupos Zen, ela
sente que no Shingon existe uma liberdade e uma tendéncia mais popular.

As religides afro-brasileiras tém um papel importante no seu entendi-
mento do Shingon, onde se pode observar a suspensao de barreiras entre os
dois sistemas. Ela considera o carma e o culto aos antepassados como um
dos pilares tanto do budismo como das religides africanas. Mesmo no caso
da Igreja Catdlica seria possivel praticar o culto aos antepassados através de
uma missa para o sobrenome, o que ela jd solicitou quando nao pode ir ao
templo em Suzano. Ex-militante do movimento negro no Brasil, ela inter-
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preta os preconceitos e problemas da raga negra também a partir dessa con-
cep¢ao de carma. Os negros teriam muitos problemas devido s mortes na
escravidao, como mortes violentas e suicidio. O fato dos negros também
terem sido forgados a vir para o Brasil, quebrando forcadamente uma vida
na Africa, também seria um dos motivos desse carma histérico.

Adicionalmente, ela vé muitas semelhangas entre a religiosidade afri-
cana e o Shingon, desde o culto de elementos da natureza e as devogoes e
oferendas a eles e aos antepassados, até aspectos estéticos como o uso das
roupas brancas, dos mantras e dos sinos e tambores. Indo mais além, ela
considera os bodisatvas como intermedidrios, podendo ser vistos como os
santos do catolicismo ou os orixds do candomblé. No seu caso, ela faz essa
identifica¢do com o candomblé, no qual existem vdrios orixds, associados
também a elementos da natureza, sendo cada adepto associado a um orix4.
O mesmo existiria, segundo seu depoimento, no caso do Shingon, poden-
do ser possivel dizer que se pertence a um determinado Buda, bodisatva ou
guardido. Quando se pertence a um determinado Buda do Shingon, o que
em Suzano se sabe através de consulta aos monges,'' busca-se conhecer
melhor a sua histdria e o seu mantra, o que é buscado pelas pessoas que sao
adeptos do templo a mais tempo. Ela coloca que dos bodisatvas do Shingon,
Fud6 My6-06 seria o seu, sendo também o Buda das curas, das doengas e das
dores fisicas. Ela associa esse seu pertencimento ao seu orixd Abaluaé no
candomblé, que sofreu muito e foi rejeitado. Ele foi queimado e teve sem-
pre que vestir uma roupa de palha, por causa das queimaduras, “tendo
chegado ao estado budico a partir do sofrimento fisico”.

CONCLUSOES

Apesar do carma ser inicialmente entendido como um elemento indi-
vidualregidopor umaregra impesoalele foifreqiientementeentendido,dentro

' No Japao, ortodoxamente essa relagio ¢ definida em um ritual de iniciagao mais formal,
na qual o devoto langa uma flor em uma mandala do Shingon, o que nio ¢ realizado no
Brasil. Para maiores detalhes da prética no Japao consultar Yamasaki (1988, p. 176).
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da expansdo do budismo para o Extremo Oriente, como algo que podera ser
melhorado por diversas formas de se obter mérito. Historicamente esse mérito
estava assodado a um reladonamento de doag2o para com a sangha budista.
Com o desenvolvimento do budismo Mahayana novas formas de obtencao de
mério surgiram. Esse mériwo, entendido como um carma positivo, pode ser
recebido por bodisatvas ou entao doado a outrosseres. No Japao esse conceito
de carma e mérit foi intetpretado como parte do culto aos antepassados.

No Brasil essa visio vem de encontro com o conceito de carma a partir
do espiritismo, religido que se combinou com os movimentos afro-brasilei-
ras e que ¢ um pélo do continuum de religives medidnicas e de possessao.
Em termos analiticos, o budismo Shingon no Brasil ¢ ilustrativo por mos-
trar o sincretismo entre a religiosidade japonesa e brasileira e ser uma faceta
do continuum religioso nipo-brasileiro, que inclui movimentos xamanisticos
(Mori, 1992, p. 57-76). Para o contexto dos grupos budistas populares no
Brasil, é essencial destacar o carma e a influéncia de espiritos como fontes
dos problemas a serem resolvidos. Esses elementos comuns se tornam pon-
tos de partida para a reinterpretagio de conceitos associados a0 mundo
cultural japonés, a partir de um sincretismo que tem tanto uma fungao
acumulativa quanto de preenchimento de lacunas doutrinais.
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