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Resumo: Alicercado em pesquisa de campo e conceitos retomados em minha
dissertagao de mestrado busco, neste artigo, discutir algumas referéncias para uma
interpretagio das festas religiosas comunitdrias. Mais do que a preservagao de um
mito de origem, o cardter religioso das festas é inserido como uma tentativa de
apropriagdo, por parte do aparelho eclesidstico, no sentido de constituir uma
organizacio social fundamentada na identidade religiosa. Pautando-se pela
investigagio do processo histérico em que se define um modelo de festas pela sua
particularidade religiosa na homenagem aos santos, a andlise volta-se para as festas
como a instauragio de um tempo favordvel para delimitar e reinventar espagos na
emergéncia de uma nova compreensio de comunidade.
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No campo da antropologia tornou-se corrente, na perspectiva do que
propds Marcel Mauss (1974), a andlise de um determinado acontecimento
especifico como um fato social toral. Na impossibilidade de recolher e estu-
dar tudo o que constitui o conjunto da realidade de uma determinada soci-
edade, decidiu-se muitas vezes pelo estudo da totalidade a partir de fatos
aparentemente parciais, grividos do todo. Na mesma trilha, as festas religi-
osas foram ganhando destaque nas descri¢coes e andlises como um espago e
tempo privilegiados, onde determinado grupo social ou sociedade dava-se
a conhecer. Nesse sentido, caracterizaram-se como um momento diferente
do cotidiano pela intensidade e complexidade das relacoes af expressas atra-
vés de simbolos e ritos peculiares. Alguns autores vém sendo mencionados
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como cldssicos nessa drea, como € o caso de Caillois, Isambert e Duvignaud.
As festas adquiriram um cardter de andlise porque um tempo de rompi-
mento pela extravagincia instaurada (Isambert, 1982), tempo de
efervescéncia e excessos, para atualizar um perfodo criador (Caillois, 1950)
e ainda um tempo de caos, tempo de transgressao e fuga de determinadas
estruturas sociais (Duvignaud, 1983). Pierre Sanchis (1983, p. 36), seguin-
do nas trilhas de Durkheim (1978), viu nas festas um tempo de “desordem
ordenada’. Tempo e espago reguladores da vida social. Um tempo especifi-
co da sociedade em relagao consigo mesma, diferente daquele de todos os
dias. Adquirindo um destaque pela intensidade do que ¢ vivido, as festas
sugerem essa idéia de rompimento com o cotidiano instalando um tempo
outro, um tempo novo. ‘Uma festa estd vinculada a uma data e é ela uma
data. Uma data de festa é um elemento do tempo que se distingue de ou-
tros por suas qualidades particulares.” (Czarnowski, [s.d], p. XXXVIII apud
Isambert, 1982, p. 149, tradu¢ao minha).

Na sociedade em processo acelerado de transformagdes sociais, assiste-
se a uma redefini¢o das festas religiosas em novos espagos reconstruidos.
N3o sao apenas residuos de um agrupamento relativamente primitivo, mas,
antes, um espago sempre novo, no qual simbolos e ritos nio sé expressam
sendo inventam e ordenam o cotidiano. Assume-se a festa no contexto da
religido como espago e tempo privilegiados para visualizar e interpretar ex-
pressoes e valores de um determinado grupo social porque, neste empreen-
dimento também de afirmagao da identidade, ele se d4 a conhecer.

Pensar a festa é pensar uma sociedade que se expde nao apenas expres-
sando uma ordem que se sustenta e reproduz no cotidiano, mas também
um momento signiﬁcativo de reafirmacio, reconstru¢io, reinvengao e, até,
de subversao dessa mesma ordem.

No exercicio de interpretagao das festas religiosas, a op¢ao por alguns
grupos sociais do litoral norte do Estado do Rio Grande do Sul, mais espe-
cificamente nas Encostas da Serra, deveu-se pela possibilidade de uma an4-
lise antropoldgica em uma drea que foi apresentando caracteristicas
peculiares. Os dados foram coletados no periodo que compreende os anos

de 1998 a 2000.
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Embora a intengao inicial objetivasse uma descrigao e compreensao da
religiosidade no catolicismo popular em suas variadas manifesta¢oes, o fe-
nbémeno religioso passou a ser analisado mais como uma das dimensoes
construtoras de identidade e definidoras do protagonismo dos atores soci-
ais no processo de constru¢io e controle de seu espaco. Na delimitagio da
drea de pesquisa, a opgao por dois agrupamentos rurais especiﬁcos, entao
identificados como comunidades, construiu-se por alguns critérios. Morro
do Forno, no municipio de Morrinhos do Sul, por tratar-se de uma das
comunidades que se caracterizam como fim de linha,' ou seja, instituida
historicamente em um espago geografico com fronteiras delimitadas. O seu
relativo isolamento fisico permitiu a hipétese de um grupo social historica-
mente distinto,com possibilidade de reconstrugao dos elementosidentitdrios
especificos. Outra comunidade, Sio Sebastizo, no municipio de Trés
Forquilhas, tornou-se oportuna pela possibilidade de um estudo compara-
tivo: um espago geogréfico de passagem, em contato constante com outros
agrupamentos e¢ particularmente uma realidade que permite a
transversalidade tanto étnica quanto religiosa. Sendo uma comunidade de
predominincia religiosa catélico-romana, situa-se em uma drea de coloni-
zagao alema de tradigao evangélico-luterana. Do ponto de vista étnico, reu-
nindo elementos da tradi¢do alemi, agoriana e com presenca significativa
de familias negras e japonesas, estas instaladas nas dltimas décadas.

Mais do que uma descri¢do do fenémeno religioso, através das festas
religiosas abriu-se um espago de andlise e um exercicio de compreensao de
uma realidade social.

! Essa caracterizagdo, propria dos habitantes, refere-se & comunidade cujo acesso se dd
exclusivamente até as suas residéncias, nao servindo de passagem para nenhuma outra
comunidade.
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AS FESTAS: UM ESPACO DE NEGOCIACAO DAS TRADICOES

Uma primeira constatagio, uma vez descritas e analisadas as festas lo-
cais, traz A tona a idéia de que as mesmas nao se caracterizam pela reprodu-
¢a0 de um mito ou modelo original. Em cada uma das comunidades rurais
observadas, a busca pela origem das festas religiosas, especificamente na
identifica¢do com um santo, perde-se num horizonte nao bem definido. O
processo de colonizagdo observado na regiao? exigiu, jd aos pioneiros habi-
tantes, um espago de negociagao dos valores transportados na bagagem de
migrantes. Distante de instituigoes sociais reguladoras da ordem,’ os gru-
pos transformaram-se em protagonistas de uma redefini¢ao das tradigoes.
O que até entdo delimitava um grupo étnico passou a ser negociado no
processo de afirmag¢ao de uma nova identidade a ser construida. O agrupa-
mento social exigiu negocia¢des em que as diferencas passaram a ser
reapropriadas como elementos de integra¢ao mais do que discriminagao.
As festas institufam-se, entao, como momento privilegiado de encontro e
invengio das tradi¢oes (Hobsbawm; Ranger, 1997). Em sua dimensio co-
munitdria familiar, como espago privilegiado para “arranjar” casamentos,
as festas eram também o espago de construir arranjos sociais. Ritos e tradi-
¢oes foram sendo apropriados e reafirmados em novos contextos.

Sem perderem a dimensao do sagrado, pelas rezas, crendices e supers-
tigoes, aquelas festas sociais eram ainda o espago de expressao da religiosi-
dade. Nos quintais das residéncias, num sistema de rodizio, semanalmente

2 Embora a identificagio de uma certa predominéncia da origem alema, devido a um
grupo de colonizadores instalados na primeira metade do século XIX, alguns dados ana-
lisados na perspectiva dos casamentos constituidos por ocasido da formagio da comuni-
dade do Morro do Forno dao conta de um processo de miscigenacio étnica, com
significativa presenca do elemento nativo (indigena) e agoriano.

3 Especialmente quanto ao processo de colonizagdo alemd, hd uma incidéncia ao afirmar
que os colonos teriam se incorporado aos costumes locais como reflexo de uma situagio
de abandono que forgara uma fusio com nativos, provocando uma nacionalizacio pre-
matura (Barroso, 1999; Schaeffer, [1985?]; Selau, 1995, 1999). A mesma hipétese pode-

se estender aos colonos agorianos e italianos que se estabeleceram na regido.
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0 grupo z'mprovz'mzwz4 suas festas — reconhecidas como serenatas, numa espé-
cie de rompimento do ritmo cotidiano da semana. Anterior as festas religi-
osas comunitdrias, de cardter publico, hd uma matriz de cardter privado ou
familiar, onde a comunidade vai assumindo o status de familia extensa.

A APROPRIACAO DAS FESTAS PELO RELIGIOSO

Um cardter particularmente religioso das festas dd-se quando se esta-
belece um projeto de organizagio das comunidades. Esse conceito de organi-
zagdo insere-se com o estabelecimento de um aparelho eclesidstico
institucionalizado pela presenca mais sistemdtica de padres e a conseqiiente
criagao de pardéquias.’

Como heranga de uma cultura ocidental, o cristianismo, quer pelas
expressdes protestantes, quer pelas expressoes catdlico-romanas, introduz
um modelo de estrutura social que busca institucionalizar uma determina-
da ordem. O projeto de construgio de saldes comunitdrios e igrejas atendia
a esse interesse. Sua implantagao reconstrdi a organizago social, determi-
nando o surgimento de uma administragao do poder de forma centraliza-
da. As festas passam de um cardter familiar particular para um cardter piblico
e, sob a apropriagdo de um modelo de catolicismo, definem-se pela parti-
cularidade do religioso, expresso sob o titulo de festa de padroeiro(a). Po-

4 O que ¢ definido por informantes como improviso observava rituais préprios tanto no
que diz respeito ao desenvolvimento do encontro quanto no preparo dos alimentos con-
sumidos, assim como nas rezas ¢ dangas que marcavam este momento.

> No meio evangélico também ¢ recorrente essa idéia. O pastor Augusto Kunert registrou,
em relagdo 4 regido, “uma terra e uma populagio que exalava abandono”, constatando
também “uma situa¢do deprimente das comunidades”. Motivou-se para uma “difidl
tarefa de organizagdo”, propondo uma atividade integrada entre a “comunidade rdigio-
sa’ e a “comunidade civil”, assim como “uma necessdria superagio da discriminagao
entre as confissdes religiosas”. E conclui seu relatério: “Reorganizada a Paréquia, restaura-
da a igreja, melhoradas as condi¢bes da casa pastoral e recuperado o estado deprimente do
cemitério, promovemos, em outubro de 1950, uma bela festa.” (Kunert, 1999, p. 259).
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rém, como poderemos constatar, este movimento desencadeado pela pre-
senga e acompanhamento mais sistemdtico das igrejas serd ainda resgatado
pelos grupos sociais como espago de definicao e afirmagao de uma identi-
dade prépria.

Enquanto distantes de uma orientagio centralizada, os festejos desen-
volviam-se com uma singularidade mais popular, mais sincréticos e secula-
rizados. Com o advento da presenga dos padres e pastores, as festas passam
a ser um espago de disputa pelo controle sobre a organizagio social da co-
munidade. Organizar significava, inicialmente, compor uma administra-
¢do capaz de canalizar as festas com um fim econdmico, para sustentagio
de uma estrutura-modelo onde os recursos capitalizados como lucro seriam
orientados para a manuten¢io de uma igreja, saldo e os servigos prestados
pela autoridade religiosa.®

O que vai imprimir um cardter explicitamente religioso 2 festa ¢ a ho-
menagem ou as Aonras a um santo ou santa, tendo um deles como
padroeiro(a). Para a comunidade, santo e missa, pela forma e pelos ritos —
mais do que pelo conteddo, passam a desempenhar um papel de continuum
com a dimensio profana do complexo festa.” A observagao de campo apon-
ta para uma religiosidade que se constréi mais pelo ato de fazer festa em
honra ao santo, e menos pelos rituais de devogao diante da imagem ou dos
espagos construidos como sagrados. Em uma das comunidades observadas,
encerrados os rituais da missa e uma breve procissio, o pequeno templo,
entdo ocupado como espago do sagrado, foi tomado pelos presentes para

¢ “[...] os padres alemies quando chegaram aqui comegaram a estruturar as capelas, por-
que antes nio tinham. Os padres comegaram a estruturagio e observincia de certas
normas”. Referia-se ao fato de que nas festas “todo mundo festejava junto, comia
churrasco,bebia, todo mundo [...] tudo muito bonito [...] todo mundo participava, e
também nio sobrava nada. Depois a gente comegou a controlar um pouco as Comissoes
entdo o dinheiro que entrava também ficava no caixa.” (depoimento de padre Delai em
entrevista concedida no dia 9 de janeiro de 2000).

7 A relago com o santo pode ser uma expressio simbdlica das relagdes sociais construidas
no cotidiano (Zaluar, 1983) e o comportamento na relagao com os padroeiros(as) como
um modelo norteador da relagao entre as pessoas (Oliveira, 1985).
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ajeitarem-se em fungio do almogo. O préprio altar de celebracao da missa,
uma vez despojado dos objetos especificos do culto religioso, serviu de mesa
para que um grupo familiar ali degustasse o churrasco adquirido na festa. O
que se destaca, nesse caso, ¢ uma forma de religiosidade expressando-se
pelo ritual do estar 4. Participar da festa, que ostenta um adjetivo de re/igi-
osa, j4 é por si uma expressio de religiosidade. A auséncia de expressoes
convencionadas como devocionais nio denuncia uma negagao do sagrado
e também nao parece anunciar o advento de prdticas inseridas num contex-
to de secularizagio por um suposto processo de urbaniza¢io do campo. E
antes uma manifestagao religiosa diferenciada das expressdes que tradicio-
nalmente se construiram em torno dos santos e que caracterizam o catoli-
cismo popular no Brasil. Nao ¢ o cardter religioso o motivo da festa. A
dimensao do sagrado encontra-se imbricada no ritual festivo do encontro.
A institucionaliza¢io das festas, pela sua particularidade religiosa em ho-
menagem a um santo, ¢ um instrumento na tentativa de controle das ex-
pressdes do sagrado. Serd uma reapropriagio que se define a partir da
centralizagao do poder religioso na figura hierdrquica dos padres com ex-
tensao para um grupo de liderangas cooptadas por um projeto pastoral. Ha
uma pastoral pragmdtica insistente no cardter religioso da festa como cen-
tro das festividades.

Com o aparecimento dos saldes comunitdrios que passam a centralizar
e administrar as expressoes de fé e de festa, surge uma disputa pelo controle
das festas. Neste sentido, santo e missa tornam-se também o campo de
colisao entre uma orientagao oficial e popular. A dimensio religiosa é uma
arena de enfrentamento pela legitimidade da festa, um “campo fechado
onde povo e aparelho hierdrquico simultaneamente colaboram e se
digladiam” (Sanchis, 1983, p. 100). A missa serd um bem que o padre
possui e o grupo social deseja. Definir ou negociar a missa passa a ser, de
certa forma, um exercicio e embate de poder. Este ritual, como um capital
religioso, é um capital simbdlico escasso (Bourdieu, 1987, p. 27-69) que nas
festas transforma-se em poder simbdlico disputado. Por um lado, se a missa
institui a oficialidade do religioso das festas, por outro, as manifesta¢oes
populares expressam um sagrado que nao se limita ao tempo e espago desse
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ritual. Pensar a religiosidade popular no contexto das festas exige inserir-se
no conjunto das relagdes que constituem a festa, para além das missas e
procissoes e para além dos santos e santas. Na afirmativa de que nao se
constrdi festa sem missa, insere-se esta outra de que também nio h4 festa
religiosa ¢ muito menos homenagem a santo se nao houver a “festanga’
com muita comida, bebida, musica e danga. A auséncia de um destes ele-
mentos ¢ suficiente para questionar a festa religiosa. O religioso da festa
nio se constréi pela missa e pelo santo e sim por um continuum, como um
sistema de convivéncias em meio a um fempo quente de relagoes.

O TEMPO E ESPACO DA FESTA RELIGIOSA

O periodo das festas também tem seu tempo, mas ¢ antes definido
dentro de um sistema de diversos tempos que ordenam o cotidiano. Nio
apenas um tempo Unico e isolado, simplesmente extraordindrio como tem-
po de rompimento com todos os demais tempos. O tempo da festa é mais
um tempo no conjunto das relagdes sociais marcadas por tempos distintos
e, 20 mesmo tempo, imbricados. A instauragdo da festa exige sim a experi-
éncia de um tempo outro que o do cotidiano, mas um tempo negociado e
relacionado com outros tempos. O tempo da festa nao se opde apenas ao
tempo cotidiano. Pensar a festa nao ¢ estabelecer um corte no tempo, mas
antes pensar uma experiéncia inserida na continuidade do ordenamento
social. No pensamento de Franca Alacevich, o tempo da festa insere-se hoje
numa sociedade da flexibilidade de tempos; a festa mede o tempo social,
porém nao ¢é possivel considerar distintamente trabalho e festa (Alacevich;
Zamagni; Grillo, 1999). E um “curto tempo quente” (Brandio, 1986)

8 “Se si pone dal punto di vista della societd, infatti, non ¢ possibile considerare distintamen-
te lavoro e festa. [...] Festa e tempo sono tradizionalmente stati dua concetti strettamente
legati: la festa scandisce il tempo sociale, ordina il calendario; ma, nel cotempo, il tempo
dedicato alla festa si oppone radicalmente al tempo di lavoro, dunque la festa colora di sé,

per opposizzione, il tempo di lavoro.” (Alacevich; Zamagni; Grillo, 1999, p. 10, 20).
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onde se condensa o que se faz aos poucos no dia-a-dia (Teixeira, 1988). Um
tempo de relagdes sociais, construidas e reconstruidas como sistemas sim-
bélicos, capazes de expressar e reafirmar concepgdes de vida e de mundo
(Geertz, 1989). Um tempo de “andlise da vivéncia de um hdbito, de uma
tradi¢ao” e assim, um tempo de percep¢ao do “estilo de vida e identidade
na relagao cotidiana de um grupo” (Eckert, 1992, p. 56). EntZo sim, a festa
pode ser interpretada como um exercicio de rompimento, possivel porque
inserido em um tempo onde o cotidiano ¢ desafiado, posto em crise. Vive-
se esse tempo de forma especifica, como tempo de festa. Tempo definido no
imagindrio social, portanto, sempre possivel de desconstrucdes e reconstru-
¢oes. Ou, como afirma Roberto Da Matta (1998, p. 78): “Por serem mo-
mentos bdsicos de redefinicio (ou desconstru¢io) da ordem, as festas se
associam a perfodos especificos (e especiais) de tempo e espago.”

No caso analisado neste artigo o tempo das festas é sempre definido
num processo de negociagdes. Nao é a festa que define o tempo, mas a festa
insere-se num tempo que lhe é favordvel pela visibilidade no 4mbito regio-
nal. Assim, sem estranheza, a data litdrgica dos santos, que obedece a um
calenddrio definido pela instituigao eclesial, nem sempre serd a referéncia.
Santo Anté6nio, que tem sua data litdrgica em 13 de junho, na comunidade
do Morro do Forno é celebrado no més de agosto. O tempo da festa apare-
ce aqui distinto do que se tem analisado em grandes eventos regionais como
romarias a santudrios (Alves, 1980; Ecker, 1992; Sanchis, 1983; Zaluar,
1983). E um tempo especifico, tempo de festa, mas constantemen te
reconstruido dentro do tempo ordindrio. Um tempo em negociagio e, por-
que nio, em conflito com outros tempos.

O fator determinante do tempo das festas nao se restringe a um mito
de origem ou a fatores littrgicos e cronoldgicos ditados pela tradigao, e sim,
antes, a fatores sociais reinventados a partir das circunstincias em que se
reconstroem as relagoes em cada ano. Assim, o tempo da festa é marcado
por uma série de outros tempos que se cruzam. Nio é mais a festa que
determina o tempo, como foi analisado em sociedades mais simples, mas o
préprio tempo das festas é uma apropriagao que se redefine num processo
de negociagao entre os vérios tempos de uma sociedade.
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De igual forma, o espago da festa ¢ antes um espago no imagindrio,
constantemente reconstruido por um sistema complexo de relagdes. A festa
religiosa comunitdria ndo confirma apenas um espago geogréfico. E antes
um espago periodicamente reafirmado e freqiientemente reinventado no
conjunto de espagos em que a vida social se move. Assim como o tempo ¢é
interpretado na relagio a outros tempos, também o espago é uma constru-
¢do que se estabelece no conjunto de outros espagos. A festa ¢ o tempo de
delimitar e reinventar espagos, assim como é também um espago de con-
frontar e definir tempos.

FESTA DA COMUNIDADE OU UMA COMUNIDADE
EM FESTA?

Dois fatos etnogréficos tornam pertinente uma discussao sobre o con-
ceito de comunidade.

Por ocasido de uma festa da padroeira, na localidade denominada
Chapada do Morro Bicudo, em maio de 2000, deslocava-me até o salao e
igreja— oficialmente inaugurada nesta festa, paraacompanhar a missa e os
festejos do domingo. Passando pela tltima “propriedade” antes de chegar
a0 espago em que se realizava o evento, deparei-me com um grupo de ho-
mens organizando uma carga de bananas, diante de uma casa em que foi
possivel também avistar algumas mulheres e criangas. Aproximava-se das
11h., quando j4 deveria estar em andamento a missa prevista para as 10h30.
Posteriormente, indagando sobre a identidade religiosa dessa familia, obti-
ve a confirmagio de constituirem-se como familia de catélicos. Daf minha
surpresa: por que, naquele momento, estariam af aquelas pessoas enquanto
sua comunidade estava em festa, inclusive inaugurando a sua igreja? Trata-
va-se nio apenas de um ato isolado, mas recorrente também em outras
localidades.

Um segundo fato: iniciava a madrugada do domingo, embalado pelos
festejos da novena em honra a Sao Jorge, na comunidade do Morro do
Forno, quando nos sentamos nos fundos do salao comunitdrio. FEramos um
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grupo de cinco pessoas, comentando sobre os participantes da festa. Ocu-
pavam o saldo aproximadamente mil pessoas, das quais em torno de 700
haviam af jantado. Aproximadamente 300 jovens somaram-se a esse grupo
a partir da 23h, quando se iniciavam as dancas. Meus interlocutores eram
membros das equipes de servigo da festa, incluindo-se o presidente da co-
munidade. Surpreendeu-me a afirmagdo de que o total de presentes nao
ultrapassava a 30% o ntiimero de pessoas moradoras da comunidade. Alguns
teimaram em afirmar que nio atingira 20%. Ou seja, em torno de 70% a
80% das pessoas que estavam na festa nao eram pessoas da comunidade. Sio
os considerados gente de fbm. Dos que estavam,uma parte signiﬁcativa exercia
alguma fungao de servico, e outros ou eram festeiros ou noveneiros. Eram
relativamente poucos os membros da comunidade que estavam na festa sim-
plesmente como participantes, sem envolvimento em atividades de organi-
zagdo e coordenagio. No conceito de quem organiza, participar da festa ¢
para “os de fora”.

No domingo, por ocasiao do almogo, os ndmeros nio divergem signi-
ficativamente, isto ¢, a festa continua sendo uma festa para os que vém de
fora. Na missa da festa, domingo, hd mais pessoas da comunidade geogrifi-
ca do que na missa de novena, embora o ndmero total de participantes seja
menor.” E um ndmero significativo de pessoas que participam do evento
religioso, sendo do local, nao almogam no salao.

Diante desse diagndstico, a problematizagao: é uma festa da comuni-
dade ou festa na comunidade? O que significa para a comunidade geogrifica
a festa? Até que ponto ¢ um referencial para criar ou afirmar identidade?
Como os participantes de fora se integram na festa? Buscar uma resposta a
essas questdesnos remetea um estudo que ultrapassa a metodologia culturalista
dos estudos de comunidade, sobre os quais, durante muito tempo, a antro-
pologia no Brasil se ancorou. Tomava-se por referéncia determinada comu-

> E comum que na missa do domingo, os noveneiros, que constituem o publico-alvo da
missa da novena, nio participem. Os que participam dos festejos normalmente chegam
para o almogo.

DeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 5, N. 5, P. 77-104, JUNHO 2004



88 Gervisio Toffoli

nidade ecoldgica (Woortmann, 1972), recolhia-se o “mdximo” disponivel de
dados e estudavam-se os fatos, aplicando-lhes categorias de entendimento.
Olhava-se a comunidade como um fato total a ser descrito.'’ As festas, por
exemplo, eram estudadas a partir da func¢io e significado para um determi-
nado grupo social ou agregado humano que se entedia como comunidade.
Toda uma perspectiva de ver as festas como um tempo de rompimento
com o dia-a-dia do grupo social, um tempo outro diferenciado do ritmo
cotidiano, supunha uma certa homogeneidade do grupo e, conseqiiente-
mente, a homogeneidade do cotidiano no grupo.

Romper com a metodologia culturalista de um estudo de comunidade
coloca-nos diante de novos métodos de interpretagio, questionando inclu-
sive a amplitude do conceito de comunidade. Algumas andlises tém se vol-
tado para esta problemdtica. O envolvimento crescente com sociedades mais
complexificadas, na pluralidade do meio urbano, priorizou a passagem
metodolégica do estudo de uma comunidade ecoldgica (Wortmann, 1995),
ou comunidade de vizinhan¢a (Weber, 1998), ou entao, comunidade geo-
gréfica, como prefiro aqui denominar, para uma comunidade sociolégica.

Quando o estudo volta-se para uma comunidade, em que os limites
geogréficos definem as fronteiras a partir das quais o grupo ¢ identificado,
tais fronteiras s3o antes estabelecidas em relagiao a uma outra margem. Ou
seja, a comunidade ¢ fronteira enquanto se estabelece em relagao com ou-
tras comunidades. O que ¢ importante nao ¢ a fronteira que delimita o
grupo, mas o que estabelece a fronteira. Assim como em Barth (1998, p.
189) encontramos a defini¢ao de um grupo étnico pelas fronteiras mais do
que pelo contetdo cultural, constituindo-se como “categorias de atribui¢ao

10Klass Woortmann escreve interessante artigo em que desenvolve uma critica aos estudos
de comunidade, por onde teria penetrado os estudos antropoldgicos no Brasil. Critica
construida especialmente sobre o método do culturalismo. Apresenta como proposta nio
estudar esta ou aquela comunidade, mas este ou aquele problema cientifico, numa tota-
lidade que opera simultaneamente todos os niveis de integragio, referindo-se a socieda-
des globais (Woortmann, 1972).

"'Ver, por exemplo, as etnografias que se tornaram referéncia para o estudo de Alba Zaluar

(1983).
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e identificagdo realizada pelos préprios atores, com a caracteristica de orga-
nizar a interagio entre as pessoas , também as comunidades, embora nio
étnicas, definem-se a partir das fronteiras. As comunidades rurais, que por
muito tempo reduziram-se a esses limites geogréficos, encontram hoje, nas
festas, um espago de abertura e redefini¢io de fronteiras. Ao mesmo tempo
em que ai buscam afirmarem-se diante de outros grupos, permitem a apro-
pria¢do de novas identidades. Por um lado, se as festas constituem-se como
espago de expressao e confirmacao de uma identidade comunitdria, por
outro, instauram um espago e tempo de negocia¢ao e, conseqiientemente,
de reinven¢io de identidade.

UMA COMUNIDADE EM FESTA

Ainda que apenas 20% a 30% dos que freqiientam os festejos sejam
pertencentes & comunidade geografica em que a festa é sediada, o rempo da
festa intervém no conjunto social de seus habitantes. Mas a festa nao tem
um mesmo efeito e nem se expressa através de uma prética comum a todos.
E festa da comunidade, enquanto expressio de um grupo social que se identi-
fica pela origem na ocupagao e preservagao de um espago comum, que neces-
sita ser afirmado em relagdo a outros grupos que ocupam outros espagos.

Os festejos, enquanto rituais que se desenvolvem nos dias da festa, s3o
acoes de uma parcela do grupo que personifica a comunidade geogrifica.
Esses representam e encarnam o grupo social. Os que foram eleitos como
“Diretoria Comunitdria’ ou “Comissao da Igreja”, assim como todas as lide-
rangas que desempenham uma fungao ou servigo, assumem seus papéis tam-
bém em nome de uma comunidade, e sentem-se representantes como tais.

Este sentimento de pertenga ao grupo que se afirma nas festas ¢ uma
expressao que ultrapassa as fronteiras da identidade exclusivamente religio-
sa. Assim, tanto na comunidade do Morro do Forno, com presenca de uma
familia luterana'? e aproximadamente uma dezena de familias evangélicas

2Membro da Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB).
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pentecostais,’ como também na comunidade de Sao Sebastido, com apro-
ximadamente 30 familias “evangélicas”,'* as pessoas nao catdlicas nao fica-
ram alheias aos festejos. Depoimentos recolhidos em ambas as localidades
atestam que estas familias também colaboram com suas doagies para a igre-
ja, mesmo que “nao participem na festa”. Um testemunho verificou-se na
comunidade de S3o Sebastido pelo envolvimento mais direto de nao catéli-
cos: dos trés casais de festeiros, dois eram evanggélicos.

Uma md festa nao ¢ apenas motivo de vergonha para a equipe
organizadora. E também para a comunidade geogréfica que se assume como
tal, porque a festa é um momento dessa comunidade se expor diante de
outras comunidades. E essa exposi¢ao tem seus rituais e suas regras, que sao
assumidas por uma espécie de coletividade do grupo. A organizagio e o que
¢ “oferecido” tornam visivel a comunidade diante dos outros. Aproxima-se,
em parte, ao que Sérgio A. Teixeira define como a festa da cidade, afirman-
do que nos municipios com menor densidade populacional a festa é uma
expressao que leva as pessoas a “vivenciarem com intimidade e interesses
comuns o que se passa no seu universo global imediato”, ou seja, assiste-se
nesses grupos menores a uma ‘ pré-disposi¢ao para o desenvolvimento de
sentimentos comuns totalizadores, apesar das agudas clivagens que osten-
tam” (Teixeira, 1988, p. 24). A festa aparece como uma instrumentalizacio
para promogao do grupo social, em se tratando da afirmativa de identidade
comum no espago que ocupa. Ainda que nio participe, o residente dessa
drea geogrdfica comum identifica a festa como festa de sua comunidade.
Sente-se representado nas equipes que organizam os festejos. A preocupa-
¢ao em se fazer presente, no domingo a tarde, momento em que se verifica
a presenca mais significativa dos moradores do local, pode ser expressao da
necessidade de confirmar o desempenho da festa, pelo que, entdo, é obser-
vado e comentado. E serd sempre o momento de também se manifestar
visivel.

'3 Em sua maioria membros da Igreja Assembléia de Deus. Algumas pessoas foram indicadas
como membros da Igreja Universal do Reino de Deus.
“Membros da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil (IECLB).
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Um dos rituaisde participago e envolvimento verifica-se também numa
prética ainda conservada nos grupos sociais observados: a prética do pedin-
cho. Um grupo de representantes da equipe de organizagao, normalmente
ligados a diretoria comunitdria, e mais freqiientemente composto por mu-
lheres, visita as casas situadas no espago geogrifico da comunidade, solici-
tando e arrecadando “doagdes para a festa”. Tradicionalmente, as ofertas
tinham na galinha caipira, ou galinha de colénia, o protétipo da “oferta pro
santo”. Doavam-se também outras espécies, como: ovos, polvilho, farinhas,
agucar, azeite, aipim, ou preparos como pudim e bolos. Hoje, mantida a
tradi¢io, modificou-se o conteddo da oferta.” Apesar das reinvencoes,
mantém-se a oferta como uma forma de participar na festa, mesmo sem
estar presente.

Da mesma maneira, o que é oferecido aos de fora é uma espécie de
identifica¢ao da comunidade. Na constitui¢ao do carddpio, de um lado,
preserva-se um elemento de identidade regional: a galinha com rosca no
jantar da novena'® e, por outro, a necessidade de afirmar algum diferencial
especifico da comunidade como grupo social. Uma manifestagao simbélica
através da qual a comunidade apresenta-se aos outros.

15 A galinha caipira ndo mais ¢ preparada e servida nos manjares da festa. Doar uma galinha
¢ doar o equivalente a um frango, pelo valor de mercado, ou adquiri-lo em espécie,
ofertando-o no saldo comunitdrio.

1 Procurou-se investigar sobre a origem desse prato tipico das festas, especialmente a rosca,
mas nenhum dos informantes soube precisar. H4 um consenso em afirmar que, “desde
crianga, sempre conhecemos a rosca deste jeito”. Sabe-se, no entanto, que nio se caracte-
riza por uma tradigio dos imigrantes {talo-geménicos, que tinham o pio de trigo e mi-
lho. Também ndo ¢ de origem africana ou agoriana. Na tradi¢do nativa (indigena) temos
o manuseio da mandioca com os derivados: farinha e polvilho, de onde conhecemos o
beiju — ver Van Velthen (1996, p. 17-19) — que ¢ diferente da rosca assada em forno.
Nesse quadro, proponho a hipdtese de que a “rosca com galinha” tenha sido resultado de
um processo de integragdo cultural e, como tal, tem se caracterizado como um elemento
de afirmagio de identidade regional.
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No caso do prato tipico da regido, o carddpio é apresentado como uma
linguagem."” E para que haja comunicagio é importante que se fale uma
mesma lingua. O mesmo carddpio ¢ a linguagem comum de comunicagao
entre as comunidades. Fugir dessa linguagem, mudando o carddpio, ¢, ao
mesmo tempo, renunciar ao grupo maior de pertenga. E afastar-se de um
cédigo de linguagem comum. Por esse motivo, as tentativas de mudanga na
culindria do grupo partiram de pessoas de fora, que chegaram como
festeiros(as) e quiseram inovar. Porém, sempre encontraram resisténcia.
Algumas tentativas de modificar os rituais da comensalidade, assim como o
carddpio, sao referenciadas como tentativas frustradas.

Em se tratando de uma rede de comunidades ou grupos sociais, a mes-
ma linguagem que os unifica como regido ¢ exercitada para qualificar as
diferengas, que podem ser acrescidas como incrementos alimentares. Nesse
sentido, hd sempre uma evidente preocupagio em oferecer um diferencial.
Na comunidade do Morro do Forno, por exemplo, insiste-se em afirmar
que af as galinhas sao assadas no forno “como antigamente e nao como as
outras comunidades, que fazem no espeto”,'® tornando-se um atrativo de
participagdo. Outro elemento diferenciador é o “tatuzinho” preparado na
comunidade, com a especificidade de que “este tipo de tatuzinho s6 ¢ pre-

parado aqui em nossa comunidade”."” Na comunidade de Sio Sebastiio,

'7Segundo Ishige (1997, p. 18), o ato de alimentar-se é “um meio de comunicagio que
permite a cada um manifestar suaidentidade dentro deum grupo”. Também Lévi- Strauss
([s.d.], p. 169-173), em seu cldssico O Tridngulo Culindrio, por meio de um sistema de
oposi¢oes entre o que ¢ estruturalmente o cultural e o natural numa culindria particular,
aponta a cozinha como uma linguagem que traduz inconscientemente a estrutura de
uma sociedade. Ainda sobre a alimentagdao como um sistema simbélico de expressao da
identidade de um grupo, ver Maciel (1996a, 1996b).

'8 Conforme depoimento de morador do Morro do Forno, em entrevista do dia 5 de janei-
ro de 2000. Em relagdo a isso, verificou-se, posteriormente, que na maioria das “outras
comunidades”, o frango também ¢ “assado no forno”.

" Depoimento de morador da comunidade de Morro do Forno, em entrevista do dia 5 de
janeiro de 2000. O fatuzinho caracteriza-se por preparo onde uma porgio de carne mo-
ida e temperada ¢ envolta em outra carne denominada de matambre, fritas em gordura
animal. Quando pronto, o aspecto do preparo toma forma de um tatu, animal tipico da
regido, cacado e muito apreciado em manjares.
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prepara-se uma modalidade diferenciada de rosca e também sao oferecidos,
no bazar de vendas, os rosquetes de dlcool,” tipicos daquela comunidade.

Assim, preservado um prato de identidade regional, criam-se elemen-
tos de identidade especifica, através de iguarias pelas quais os moradores,
presentes ou nao nos rituais da festa, sentem-se incluidos enquanto diferen-
ciados de outros grupos. Pode-se afirmar que o grupo social, aqui identifi-
cado pela comunidade geografica, possui uma identidade definida e expressa
através das festas, como espago e tempo privilegiado de manifestar-se a si
mesmo e aos outros. Nao apenas como a defini¢ao de uma identidade fixa
a ser perpetuada, mas antes uma identidade reconstruida a partir de experi-
éncias populares (Da Matta, 1998, p. 72-81). A festa torna-se, assim, “o
espago onde a sociedade se reconhece e escreve a sua histéria tal como ela a
compreende” (Amaral, 1998, p. 112).

Ainda na cozinha dos saldes, por ocasido das festividades, estd retrata-
do um pouco da miscigenagao social construida. O processo de identidade
étnica dessas comunidades ¢ antes um processo definido sobre a base de
uma bricolage social. Nao houve um grupo que, predominantemente, te-
nha preservado suas tradi¢es étnicas impondo-as aos demais como identi-
dade.?" A preservagao de uma identidade nao se sustenta em um mito de
origem étnica comum, mas através de uma defini¢ao que precisa ser susten-
tada no presente. As festas sao esse momento de afirmagao de identidade
no presente. O que éservido — galinha com rosca, quer ser uma das expres-
soes simbdlicas dessa identidade.

2Um preparo elaborado com massas que contém, em sua composi¢io, uma porgao de
4lcool ou cachaga.

2'Com isso ndo estou negando a discriminagao racial, especialmente em relagio ao nativo
e ao negro. O que estou afirmando ¢ uma miscigenagio que se construiu gragas 2 resis-
téncia do meio popular em preservar e negociar tradi¢des muitas vezes veladas, mas
sobreviventes em costumes que se reinventaram com a participagio de vérios elementos
de diferentes tradigoes.
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A identidade se faz com histdria e, num certo sentido, sem ela. Pois se a
histéria inventa a memdria, ¢ a sociedade que, salientando certos
acontecimentos em vez de outros, constitui as recordacoes € os valores —
aquilo que ¢ inscrito no corpo social como o que nio pode ser esquecido e

deve ser perseguido, dramatizado e reconstruido. (Da Matta, 1998, p. 76).

Outro elemento comum, que diferencia uma comunidade geogrifica,
¢ o templo e salao. Quanto maiores, mais destacada ¢ a imponéncia da
comunidade. Também aqui, observada uma linguagem comum, as cons-
trugdes passam a ser um espago de disputas e afirma¢io de uma identidade.
Sem perder a uniformidade de um estilo comum, as dimensdes sao assumi-
das como expressao da forca e poder comunitdrios. Pela obra erigida, defi-
ne-se um conceito da comunidade que “estd bem” e “comunidade que nao
estd tAo bem”. Assim, na tradi¢ao da comunidade de Sao Sebastido, preser-
va-se a memoria de que evangélicos e catdlicos nao mediram esforcos para
construirem esses marcos de identidade. O terreno da atual igreja foi doa-
¢ao de familia evangélica. Da mesma forma, na atual constru¢ao do salao
comunitdrio, sempre houve a colaboragio de nio catdlicos, porque a igreja
e salao sao expressao de uma comunidade geogréfica que extrapola as fron-
teiras religiosas.

O evenwo da festa ¢ significativo para todo o corpo socia. Um modelo
condensado de relagoes sociais. Torna-se assim, um “poderoso aglutinador em
tomo de uma generalizada idéia de identidade regional” (Alves, 1980, p. 102).

Embora uma parte significativa da comunidade nio participe dos feste-
jos, 0 espaco da festa passa a ser um espago de prestigio ou nao do grupo
social comunitdrio diante das outras comunidades. Nesse sentido, justifica-se
a importincia de que a presenga majoritdria nos festejos constitua-se por pes-
soas de fora, porque é para elas que se faz a festa, com o objetivode mostrar-se.

A COMUNIDADE DA FESTA

Sem desconsiderar o item anterior, em que afirmo a importincia e
influéncia da festa no ritmo de vida de uma determinada comunidade geo-
gréfica, bem como na defini¢ao de sua identidade, a festa instaura também
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um novo momento € uma nova experiéncia de comunidade, que extrapola
as fronteiras geograficas. Quem vive mais intensamente os rituais da festa,
enquanto fato social de relagbes, nao é a comunidade geografica. Mais do
que uma festa da comunidade, uma festa na comunidade. Os atuais cartazes
de divulgagao do evento expressam essa perspectiva no préprio titulo: “Fes-
ta em Honra a Santa Terezinha ez Morro do Forno” ou “Festa em Honra a
Sao Sebastido e Rio da Invernada” (grifos meus).

Por ocasiao dos festejos, embora compostos por uma maioria de fora,
os atores constituem-se normalmente por um grupo de no estranhos. Uma
pessoa que chega pela primeira vez logo ¢ distinguida pelo olhar atento dos
presentes, que também buscam informagoes sobre o “novato”. Mesmo as-
sim, conforme foi relatado, “se chega um estranho, sempre estd acompa-
nhado de um conhecido”.*

Apesar da divulga¢do dos festejos ser expressa de forma publica, a pre-
senca estd vinculada a um convite individual e formal de alguém j4 ligado a
festa, seja como membro da comunidade que organiza ou como j4 partici-
pante em outras festas. Isso demonstra que existe, entre os freqiientadores,
um sentimento de perten¢a a um grupo comum, de forma jd preestabelecida.
Para muitos, torna-se o espago de encontro e vivéncia social comunitdria.
Participar periodicamente de festas é um exercicio de vida social, porque af
se reencontram como grupo social. A festa é mais do que um encontro, é
reencontro.

Um dos principais elementos motivadores da participagdo em festas
tem sido o convite formalizado, que se distingue em duas modalidades.
Um ¢ o convite feito pelos moradores da localidade em que acontece a
festa, geralmente por iniciativa dos membros das equipes organizadoras.
Em contrapartida, o convidado sente o compromisso de responder positi-
vamente para que possa, um dia, também retribuir o convite e ser atendido.
O convite é uma forma de intimagao. E s6 ¢ feito a pessoas que, de alguma
forma, possuem um vinculo com quem convida ou com a comunidade

2 Depoimento de participante na festa de Sao Jorge, Morro do Forno, em 30 de abril de
2000.
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geogréifica em que se realiza o evento. Entre os participantes “de fora” des-
taca-se a motivagao do “encontrar-se com gente que ¢é parente e conhecida
e que hd tempo nao se v&”.* A influéncia mais significativa na participagao
das pessoas nio ¢ o convite escrito ou o recado enviado, mas guem convida
e a forma de convidar.

A defini¢io de um quadro de convidados ¢ também delimitacao de
uma comunidade que se articula em torno da festa. O enderego mais co-
mum desses convites estd dentro de uma rede estabelecida ou por parentes-
co ou por amizade. Os convidados situam-se em comunidades geogréficas
vizinhas, mas também em 4reas distantes. Nesse caso, trata-se de convite
direcionado a pessoas que um dia participaram ou pertenceram a esse mes-
mo grupo social. E um convite de retorno 4 “comunidade de origem”.

Outra modalidade em destaque ¢ o convite dos festeiros. Embora uma
diferenciagdo no processo de escolha, que pode ser por leilao, por indicagao
ou por livre opgao, a defini¢io de festeiros tem facilitado para que pessoas
que nao pertencem geograficamente 2 comunidade em que se realiza a festa
possam ser indicadas ou inscrever-se como tal. E isso tem se verificado com
freqiiéncia. E comum os festeiros constituirem-se como “pessoas de fora”,
que buscam um espago para expressar prestigio. A fungio primeira e prin-
cipal desses atores é “levar gente para a festa’. Especialmente “gente de
fora”. O festeiro assume, como fungao, ser uma espécie de anfitriao da pro-
mocio. Desvia-se assim, de um modelo de festeiros analisados em outras
festas religiosas de comunidade.?*

Uma primeira determinagio, e quase que exclusiva para os festeiros,
nas festas observadas, é convidar noveneiros. Trata-se de um convite oficia-

% Depoimento por ocasido da festa de Sao Jorge, Morro do Forno, em 30 de abril de 2000.

24 Alba Zaluar (1983) salienta os festeiros em sua funcio simbdlica de representar um tipo
ideal entre os que detém os recursos e seus dependentes. Uma espécie de idealizacio dos
padroes de relagdo entre membros de classes sociais distintas, o que implica uma identi-
ficagdo dos festeiros como “pessoas de posses” na prépria comunidade. Pierre Sanchis
(1983), a0 analisar as festas e romarias de Portugal, compreende os festeiros incluidos no
conjunto dos organizadores da festa, implicando “trabalho e responsabilidades” que se
traduzem num investimento também financeiro.
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lizado em nome dos organizadores da festa, dirigido a uma determinada
pessoa, sendoconvencionalmente extensivoa familia. O ntimerode noveneiros
para cada festeiro tem variado, mas h4 um sinal evidente de que a quantidade
de noveneiros atesta o prestigio dos festeiros. Na festa de Santa Terezinha, no
Morro do Forno,em 1999, foram anunciados 51 noveneiros para um grupo
de 29 festeiros. No infcio de 2000, na comunidade do Rio da Invernada, os
10 festeiros apresentaram 92 noveneiros. Na festa de Sao Sebastido e Sao
Luiz, na comunidade de S3o Sebastido, 3 casais de festeiros apresentaram
respectivamente 22, 34 e 42 casais, perfazendo um total de 98 noveneiros.
O nome dos festeiros e seus respectivos noveneiros, juntamente com a pro-
gramagao da festa, sao divulgados em cartaz, também definido como “con-
vite” da festa, distribuido nos principais espagos publicos da regiao.

No prestigio dos festeiros estd um dos “segredos” para uma “boa festa”,
com significativa participagdo. Ou entdo, a participagio dos noveneiros é
expressao e confirmagao do prestigio construido pelo festeiro. Essa impor-
tAncia é destacada em dois momentos rituais da festa. O primeiro deles, por
ocasiao da missa da novena, no sdbado a noite. Apés uma procissio de
entrada que percorre o trajeto do saldo até o templo, o ritual da missa ini-
cia-se com a apresentac¢io dos festeiros e noveneiros processando-se da se-
guinte forma: primeiramente ¢ anunciado o festeiro seguido de seus
respectivos noveneiros convidados. A cada apresenta¢ao, o convidado deve
manifestar-se juntamente com sua familia, o que ¢ atenciosamente conferi-
do pelo publico presente. Um segundo momento ritual desenvolve-se no
interior do salao de eventos. H4 um espago que se mantém reservado para
festeiros e noveneiros, formando o que é definido por “mesadas”. Ou seja,
cada festeiro confraterniza com seu grupo de noveneiros em torno a uma
grande mesa comum. E assim procede-se no sibado a noite e domingo ao
meio-dia. O prestigio do festeiro ndo ¢ medido apenas pela quantidade de
nomes divulgados em cartaz, mas conferido pela presenga na novena e fes-
ta, expresso pela mesada que se forma no interior do saldo.

Alguns elementos dessa construgio de prestigio puderam ser conferi-
dos no desenvolvimento da festa de Santa Terezinha, em Morro do Forno,
no ano de 1999. O titulo de festeiro foi arrematado, j4 na festa em 1997,
por um dos moradores, conhecido como Joca, pelo valor fora do comum
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estipulado em R$ 2.500,00. Desde entdo, esse patriarca definiu como
festeiros todos os filhos e filhas, com suas respectivas familias, que se in-
cumbiram de convidar os noveneiros. Por ocasiio da festa, compareceu
também uma excursao procedente de Foz do Iguagu, do Estado do Parani,
composta por migrantes dessa comunidade, juntamente com outras pesso-
as acompanhantes. No domingo A tarde, quando os excursionistas estavam
por se despedir, sex Joca tomou a palavra e, em publico, agradeceu a presen-
¢a dos visitantes. Lembrou, aos da comunidade, que estas pessoas vindas de
fora® ai estavam por causa dele: “Essa gente que veio do Parand e de Sao
Leopoldo, foi por mim que vieram, vieram por minha causa.”?
Preserva-se ainda o costume através do qual, por ocasido dos festejos
da novena no sdbado 2 noite, as despesas do festeiro com comidas e bebi-
das, assim como de seus respectivos acompanhantes, “correm por conta’
dos noveneiros. A situagio inverte-se no domingo, quando o festeiro assu-
me as despesas do noveneiro e seus acompanhantes. Todo esse ritual de
relacionamento demonstra sustentar-se na l6gica do dom e contra dom
(Mauss, 1974). Sao relagbes que nao se sustentam apenas pela equivaléncia,
uma vez que ¢ muito mais dispendioso ao festeiro pagar as despesas de seus
noveneiros, que podem chegar a 40, do que o inverso, ou seja, 40 noveneiros
pagarem as despesas de um festeiro. A constru¢io de uma relagdo a partir
da atitude do dar sustenta-seem outro principio que no o do “utilitarismo”.
“A dddiva nao ¢ uma coisa, mas uma relagio social. Ela é mesmo a relagao
social por exceléncia.” (Godbout, 1999, p. 16). O sentimento de dar, ou a
“seducio da dddiva’, assim como a seducio do receber e retribuir, estabele-
cem e fortalecem o circulo de relagdes. Uma forma de fortalecer e construir
redes sociais, uma dddiva que possui um “valor de vinculo” (Godbout, 1999,
p- 200-201). Sustenta-se, nesse ritual de trocas, mais do que a expressio de
uma rede de relagdes, a reconstrugao de um relacionamento que precisa ser

» Além de um 6nibus de Foz do Iguagu (PR), também havia dois énibus de Sao Leopoldo
(RS). Nas festas do Morro do Forno, a presenca de excursdes ¢ significativa. Deve-se
especialmente pelo grande nimero de migragdes para centros urbanos ocorridas nas
tltimas trés décadas.

% Parte do discurso proferido pelo festeiro Joca por ocasido do encerramento da festa da
padroeira Santa Terezinha, no Morro do Forno, em 3 de outubro de 1999.
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reafirmado para além das fronteiras geogréficas de uma comunidade. Cons-
troem-se af, nesse espaco da festa, novos vinculos comunitdrios. A comuni-
dade de referéncia para o grupo social deixa de ser a comunidade geogrifica
e passa a ser o grupo que se encontra por ocasiao do evento. Uma relagio
que precisa ser confirmada de festa em festa.

Outro recurso para atrair a participagao de gente de fora, é o convite
direcionado a pessoas cuja origem estd ligada & prépria comunidade, quer
se trate de migrantes e seus familiares ou entdo por lagos de parentesco,
contraidos com pessoas de outras comunidades geograficas.

Outro quadro de participantes ¢ formado pelos habituados a festas.
Aqueles que nao dependem de convite para participarem. Partidpam porque
gostam das festas e véem nelas um espaco privilegiado de vivéncia social.

Observa-se ainda, de forma significativa, a presenga dos jovens que, no
conjunto da festa, constroem o seu tempo ¢ o seu espago ritualizado no
momento das dangas. O jovem que nao participa acompanhando a familia
chega apés os ritos religiosos da missa e também apés os ritos de
comensalidade. Usando uma expressao dos préprios jovens, “chega para o
baile”. E essa a alternativa de encontro que eles disponibilizam na regiao:
“aqui ¢ a Unica maneira de se encontrar com os amigos e com o grupo”.”’
Outra alternativa é partir para centros urbanos mais préximos, o que se
torna mais dispendioso e dificil.

Questionados sobre as relagoes que se constroem entre os jovens pre-
sentes na festa, obtivemos este depoimento:

Da turma dos jovens, todo mundo se conhece. Se chegar alguém estranho,
todo mundo sabe que é estranho. Todo mundo conhece os carros e as motos.
Até se roubam uma moto a gente fica sabendo quem foi [...] Setirasse o teto
e olhasse por cima ia ver um monte de tribos. O saldo estd cheio de tribos e
cada um fica com sua tribo.?®

¥ Depoimento em entrevista por ocasido da festa de Sao Jorge, Morro do Forno, em 29 de
abril de 2000.
2 Depoimento em entrevista por ocasido da festa de Sao Jorge, Morro do Forno, em 29 de

abril de 2000.
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Retomando com os jovens uma reflexdo sobre a defini¢ao das #7ibos,
ficou claro que o elemento determinante na construgao desses agrupamen-
tos ndo ¢ o fato de pertencer a uma comunidade geografica. As #r7bos cons-
tituem-se a partir da parceria e amizade definida nas escolas e compromissos
que surgem a partir do encontro nas festas. Ou seja, a festa é o espago de
construir #77bos, um agrupamento que extrapola a referéncia geografica.

Como j4 foi salientado, este quadro de fatos destacados permite a afir-
magao de que os agrupamentos sociais constantemente s2o redefinidos por
uma rede de relagdes que encontra na festa sua expressao.

Patrick Champagne (1977) analisa as festas campesinas na Franca pds-
guerra e define a instaura¢o de um modelo em que as festas se constituem,
na comunidade, muito mais como uma festa para os outros. A comunidade
¢ apenas o espago de concretizagdo. Estabelece essa andlise dentro de um
processo de “evolugdo das festas”, responsivel por esta descaracterizagao
dos valores campesinos tradicionais. Segundo esse mesmo autor, diante do
“fim da autonomia comunitdria no dominio cultural e simbdlico” estaria
surgindo nas festas a antiga um modelo de reapropriagio das festas comuni-
tédrias campesinas (Champagne, 1977, p. 77, tradugao minha). Em parte
concordo com essa distin¢ao entre a festa da comunidade e festa na comuni-
dade. Porém, na conjuntura em que se construiram as festas observadas,
nao se trata da descaracterizagao de um modelo campesino de festa, senao
do reavivamento de um modelo de comunidade descentralizada do contro-
le institucional, que se estabeleceu no processo de “organiza¢ao de comuni-
dades”. Nao se perdem os vinculos comunitdrios, como querem entender
alguns, mas, antes, reconstroem-se a partir de um novo espago, nao mais
determinado pela geografia, e cada vez menos influenciados pelo controle
de uma estrutura regionalizada.

As festas religiosas comunitdrias, como hoje se apresentam no litoral
norte do Estado do Rio Grande do Sul, tendem a propor um novo modelo
de comunidade social, em que os referenciais de pertenga rompem com as
fronteiras estabelecidas pelo modelo tradicional de organizagao. Vive-se,
por um dia, um modelo de comunidade idealizado. Uma espécie de “para-
comunidade” (Sanchis, 1983, p. 319). A tribaliza¢io dos grupos, apontada
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pelos jovens, parece expressar um novo modelo de relagoes sociais e, por
que ndo, um novo modelo de vivéncia da experiéncia religiosa.

Uma nova compreensao de comunidade, nao mais geogrifica, pode
também apontar-nos o processo de instaura¢ao de novas comunidades reli-
giosas e um novo jeito de viver a religido. A religiosidade, mais do que pela
devogdo, expressa-se no ritual da festa. Participar de uma festa em honra a
um santo ¢ por si uma atividade religiosa. O sagrado ¢ presenga nesse con-
junto que, na prética destes grupos sociais populares, nunca esteve separa-
do em relagao a um “profano”. Viver a religiosidade ¢ muito mais um
reconstruir o espago do sagrado, num espago comunitdrio reinventado, do
que a pertenga a uma comunidade determinada pelo geogrifico.

E possivel ler também uma resisténcia do protagonismo popular na
condugio da histéria. Nossas leituras de textos sociais, com freqiiéncia, s2o
municiadas pela interpretagio de um determinismo das superestruturas e
ideologias dominantes como condutoras da ordem social. Aos “pobres” e
“subalternos” restaria o percurso de caminhos tragados. Nao é essa, porém,
a realidade que vejo desvelar-se A nossa frente, quando mergulhamos na
complexidade de uma simples festa religiosa comunitdria. Assim como os
pioneiros do litoral norte do estado, distante das institui¢des de poder, ex-
perimentaram a liberdade de construir a histéria, também hoje os atores
sociais, que compdem a massa popular, reinventam a histéria simplesmente
“fazendo festa”.
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