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Comtoda a for¢a do lugar comum

“Por que era que eu estava procedendo
a-toa assim? Senhor, sei? O senhor va pon-
do seu perceber. A gente vive repetido, e,
escorregavel, num mim minuto, ja esta em-
purrado, ja esta empurrado noutro galho.
Acertasse eu com o que depois sabendo fi-
quei, paralade tantos assombros... Un esta
sempre no escuro, sé no ultimo derradeiro é
que clareiama sala. Digo: o real nao estana
saidanemna chegada: ele se dispoe para a
gente é no meio da travessia”. (Guimaraes
Rosa)

O titulo faz mencao ao fato de que o curso de Comunicacao esta localizado
ao lado do curso de Ciéncias Sociais no prédio da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Mas nossa “localizacao geografica” proxima foi apenas
um fato facilitador a realizacao da pesquisa também com os estudantes de
“la”; o mais importante foi poder contar com a colaboracdo dos colegas da
Comunicacdo, a quem devemos os nossos agradecimentos.
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Introducao

De um modo geral — e para comecar — € importante dizer
que o desenho desta pesquisa, agora em fase de analise dos
dados, tem apresentado muitas vantagens, em relacao a de-
senhos mais usuais na experiéncia de pesquisa universita-
ria brasileira, a comecar pela idéia de um pool
interuniversidades e pela forma de sua concretizacao, dan-
do a pesquisa uma dimensao, digamos, quase nacional, a
um custo financeiro irrisério’. Também se vé agora que mui-
tas questoes operacionais e metodologicas foram resolvidas
de modo criativo e pragmatico, como a participacao dos alu-
nos, a amostragem nao probabilistica utilizada e o questio-

Comunicacao Social do Instituto J. Andrade/MG. Participaram da pesquisa
como voluntarios: André Tavares Santos, Claudio Antonio Cardoso, Flavia
Ferreira Pires, Katia Helena de Jesus, Rita Alves Nogueira e Rogério da
Silva Paulino, todos estudantes do Curso de Ciéncias Sociais da FAFICH/
UFMG, sem os quais o trabalho nao teria sido viabilizado. A eles somos
eternamente reconhecidos. Diferentes olhares e sensibilidades teoricas en-
contram-se aqui polifonicamente; encontro certamente produtivo e
enriquecedor para todos noés, mas guardadas e respeitadas nossas particu-
laridades e idiossincrasias pessoais e de métier. A pesquisa, assim como
este texto, feito a tantas maos e a tantas vozes, pode parecer a primeira
vista confusa e plena de contradicoes. Todavia, se entendermos que todo e
qualquer texto é fundamentalmente polifénico e polissémico, podemos ver
que as contradi¢des e confusdes sao meramente aparentes, e que ha um
certo fio condutor, pelo menos nosso desejo de tentar pensar como os nos-
sos alunos pensam e praticam religido e politica.

! Para uma exposicao do pool de pesquisa, das Universidades envolvidas, da
metodologia empregada e dos quadros gerais das tendéncias ver Steil et
alii, 2001. Registramos aqui nosso especial agradecimento ao professor
Carlos, a quem devemos nossa insercao no pool de pesquisa. Vale também
registrar que para a execucao deste projeto nao tivemos nenhum tipo de
financiamento. Contamos, no entanto, com o apoio do Departamento de
Sociologia e Antropologia e do Mestrado em Sociologia, que viabilizaram a
reproducdo dos questionarios e colocaram computadores a disposicdo para
a tabulacao dos dados. Neste mesmo sentido, vale mencionar que o traba-
lho dos membros da equipe técnica — tanto professores como alunos - foi
voluntario, nao tendo nenhuma espécie de remuneracao.
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nario, seu desenvolvimento, sua aplicacao, sua parte comum
a todos os sete participantes do pool e sua parte voltada para
os interesses especificos de cada grupo de pesquisa.

Em nosso caso, por exemplo, operamos algumas modifi-
cacoes no questionario do Nucleo de Estudos de Religiao -
UFRGS (NER), alterando algumas perguntas e incluindo ou-
tras com o objetivo de ampliar as possibilidades de captacao
do transito religioso, uma das questoes centrais hoje nos
estudos de religiao e que particularmente nos incita. Além
disso, nossa pesquisa, assim como as das outras institui-
coes envolvidas, nao trabalhou com uma amostra estatisti-
ca. A amostra foi de tipo intencional, levando em conta uma
certa representatividade da distribuicao dos alunos ao longo
dos respectivos cursos. Por isso, o questionario foi aplicado
em turmas de inicio (segundo periodo), meio (quarto ou quinto
periodo) e fim de curso (oitavo a décimo periodo)®>. Entenden-
do que a perspectiva comparativa — no sentido de por em
dialogo e nao somente em contraste dietético — ¢ fundamen-
tal para atingir os objetivos desta pesquisa, quais sejam,
verificar possiveis diferencas e semelhancas de relacao com
a religido e com a politica e delas entre si conforme o tipo de

2 Com base nos dados de matricula do primeiro semestre de 2000, operou-
se a selecao das turmas nas quais o questionario seria aplicado. No curso
de Ciéncias Sociais, matricularam-se, no primeiro semestre do ano de 2000,
235 alunos; no de Comunicaciao, 213 alunos; e obtivemos um total de 98
respondentes em cada curso. Foi com base na distribuicao desses alunos
ao longo dos 8 periodos dos cursos, e sua dispersao pelas diferentes disci-
plinas, que definimos as turmas nas quais os questionarios seriam aplica-
dos. Optamos entdao por aplicar inicialmente os questionarios nas discipli-
nas obrigatéorias e nas que tivessem maior namero de inscritos. Na
sequiiéncia, os questionarios deveriam ser aplicados nas outras turmas, em
grande parte levando em consideracdo o nosso conhecimento empirico dos
cursos, sobretudo no de Ciéncias Sociais. Nesse curso, observa-se que, até
mais ou menos o 3° ou 4° periodo, os alunos seguem a ordem das discipli-
nas; dai em diante, e até o final do curso, fica mais variavel e bastante
diversificada a ordem seqtiencial. No curso de Comunicac¢io este problema
€ menor, pois os alunos sao distribuidos nao por periodos, mas por ano de
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curso, fizemos uma opcao diferencial em relacdao aos outros
parceiros nacionais: decidimos trabalhar com dois cursos de
graduacao, a saber: o de Ciéncias Sociais e o de Comunica-
cao da UFMG. Nossa opcdao pela Comunicacao deu-se em
funcao de certos critérios: por um lado, como via de regra
costuma-se dizer que o curso de Ciéncias Sociais € mais
teorico (leia-se abstrato, voltado para a formacdo académi-
ca), enquanto o de Comunicacao € mais técnico (leia-se pra-
tico, eminentemente voltado para o mercado de trabalho),
pareceu-nos que tal provavel contraste, a despeito de refle-
tir muito mais uma certa imagem idealizada dos dois cur-
sos, poderia possibilitar dados interessantes para compara-
cao; por outro lado, os dois cursos apresentam um nivel bas-
tante diferenciado de concorréncia no vestibular e, conse-
quentemente, atraem estudantes com um perfil socio-
economico e cultural em principio bastante diferenciado.
Tudo isso merece uma reflexdao mais profunda, que nao
sera feita aqui. Voltados para uma primeira avaliacdo dos
dados, aqui apenas chamamos a atencao para os resultados
gerais da pesquisa, enfocando particularmente certas per-
guntas do questionario que nos pareceram muito valiosas,
tanto no interesse de permitir esbocar um perfil atitudinal
dos alunos dos dois cursos pesquisados na UFMG, quanto no
de levar a algumas questoes de interesse mais geral. Assim,
neste texto nossa intencao € realizar uma primeira aproxi-
macao em relacao aos dados obtidos, sem pretensao alguma

entrada no curso, tendo uma distribuicao mais homogénea ao longo das
disciplinas. O questionario foi aplicado pelos membros da equipe divididos
em duplas. Os professores das turmas selecionadas foram previamente
contatados. A cada aplicacao explicava-se em linhas gerais o objetivo da
pesquisa e solicitava-se o preenchimento do questionario, obviamente que
em carater voluntario. A média de tempo de aplicacao do questionario foi de
20 a 25 minutos. Ap6s a aplicacao, cada dupla de entrevistadores anotava
observacoes e ocorréncias da aplicacao em um pequeno diario de campo,
para que pudéssemos contar também com dados relativos a duvidas e
posicionamentos.
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de esgotar as questdes. Nos limitaremos a realizar um
mapeamento geral, enfocando — como ja mencionado — mais
particularmente certas questoes. Desse modo, o texto se
divide em trés topicos, a saber: um perfil s6cio-econémico e
cultural de nossos alunos, e duas pequenas digressoes: uma
sobre as formas de pertencimento religioso, e outra sobre as
relacoes que eles estabelecem — se as estabelecem, bem
entendido — entre a sua pratica religiosa e a sua participa-
cao politica.

O perfil s6cio-econémico e cultural dos alunos

Numa analise geral dos dados relativos a composicao do
perfil socio-econémico e cultural dos cursos em foco, poderi-
amos dizer que existem semelhancas e contrastes que cer-
tamente se refletem na relacao dos alunos com a religiao e
a politica. Tentaremos tracar a seguir este perfil, mas como
ressaltado anteriormente, sem levar a cabo as relacoes ana-
liticas com as formas de pertencimento religioso e de parti-
cipacao politica. Em termos das discrepancias mais acentu-
adas e relacionadas a imagem dos cursos destacada na in-
troducao, chama a atencao a diferenca do perfil etario dos
dois grupos estudados.

Nossos alunos entraram na Universidade majoritaria-
mente no periodo compreendido entre 1997 e 2000. Eles sao
jovens, mais jovens na Comunicacao do que nas Ciéncias
Sociais, a maior concentracao situando-se na faixa dos 22
aos 25 anos. Enquanto na Comunicacao a faixa situa-se mais
na dos 18 aos 21, nas Ciéncias Sociais € na de 22 a 26 anos,
sendo os extremos bastante significativos. Enquanto na fai-
xa até 18 anos temos apenas 4 alunos nas Ciéncias Sociais,
na Comunicacao sao 23. Na faixa de 26 anos ou mais, € o
contrario: sao 30 nas Ciéncias Sociais e apenas um na Co-
municacao. O curso de Comunicacao apresenta uma distri-
buicdo etaria tendencialmente mais proxima da trajetoria
convencional do sistema de educacao vigente em nosso pais,
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qual seja, a entrada no terceiro grau logo apds a conclusao
do segundo grau, sendo que o aluno entra na Universidade
com 18 anos e sai entre os 22 e os 25 anos. Também é
possivel perceber uma distribuicao mais homogénea, em ter-
mos etarios, ao longo do proprio curso, ou seja, o ritmo do
seu andamento € o padrao mais ou menos esperado, com
poucos gargalos de retencao. Ja o curso de Ciéncias Sociais
atrai um publico “mais velho”, talvez pelo cliché de ser um
curso mais teorico, e também pela concorréncia infinitamente
mais baixa no processo seletivo do vestibular, que o torna
atraente para pessoas que, muitas vezes, ja tinham parado
de estudar.

Complementando tal explicacao, temos ainda que consi-
derar alguns dados de caracterizacao economica que podem
nos auxiliar na compreensao das diferencas etarias entre
os dois cursos. Perguntados sobre sua principal fonte de sus-
tento, os alunos das Ciéncias Sociais dividem-se ao meio
entre a familia, com 47,96% do total, e o trabalho (bolsa de
pesquisa, trabalho formal ou informal e outras fontes de ren-
da), com 50%. Ja os alunos de Comunicacdo tém na familia
a mais expressiva fonte de sustento, com 80,61%. Tal distri-
buicdo nos ajuda a compreender a tendéncia de maior
homogeneidade na distribuicao dos alunos de Comunicacao
ao longo do curso, como inicialmente apontamos. Prescin-
dindo da necessidade de dividir o tempo de dedicacao a vida
universitaria com o trabalho e tendo a possibilidade de espe-
rar a formatura para depois ingressar no mercado de traba-
lho, as retencOoes sdao muito menores e o tempo de perma-
néncia na Universidade segue os parametros esperados. Por
outro lado, os alunos das Ciéncias Sociais ja distanciados
das disciplinas em que serao avaliados no processo seletivo
do vestibular pela necessidade precoce de entrar no merca-
do de trabalho, véem-se mais atraidos por cursos cujas va-
gas sejam menos concorridas, embora nao sejam cursos mais
“faceis”. Dai os gargalos e a extensdao do curso por longos
periodos, com a saida tardia da Universidade.
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Uma semelhanca aparece entre os dois cursos, pois
ambos tém o mesmo percentual de alunos que se sustentam
com bolsa de pesquisa, 8,16%, que, apesar de ser um nume-
ro reduzido, aponta talvez uma suposta equiiidade dos cursos
em termos dos seus programas de pesquisa com participa-
cao dos alunos patrocinados pelos organismos regionais e
nacionais de fomento a pesquisa cientifica. E digno de ob-
servacao que este indice € muito baixo entre nossos alunos,
ou seja, apenas 16 entre os 196 entrevistados, repartidos
igualmente entre os dois cursos.

Em relacao ao nivel de instrucao dos pais, dado que tam-
bém auxilia a compreender a situacao econdomica dos entre-
vistados, temos o seguinte retrato: as maiores discrepanci-
as entre os dois cursos estao nos dois niveis extremos de
instrucao. No extremo do menor grau de instrucao, ou seja,
primario completo e incompleto, temos o total de 30,6% dos
pais dos alunos de Ciéncias Sociais, e 35,7% das maes. En-
tre as maes de alunos das Ciéncias Sociais aparece também
0 nosso unico caso de analfabetismo. Neste mesmo extremo,
no curso de Comunicacao, a situacao é bem diferente: 12,2%
dos pais e 7,1% das maes possuem grau de instrucao prima-
rio (completo e incompleto). Por outro lado, no extremo opos-
to, ou seja, no nivel universitario, encontramos uma compo-
sicao inversamente proporcional. Entre os estudantes de
Ciéncias Sociais, 36,7% de pais e 33,7% de maes possuem
curso superior completo; na Comunicacao, por sua vez, te-
mos 64,3% de pais que possuem curso superior completo e
56,1% de maes.

Seguindo as tendéncias apontadas pelos Censos, de uma
crescente feminizacdo dos quadros universitarios e confir-
mando a area das Ciéncias Sociais como a mais procurada
pelas mulheres (em detrimento de areas consagradamente
masculinas, como a de exatas, por exemplo), ambos os cur-
sos tém mais mulheres do que homens, numa igual propor-
cao de 62% de mulheres para 36% de homens. Apenas 4
alunos nao responderam a esta questao, 2 em cada curso.
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Esquecimento? Ou poderia ser algum indicativo de outro
pertencimento de género nao previsto pelo questionario? Aller-
savoir?! Igualmente, sao majoritariamente solteiros (175 alu-
nos entre 196 - os casados sao 13), com tendéncia de um
maior namero de casados entre os alunos de Ciéncias Soci-
ais (12 contra apenas 1 na Comunicacao), o que deve se
explicar pelo fato de esses serem tendencialmente mais ve-
lhos. Trés alunos nao responderam a esta pergunta. Esque-
cimento? Ato falho? Ou quem sabe algum indicativo de nao-
conformidade com o padrao de escolha oferecido? Se trata-
mos esse tema de modo absolutamente classico, ou seja,
dividindo o universo pesquisado em dois blocos, solteiros e
casados, podemos observar que entre as formas de unido, a
tendéncia maior € a do casamento, ja que apenas 2 estu-
dantes de Ciéncias Sociais declararam morar com o compa-
nheiro e 1 se declarou divorciado.

O indicador cor/raca também aponta para os dados de
Censos e para discussoes teodrico-histoéricas sobre a forma-
cao dos brasileiros, que, dado o carater descritivo deste tra-
balho, ndao retomaremos agora. Entretanto, vale observar que
essa foi uma das questées que mais polémicas gerou duran-
te a aplicacao do questionario, que, diga-se de passagem, foi
preenchido pelos proprios alunos, ou seja, sem interferéncia
da interpretacdo do pesquisador que anota o dado, e foi tam-
bém um dado captado em questao aberta, na qual solicita-
mos a declaracdao de cor/raca. Nossos alunos, tal como os
brasileiros em geral, identificam-se fundamentalmente como
brancos: 52 alunos (53%) nas Ciéncias Sociais e 67 (68,4%)
na Comunicacao. Dos 196 alunos entrevistados, 119 sao bran-
cos, ou seja, 60,7%. Outros 62 alunos (31,6%) distribuem-se
num espectro que vai do negro ao moreno, passando pelo
pardo e outras. Outro dado que vale ressaltar € o indice
relativamente significativo da nao-resposta, 14,3% do total
de entrevistados nos dois cursos. Assim € que, nas Ciéncias
Sociais, temos 6 negros, 14 pardos, 11 morenos, 6 outras
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denominacoes de cor/raca e 9 nao-respostas. Na Comunica-
cao, sao 4 negros, 3 pardos, 6 morenos, 12 outras denomina-
coes e 6 nao respostas. No total geral, temos: 10 negros
(5,1%), 17 pardos e 17 morenos (8,7%, respectivamente), 18
outras denominacodes de cor/raca (9,2%), 1 nao sabe (0,5%)
e 14 nao-respostas (7,1%). Se tratarmos em separado os nao-
brancos, que totalizam 62 respondentes, temos 10 negros
(16,2%), 17 pardos, 17 morenos (27,4% cada) e 18 outras
(29%). E interessante observar que entre os nao-brancos pre-
dominam os nao-negros, ou seja, os pardos € morenos, em
igual proporcao, muito proxima uma da outra. A polissemia e
a polifonia dos termos classificatorios de cor/raca fica clara-
mente evidenciada, assim como a grande oposicao nacional
entre brancos e nao-brancos, e nao-branco entendido como
negro. E digno de nota que nenhum aluno se identificou
como amarelo ou congénere.

Falar sobre as preferéncias/gostos culturais de nossos
alunos nao é uma tarefa muito facil. As perguntas dirigidas
para esse tema eram simultaneamente muito amplas e muito
restritas. Amplas porque eram abertas, restritas porque se
referiam unicamente a questdes relativas a literatura, mu-
sica e televisao. Além de, por si, possibilitarem uma diversi-
dade de respostas, e respostas que podiam incluir varias
referéncias simultaneas, cuja tabulacao é relativamente
complexa, sua colocacao ao final do questionario talvez pos-
sa ter provocado uma certa preguica, pois € significativo o
numero de nao-respostas. Tendo em mente essas ressalvas,
€ possivel apontar algumas pistas sobre as preferéncias de
nossos estudantes.

Vejamos primeiro os de Ciéncias Sociais. Sobre o escri-
tor de sua preferéncia, num espectro de 45 referéncias e de
14 nao-respostas, os mais citados foram, por ordem, Macha-
do de Assis (11) e Guimaraes Rosa (8), Rosa que alias divide
o numero com os que declararam nao ter um escritor prefe-
rido. Segue um bloco com trés indicacoes, a saber: Carlos
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Drummond de Andrade, Fernando Sabino e Rubem Fonse-
ca. Finalmente, um bloco de 2 mencoes: Isabel Allende, Jor-
ge Amado, José Saramago, Nietzsche, Oscar Wilde e Umberto
Eco. Vé-se que nao somente os estudantes de Ciéncias So-
ciais preferem escritores brasileiros, como os campedes sao
dois classicos. Dos 11 autores mais citados, apenas 3 sao
efetivamente estrangeiros, se deles excluirmos Isabel Allende
e Saramago, devido as afinidades ibero-latinas. E interes-
sante observar como Nietzsche e Eco sao tomados por nossos
alunos como escritores e nao como cientistas. Ainda no campo
da literatura, perguntamos qual havia sido o ultimo livro lido
pelo aluno. Entre 76 referéncias — as mais diversas - e 14
nao-respostas, encontramos como o mais citado o Ensaio So-
bre a Cegueira, de Saramago, com 3 mencoes. Depois, com
duas, vém Agosto, Estacao Carandiru e Memorias Péstumas de
Bras Cubas.

Perguntamos também qual havia sido o ultimo livro de
auto-ajuda lido pelo aluno. Com um total de 30 referéncias,
observamos um alto indice de nao-respostas e respostas ne-
gativas: 10 nenhum, 4 nao leio esse tipo de livro, 4 nunca li,
1 nao tenho, 5 nao lembro e 39 nao responderam. Temos
apenas duas mencoes mais significativas: a Biblia, com 4
mencoes, € O Livro dos Espiritos, com 3. Aqui vale chamar a
atencao para o fato de nossos alunos considerarem a Biblia
como livro de auto-ajuda, numa flagrante e muito sugestiva
heterodoxia do dogma. Estariam eles reescrevendo o texto
sagrado e constituindo uma outra exegese? Foram também
questionados sobre o livro que teria marcado suas vidas. Em
71 referéncias, para 12 nao-respostas, 2 nenhum, 1 muitos
e 1 nao tenho, temos, no mesmo plano, com 2 mencoes cada,
os seguintes: Biblia, Agosto, Capitaes de Areia, Cem Anos de
Solidao, Crime e Castigo, Dom Casmurro, Ensaio Sobre a Ceguei-
ra, Feliz Ano Velho, O Velho e o Mar, Olhai os Lirios do Campo e
Violetas na Janela. Aqui, o que chama a atencao €, de novo, a
citacao da Biblia como livro mais marcante em toda a vida, e
o grande espectro de géneros literarios.
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Mais no campo da diversao, havia no questionario duas
perguntas: uma sobre o musico/grupo preferido e outra so-
bre o programa de televisao preferido. Em 48 referéncias,
muitas cruzadas - vale lembrar, mais uma vez, que em mui-
tas perguntas os alunos podiam dar varias respostas simul-
taneamente — 15 nao-respostas e 3 sem preferéncia, fica-
mos sabendo que o musico preferido de nossos alunos, e em
grande destaque em relacao aos demais mencionados, € Chico
Buarque de Holanda (15 citacoes). Depois de Chico, com 6
mencoes, aparece a banda Legidao Urbana. Caetano Veloso e
Bach - que dupla! - aparecem empatados no terceiro lugar
(4 alunos disseram preferi-los), seguidos de Raul Seixas,
com 3 indicacoes. Empatados, figuram, com 2 referéncias,
Djavan, Marisa Monte e Milton Nascimento. Ressalta-se aqui
a majoritaria preferéncia por Chico vinda de um grupo que,
pela idade, certamente nao conheceu a fase mais ativa dele.
Quem sabe isso nao sugere uma influéncia familiar, dado
que certamente seus pais, esses sim, sao da mesma gera-
cao de Chico. Estariam nosso alunos fazendo jus ao refrao
“ainda somos 0s mesmos e vivemos (cantamos) como nosso
pais”? Ou Chico seria, assim como Milton, Djavan, Raul
Seixas e Caetano, aquilo que poderiamos chamar de classi-
cos vivos? Digna de nota também € a associacao Caetano/
Bach, dois eruditos no duplo sentido da expressao? Rigoro-
samente falando, contemporaneo a eles somente Marisa
Monte. O fato € que, classicos vivos ou mortos, influéncia
familiar ou nao, influéncia da midia ou nao, nossos alunos
estdo muito afinados e sintonizados com um certo bom gosto
popular-erudito caracteristico de um certo fragmento das
chamadas camadas meédias intelectualizadas brasileiras, das
quais, diga-se de passagem, nos, professores, também faze-
mos parte.

Quando o tema é televisdo, tudo se passa como se “o
bicho pegasse”, pois é nitida a dificuldade de escolha especi-
fica, pontual. Assim é que em 37 referéncias, 20 nao-respos-
tas, 5 nenhum, 6 nao tenho e 3 nao assisto TV! (exclamacéao
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deles), o programa mais assistido € o Roda Viva, citado por 7
alunos, seguido de J6 Soares com 3 indicacdes. As outras
mencoes dizem respeito nao efetivamente a programas, mas
a géneros, como, por exemplo, noticiarios, filmes e
documentarios. Muitos ainda nomearam canais (Discovery
Channel, Animal Planet, GNT, Cartoon, HBO) das TV’s a cabo,
satélite ou por assinatura, em lugar de nomear um progra-
ma, como solicitado. Caberia perguntar o porqué dessa difi-
culdade classificatoria. Sera que em termos de televisdo tudo
se equivale a ponto de nao ser possivel uma clara escolha?
Sera que nosso alunos teriam uma visao relativamente
preconceituosa de televisdao, por isso a dificuldade de se
posicionar diante dela? A oferta de produtos € tdao grande e
variada que fica dificil escolher? Sera que, ao fim e ao cabo,
vé-se um pouquinho da cada, o que equivale a dizer que nao
se vé nada? Zapeia-se o tempo todo? Etc e tal ...

Vejamos agora as preferéncias de nossos vizinhos de
corredor na FAFICH, os estudantes de Comunicacao.

Para eles, o escritor preferido, entre 35 referéncias (con-
tra 45 nas Ciéncias Socias), 13 nao-respostas (contra 14 nas
Ciéncias Sociais), 1 nao sabe, 2 varios e 8 nao tenho (mesmo
numero nas Ciéncias Sociais), com 16 “votos”, é o mesmo
dos de Ciéncias Sociais, ou seja, Machado de Assis. Em se-
gundo lugar, aparece Clarice Lispector com 6 mencoes, se-
guida de um empate técnico entre Guimaraes Rosa e Luis
Fernando Verissimo, com 5 indica¢des cada. Em quarto lu-
gar, os vizinhos do lado colocam, também em um empate
técnico, com 4 “votos” cada, nada mais nada menos do que
Carlos Drummond de Andrade, Jorge Amado, Garcia Marquez
e Fernando Pessoa. Por fim, vém Dostoievski, com 3 indica-
coes, e Fernando Sabino com 2. O que se pode dizer? Bem,
em primeiro lugar que os escritores prediletos dos estudan-
tes de Comunicacao sao fundamentalmente brasileiros, com
uma sutil tendéncia para o poético. Mas o que efetivamente
¢ importante ressaltar € o fato de que, embora nao na mes-
ma ordem — mas sera que o diferencial de ordem diz muita
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coisa? — em ambos os cursos os estudantes apontam para
uma coincidéncia entre certos autores brasileiros, funda-
mentalmente classicos, isto €, suas preferéncias giram em
torno de Machado de Assis, Guimaraes Rosa, Carlos
Drummond de Andrade e Jorge Amado.

Quanto ao ultimo livro lido, as diferencas sao mais
marcantes. Entre 80 referéncias (contra 76 nas Ciéncias
Sociais), 6 nao-respostas (contra 13 nas Ciéncias Sociais) e
1 nao lembro, o livro mais mencionado (por 5 alunos) é Notici-
as do Planalto, livro que trata das relacoes entre a imprensa
e o governo de Fernando Collor, que, sem duvida, exerce
grande atracao sobre estudantes de Comunicacao. Imedia-
tamente em seguida vem um bloco com 2 indicacoes cada,
assim composto: Cem Anos de Solidao, Distraidos Venceremos,
Felicidade Clandestina, Incidente em Antares, Olga e O Senhor
dos Anéis. Nao somente nao ha nenhuma coincidéncia, como
o livro mais indicado por nossos vizinhos de lado € de cunho
claramente jornalistico. Sera que a época da aplicacao do
questionario estavam eles fazendo algum trabalho para al-
guma disciplina? Sera que os alunos de Comunicacao se
interessam mais por politica atual que os de Ciéncias Soci-
ais? Questodes, nada mais do que questoes! Valem pelo que
valem, alias, como tudo o que podemos dizer nesse texto.

Quanto ao ultimo livro de auto-ajuda lido, em 39 refe-
réncias (contra 30 nas Ciéncias Sociais), com 18 mencoes
entre o nao leio e nunca li, 1 nao sei, 5 nao lembro e 32 nao-
respostas (contra um total de 63 nas Ciéncias Sociais), apa-
recem, com o mesmo numero de citacées (2), a Biblia e O
Evangelho Segundo o Espiritismo. Embora sejam as mesmas
indicacoes feitas pelos alunos de Ciéncias Sociais, o que
poderia indicar uma grande proximidade entre eles, a varie-
dade de mencoes, mesmo que em proporcao bem menor, su-
gere que os alunos de Comunicacao parecem saber de modo
mais claro o que € um livro de auto-ajuda do que os de Cién-
cias Sociais. A mencado ao espiritismo € bastante significati-
va, pois os estudantes de Comunicacdo indicam um claro
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interesse por essa forma de religiosidade, o que ja nao é tao
claro entre os de Ciéncias Sociais.

Relativamente ao livro que marcou suas vidas, entre 61
referéncias, 12 nao-respostas, 2 nao sei, 2 nao tenho e 3
nenhum, as preferéncias assim se distribuem, pela ordem:
Cem Anos de Solidao (6), Olga, Biblia, Encontro Marcado e Capi-
taes de Areia (com 3 cada), e finalmente, com 2 mencodes, o
bloco O Pequeno Principe, Crime e Castigo, Grande Sertao: Vere-
das, Admiravel Mundo Novo e As Brumas de Avalon. A observar
que, em ambos o0s cursos, vé-se, embora nao na mesma or-
dem, uma coincidéncia em torno de Biblia, Capitaes de Areia,
Crime e Castigo e Cem Anos de Solidao. Interessante a mutua
mencao a Biblia, que aparece tanto nessa questao quanto na
relativa a livros de auto-ajuda, assim como a de Crime e Cas-
tigo e de Cem Anos de Solidao, que trazem uma forte
tematizacao de questoes relativas a natureza, a alma huma-
na sob um forte fundo religioso.

Quanto as preferéncias musicais e televisivas de nossos
vizinhos, o que podemos observar? Relativamente ao musi-
co/grupo, entre 56 referéncias, 10 nao-repostas e 5 nao te-
nho, o ranking distribui-se da seguinte forma: em primeiro
lugar, Chico Buarque com 10 citacoes, seguido por Marisa
Monte com 6. Depois vem um bloco com 5 indicacoes cada,
formado por Caetano Veloso, Milton Nascimento, Legiao Ur-
bana e Djavan; em terceiro lugar, ficam Renato Russo e
Beatles, com 3 indicacdes cada, e, em seguida, Gil, Tom
Jobim, Pink Floyd e Led Zeppelin, com 2 indica¢codes cada.
Talvez, entre os alunos de Comunicacao, o que dissemos
acima sobre um certo anacronismo nessas preferéncias fi-
que ainda mais patente, a medida que eles sao mais jovens
do que os estudantes de Ciéncias Sociais. Outro detalhe
digno de nota € a mencao ao grupo Legiao Urbana e a citacao
de Renato Russo separadamente. Pela idade, os alunos en-
trevistados na Comunicacao nao conheceram o grupo du-
rante toda a sua trajetoria; todavia, viveram o fenomeno de
culto de que Renato Russo foi objeto depois de sua morte.
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Vé-se que ambos os cursos apresentam um perfil bastante
parecido de gosto musical. Nao somente em ambos Chico
Buarque de Holanda € o grande campeao, como partilham a
preferéncia por Caetano Veloso, Marisa Monte, Djavan, Mil-
ton Nascimento e a banda Legidao Urbana.

Sobre televisao, nossos vizinhos parecem ter mais clare-
za de suas preferéncias, o que também indica uma clara
sintonia com sua faixa de idade, do que os alunos de Ciénci-
as Sociais, até porque, como estudantes de Comunicacao,
tém que estar atualizados com a programacao deste veiculo
em que, mais tarde, poderao vir a trabalhar direta ou
indiretamente. Vejamos: entre 38 referéncias, 17 nao-res-
postas € 5 nao tenho, aparecem pela ordem: Casseta e Planeta
(10 citacoes), Friends (9), Filmes (6), Jornais (4), um bloco de
3 mencodes formado por Manhatan Connection, Roda Viva e se-
riados e, finalmente, com 2 citacdes cada, vém Observatoério
da Imprensa, Ratinho, TV Pirata e South Park. Preferéncias bas-
tante sugestivas. Friends e South park sao seriados norte-
americanos que tematizam questoes ligadas ao cotidiano de
jovens de camadas meédias e lideres absolutos de audiéncia
na televisao norte-americana. O acento de humor também
fica destacado com Casseta e Planetae TV Pirata. A mencao ao
programa de Ratinho também e bastante sugestiva, sobretu-
do se levarmos em consideracao que eles também gostam de
programas de debate “sério”, como Roda Viva e Observatoério
da Imprensa (onde o lado da formacao profissional deve pesar
alguma coisa). Deve-se atentar também para o fato de que,
ao contrario do que aconteceu nas Ciéncias Sociais, nao en-
contramos entre os estudantes de Comunicacao a resposta
“Nao assisto TV!” e, como dito anteriormente, entre eles ha
uma maior clareza de suas preferéncias. Neste sentido, €
sugestivo pensar que permanece no curso de Ciéncias Soci-
ais um certo tom de “protesto” politico, revelando certa re-
sisténcia aos meios de comunicacao de massa.

Dado este panorama muito geral, gostariamos ainda de
analisar uma ultima pergunta neste topico de caracteriza-
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cao do perfil de nossos alunos que parece indicar uma inte-
ressante area de passagem ao proximo ponto de nossa anali-
se, qual seja, o do pertencimento. Perguntamos aos alunos
sobre os motivos que os levaram a escolher seus respectivos
cursos e, vale dizer, esta era uma pergunta que admitia
multiplas respostas. Entre os motivos elencados, evidencia-
se uma grande proximidade entre os estudantes, ja que sao
primordialmente “interesses pessoais” que definem a esco-
lha pelo curso, com um indice de 89,8% de respostas afir-
mativas entre os estudantes de Ciéncias Sociais e 99% en-
tre os de Comunicacao. A similitude, entretanto, para ai,
uma vez que 53% dos alunos de Ciéncias Sociais se disse-
ram motivados por “problemas sociais”; esse numero cai para
22,5% na Comunicacao. Numa resposta aparentemente in-
coerente, os “interesses politicos” motivam pouco nossos alu-
nos de Ciéncias Sociais, apenas 36,7%, e quase nada os de
Comunicacao, apenas 7,1%, tanto quanto pouco contam a
“familia”, os “amigos” e mesmo o “mercado de trabalho”. O
motivo mercado de trabalho apresenta uma pequena acen-
tuacao entre os alunos de Comunicacao (15,3% respondem
afirmativamente). E preciso lembrar que esta diferenca tem
a ver com a imagem idealizada de cada um dos cursos em
que foi realizada a pesquisa, como apontado na introducao
deste trabalho. Em principio, o que se observa € que, se de
um lado nossos alunos interessam-se por problemas sociais,
de outro os desvinculam de uma dimensao mais propria-
mente politica. Talvez aqui se pudesse lancar, a guisa de
indagacao, se nao estariam nossos alunos em plena conso-
nancia com o espirito do seu tempo — que parece indicar o fim
do primado dos grandes sistemas unitarios de explicacao e
dos grandes projetos politicos e sociais homogeneizadores —
estando assim mais ligados a esfera de um modo outro de
experiéncia do ser no mundo, que privilegia nao mais a Uni-
dade no partido, em Deus, etc., mas a pluralidade de
vivéncias partilhadas, nas quais conta mais a religacao do
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que qualquer objetivo, finalidade ou intencao, enfim, nesse
difuso social. Parece-nos que nas formas de pertencimento
religioso, bem como nas formas de participacao politica, po-
deremos encontrar indicadores de tais proposicoes que aqui
lancamos de modo especulativo. Passemos a elas.

As formas de pertencimento religioso

Das 34 perguntas do questionario, 15 eram dedicadas
ao tema religido, e cobriam 4 areas, a saber: as formas de
pertencimento religioso, as formas de participacao e de tran-
sito religioso, a “curiosidade” sobre formas alternativas de
religiosidade e as modalidades de crencas. Aqui nos limita-
remos apenas a algumas reflexdes gerais, e fundamental-
mente descritivas, sobre as formas de pertencimento, dei-
xando uma reflexao mais fina das outras areas para um ou-
tro momento. Todavia, é importante deixar bem claro que
nao estamos hierarquizando as questoes em termos de rele-
vancia; € apenas um modo, entre outros, de entrar no as-
sunto.

Antes mesmo de ver o que os dados sugerem, € preciso
fazer algumas observacdes sobre o instrumento utilizado e
as repercussoes de sua aplicacdo. A questao “Vocé se defini-
ria como?” — na qual eram dadas como opcoes as alternati-
vas ateu/atéia, religioso/religiosa, agnostico/agnostica e sem
religidao — foi a questao que, juntamente com a relativa a
cor/raca, mais suscitou reacoes. Foram feitas muitas inda-
gacoes, comentarios, bem como solicitacées sobre o signifi-
cado do termo “agnostico”, o que nos sugere que nao havia
clareza por parte dos alunos sobre o sentido da expressao,
coisa, alias, que também aconteceu com os alunos que com-
poem o grupo de pesquisa e que foram os aplicadores do
questionario. De antemao, ja sabiamos que haveria dificul-
dades com a terminologia, mas nossa posicao foi a de nao
dar nenhum indicio, apenas declarando que o entendimen-
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to/interpretacdao da questdo também fazia parte da pesqui-
sa®. Assim é que a apreensao e analise desses dados reque-
rem nao somente uma critica criteriosa do instrumento uti-
lizado para capta-los, mas também a consideracdo da di-
mensao adjetivadora, polifonica, polissémica e ambigua dos
termos empregados. Isto posto, vejamos o que nos € dado
dizer — com relativa propriedade e numa primeira aproxima-
cao — sobre como se definem nossos alunos em relacao a
religiao.

Num primeiro plano e em termos globais, nossos estu-
dantes, pela ordem, se definem como: 1) religioso — 104 (53%);
2) sem religiao — 42 (21,4%); 3) agnostico — 30 (15,3%), 4)
ateu — 16 (8,1%), 5) nao respondeu — 4 (2%). No geral, suge-
rem a seguinte tendéncia: sao mais religiosos do que sem
religiao, bem como mais agnosticos do que ateus e mais sem
religiao do que agnosticos. Em cada curso tratado separada-
mente, observam-se algumas variacoes. Nas Ciéncias Soci-
ais, o quadro € o seguinte: 1) religioso — 53 (54%); 2) sem
religido — 23 (23,5%); 3) agnostico — 10 (10,2%); 4) ateu — 9
(9,2%); 5) nao respondeu — 3 (1%). Na Comunicacao: 1) reli-
gioso — 51 (52%); 2) agnostico — 20 (20,4%); 3) sem religiao —

» e

5 Embora a terminologia “ateu”, “agnostico” e “religioso” seja relativamente
bem estabelecida no campo das Ciéncias Sociais da religido, se levarmos
em conta o que diz o dicionario, podemos entender melhor as dificuldades
de nossos alunos. Ateu: adj. 1. Diz-se daquele que nao cré em Deus ou nos
deuses; impio. Agnostico: adj. 1. Relativo ao agnosticismo. Agnosticismo:
sm. Filos. 1. Posicao metodolodgica pela qual so6 se aceita como objetivamente
verdadeira uma proposicao que tenha evidéncia logica satisfatéria; 2. Atitu-
de que considera futil a metafisica; 3. Doutrina que ensina a existéncia de
uma ordem de realidade incognoscivel. Religioso: adj. 1. Relativo ou confor-
me a religido, ou proprio dela; 2. Quem tem religido, ou que cumpre escru-
pulosamente os seus deveres religiosos. sm. 4. Individuo que professa uma
religido, ou que fez votos monasticos (Aurélio, 1986: 51, 155, 1211, 1212). A
polissemia, a polifonia e mesmo a ambigtiidade dos termos, sobretudo se
levarmos em conta que sao fundamentalmente adjetivos, portanto indicam
nao propriedades, mas qualidades, precisam ser consideradas na apreen-
sao dos dados, sob o risco de graves desvios analiticos.
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19 (19,3%); 4) ateu — 7 (7,1%); 5) nao respondeu — 1 (1%). O
quadro das Ciéncias Sociais corresponde ao quadro geral; ja
o da Comunicacao apresenta uma inversao: os alunos desse
curso seriam um pouco mais agnosticos do que ateus. Am-
bos seriam quase que igualmente religiosos, com uma pe-
quena tendéncia de aumento entre os de Ciéncias Sociais.
Seriam também, tendencialmente, mais igualmente ateus,
com um pequeno aumento quando se trata de Ciéncias Soci-
ais. Comparativamente, tomando como ponto de partida o
quadro das Ciéncias Sociais, podemos dizer que esses alu-
nos sao mais religiosos, ateus e sem religiao e menos
agnosticos do que os de Comunicacao. Os primeiros tendem
a ser um pouquinho mais sem religiao e relativamente me-
nos agnosticos do que os segundos, a maior diferenca entre
eles dizendo respeito a serem sem religido e agnosticos. Dito
de outro modo: enquanto os primeiros sao menos sem reli-
gido, sao também menos agnosticos do que os segundos.
Para explorar melhor e de modo mais reflexivo esses
dados, € necessario que recorramos as outras questoes, como,
por exemplo, “Vocé tem religiao?” (pergunta de escolha sim-
ples). Sobre terem ou religidao, o quadro geral € o que segue:
1) sim - 116 (59,1%); 2) nao — 77 (39,2%); 3) nao respondeu —
2 (1%); 4) nao sabe — 1 (0,5%). Essa pergunta confirma a
anterior sobre a tendéncia de nossos alunos de terem iden-
tificacdo positiva com a religiosidade, embora ser religioso e
ter confissao religiosa nao se localizem no mesmo plano e no
mesmo nivel hierarquico. Nas Ciéncias Sociais, os numeros
sao: 1) sim - 56 (57,1%); 2) nao — 41 (41,1%); 3) nao respon-
deu - 1 (1%). Na Comunicacao: 1) sim — 60 (61,2%); 2) nao -
36 (36,7%); 3) nao respondeu — 1 (1%); 4) nao sabe — 1 (1%).
Assim, comparativamente, os alunos de Comunicacao apre-
sentam um indice um pouco maior de afirmacao positiva
quanto a confissao de religido do que os de Ciéncias Sociais.
Talvez agora possamos entender melhor os quadros ge-
rais e os especificos, sobretudo se levarmos em considera-
cao que as duas perguntas aqui discutidas tém um carater
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bastante diferente. “Vocé se definiria como?” € uma pergun-
ta de multipla escolha, com 4 possibilidades de escolha
indicadas. Ja a pergunta “Vocé tem religiao?” € uma ques-
tao de escolha simples — sim ou nao. O que se observa € uma
significativa variacdo no resultado conforme se trate de uma
ou outra questao; todavia, uma analise mais fina dessa vari-
acao — sem duvida fundamental para que possamos avaliar
com mais acuidade o pertencimento religioso de nossos alu-
nos — sera feita em um outro momento. Vale a pena repetir,
mais uma vez, que este texto tem um carater mais descriti-
vo — e descritivo das tendéncias gerais — do que analitico. Ja
nessa primeira aproximacao, nos inquietamos sobre o que
estariam indicando as respostas afirmativas quanto ao ate-
ismo, ao agnosticismo e ao sem religiao, de um lado, e con-
fissao religiosa, de outro. O cruzamento desses dados pare-
ce sugerir que se declarar religioso, em ambos os cursos
(53%) nao significa necessariamente ter confissao religiosa
(59%). No geral, eles teriam mais religido confessionalmente
definida do que seriam religiosos. No especifico, os alunos
de Comunicacao acompanham o quadro global, tendendo a
ter um pouco mais de confissao religiosa do que os de Cién-
cias Sociais. No geral, declarar-se agnostico e ateu (38%)
parece se aproximar de nao ter nenhuma religiao (39,2%). A
tendéncia € bem mais clara na Comunicacao do que nas
Ciéncias Sociais. Todavia, o que ¢é instigante é o fato de que,
embora sejam os alunos de Comunicacao que se apresen-
tem como tendo mais religido confessada que os de Ciéncias
Sociais, sao os mesmos em que o numero dos que se dizem
agnosticos € maior: 20,4% contra 10,2%. Por outro lado, ser
ateu apresenta praticamente o mesmo indice em ambos os
cursos: 9,5% nas Ciéncias Sociais € 7,1% na Comunicacao.
A tendéncia nos sugere que o velho e sempre bom ancestral
esta corretissimo quando propoe a necessidade de, ao se
analisar o fenomeno religioso, distinguir religido — no senti-
do institucional — do religioso — no sentido de sentimento
coletivo (DURKHEIM, 1996). Ou seja, parece que quando nos-
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sos alunos dizem sim para a pergunta “Vocé tem religiao?”,
estariam apontando para essa dimensao institucional e para
as formas tradicionais de pertencimento religioso, coisa que
parecem separar do sentimento religioso, que seria mais
difuso e nao-institucional.

Avancando mais no detalhamento, perguntamos aos alu-
nos “Qual é a sua religiao?”. A questao de escolha multipla -
tendo como opcoes: catolica praticante, catolica nao-prati-
cante, protestante, pentecostal, espirita, afro-brasileira, ori-
entais, judaica, outra — e diretamente vinculada a questao
“Vocé tem religiao?”, indica o seguinte quadro geral, pela
ordem: 1) catdlica nao-praticante — 54 ou 55,1%; 2) catolica
praticante — 41 ou 41,9%; 3) espirita — 16 ou 16,6%; 4) outra
— 14 ou 14,2%; 5) protestante — 10 ou 10,2%; 6) afro-brasilei-
ra e orientais — 2 ou 2%; 7) judaica — 1 ou 1%; 8) pentecostal
— zero. Nas Ciéncias Sociais: 1) catolica nao-praticante — 23
ou 23,5%; 2) catodlica praticante — 18 ou 18,4%; 3) protestan-
te — 9 ou 9,2%; 4) espirita — 8 ou 8,2%; 5) outra — 7 ou 7,1%;
6) afro-brasileira — 2 ou 2,0%; 7) orientais e judaica — 1 ou
1%; 8) pentecostal — zero. Na Comunicacao: 1) catolica nao-
praticante — 31 ou 31,6%; 2) catolica praticante — 23 ou 23,5%;
3) espirita — 8 ou 8,2%; 4) outra — 7 ou 7,1%; 5) protestante e
orientais — 1 ou 1%; 6) pentecostal, afro-brasileira e orien-
tais — zero. Vejamos quais sao as tendéncias que se desta-
cam.

Em primeiro lugar, o zero absoluto de confissao
pentecostal em ambos os cursos. Provavelmente, esse zero
absoluto, o unico encontrado, se explique pelo perfil socio-
economico de nossos alunos, caracteristico das camadas
meédias urbanas intelectualizadas brasileiras, segmento de
pequena penetracao do pentecostalismo. Em segundo lugar,
o baixo percentual de afro-brasileira (2 nas Ciéncias Sociais
e zero na Comunicacao), orientais (1 em cada curso) e judai-
ca (apenas um nas Ciéncias Sociais). Sabemos pelos Censos
que, em nosso pais, mesmo aqueles que se declaram negros
- segmento social onde a influéncia das religidoes afro-brasi-
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leiras € historicamente mais significativa — nao se confes-
sam como adeptos dessas religioes. Nos nossos cursos, essa
tendéncia pode ficar ainda mais evidente dado a pequena
percentagem de alunos que se declaram negros, 5,1%. Em
terceiro lugar, o indice sugestivo de outra que nao as
indicadas pelo instrumento e em igual proporcao (7) em cada
curso.

Quanto a religidao confessada, observa-se que os alunos
sao, pela ordem: em primeiro lugar, catolicos, mas catolicos
nao-praticantes, vindo depois, em segundo lugar, os espiri-
tas e, em terceiro, os protestantes. Quanto a terceira reli-
giao confessada, ou seja, o espiritismo, temos que ambos o
sao em igual proporcao. O quadro geral apresenta interes-
santes variacdoes nos quadros especificos. Assim, enquanto
em ambos os cursos os alunos sao catolicos nao-praticantes,
os de Comunicacao sao tendencialmente mais nao-pratican-
tes do que os de Ciéncias Sociais, numa proporcao de 31,6%
para 23,5%. Todavia, quanto se trata de catolico praticante,
€ o inverso que ocorre, ou seja, os da Comunicacao sao mais
praticantes do que os das Ciéncias Sociais, na proporcao de
23,5% para 18,4%. A proporcao de protestantes € significati-
vamente maior nas Ciéncias Sociais (9,2%) do que na Comu-
nicacao (1%).

Grosso modo, pode-se dizer que os conjuntos
confessionais de nossos alunos sao bastante semelhantes
ao quadro confessional brasileiro, mineiro e belo-horizontino,
tal como podemos observar nos dados dos ultimos Censos.
Considerando-se os recortes de género, idade e classe dos
grupos de alunos trabalhados, além do numero reduzido de
casos considerados, poderiamos esperar grandes discrepan-
cias em relacao ao quadro confessional geral, o que nao ocor-
reu. Devemos, obviamente, considerar a possibilidade de isso
nao passar de uma grande coincidéncia ou um viés produzi-
do pelo proprio instrumento da pesquisa. Mas, contra essas
possibilidades, podemos observar que as relativamente dis-
cretas discrepancias entre nossos quadros, e entre eles e o
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quadro geral, sao sugestivas de hipoteses consistentes com
as interpretacdoes correntes do campo religioso no Brasil,
que se reproduz em Minas Gerais e em Belo Horizonte, como
se disse, com pequenas variacoes?.

Pelos dados dos Censos, grosso modo, cerca de 75% dos
brasileiros sao catoélicos, cerca de 15% sao protestantes, dos
quais uma décima parte & adepta das confissodes tradicio-
nais, cerca de 1% sao espiritas, cerca de 1% sao adeptos
das denominacodes afro-brasileiras, cerca de 3% se dividem
em centenas de denominacodes variadas e cerca de 5% se
declaram sem religido. Separadamente, esses dados mos-
tram ainda uma leve acentuacao “tradicionalista” no quadro
religioso de Minas Gerais em relacao ao quadro do Brasil, e
uma leve acentuacao “modernizante” no quadro religioso de
Belo Horizonte em relacao ao quadro de Minas Gerais. Isso,
bem entendido, se se designar por tradicionalismo a maior
adesao proporcional ao catolicismo, e por modernizaciao a
maior adesao proporcional a outras confissées, bem como a
nao-adesao religiosa.

Todavia, convém observar que, tal como disse Baudrillard,
a modernidade € “movente em suas formas, em seus con-
teudos, no tempo e no espaco, ela nao é estavel e irreversivel
senao como sistema de valores, como mito”. Assim entendi-
da, a modernidade “se assemelha a tradicdao”. A polissemia
das intrincadas relacdoes entre tradiciao e modernidade é
expressa de maneira exemplar por esse autor quando ele diz

4 Embora estejamos fazendo uso da expressao corrente “campo religioso”,
conceitualmente adotamos o ponto de vista de Otavio Velho, segundo o
qual a religiosidade ndo consiste apenas em um “campo”, mas em uma
“perspectiva”, cujo ponto focal € a idéia de “relacao-presenca”, que nao deve
ser confundida com as relacdes sociais usuais, ja que é construida “num
ambito restrito de atos fortemente ricos de presenca” (BUBER). Tal modo de
ver a religiosidade implica um radical alargamento de horizonte teodrico, pois
como “no interior da relacao as possibilidades sao infinitas”, ndao podem ser
reduzidas “a um unico discurso ou maneira de pensar ou a reificacao opera-
da pelas ciéncias sociais na propria linguagem” (1995: 61,62, 64, 74).
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que a modernidade “nao € jamais mudanca radical ou revo-
lucao”, ao contrario, ela “sempre entra em implicacdo com a
tradicao num jogo cultural sutil, num processo de amalgama
e de adaptacao” (1982: 28-30). O problema € que a doxa cria
uma confusdo entre reformismo, desenvolvimento soécio-
economico e modernidade, de maneira que, ao fim, tanto a
tradicao como a modernidade sao reificadas, e seus respec-
tivos conteudos acabam deformados. Considerando-se a face
propriamente religiosa dessas relacoes, sobretudo num pais
profundamente hibrido como o nosso, em suas tramas
sincréticas, como diria Sanchis, as relacdées entre tradicao
e modernidade podem ser dimensionadas num outro plano.
E ilusério — como muito apropriadamente diz Queiroz — tra-
tar o catolicismo brasileiro “como se fosse monolitico”, uma
vez que “haviam existido sempre pelo menos duas vertentes
dele, desde o periodo colonial” um “catolicismo familiar, dos
colonos portugueses” e outro “mais romano, mais
universalista, das ordens religiosas, e sobretudo dos jesui-
tas”, como propoe Bastide. Ou “catolicismo oficial” e “catoli-
cismo popular”, como enuncia Azevedo (1988: 67). Vé-se as-
sim que os numeros dizem pouco se nao forem traduzidos
por relacoes de qualificacao socio-antropologica, sobretudo
em se tratando de temas “delicados” como religiao e politica
e a relacao entre elas. A sabedoria popular nos ensina que
futebol, religiao e politica ndao se discutem; Mauss, que o
sagrado € o que qualifica, para o grupo e seus membros, a
sociedade (1968: 16-17).

Ha também uma discrepancia entre os nossos quadros e
o quadro geral em relacao ao numero de protestantes. Neste
caso, nossos alunos sao menos protestantes que a populacao
brasileira, mineira ou belo-horizontina. Essa sub-represen-
tacdo nem é tao grande assim, uma vez que pode ser tribu-
tada ao evidente viés de classe dos nossos casos. Como se
sabe, o crescimento do protestantismo em suas versoes mais
recentes, de cunho neopentecostal, tem ocorrido principal-
mente nas camadas urbanas pobres, e apenas secundaria-
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mente nos segmentos de classe média, onde sao recrutados
os alunos das grandes universidades. O dado bruto, no en-
tanto, presta-se a uma certa relativizacdao, se levarmos em
conta que, tal como indica Sanchis, o protestantismo dito
historico esta bem presente no Brasil, muito embora possa
ser esquecido face “ao alarido pentecostal’. Sua presenca
da-se, “sobretudo em algumas de suas denominacdes e para
determinadas camadas da populacao, mais afeitas ao jogo
autonomo da razao e para quem o dogmatismo catolico cria
um mal-estar religioso”. Ele diz também que a representa-
cao segundo a qual o protestantismo historico estaria viven-
do entre noés um processo de “estagnacao quase mumifica-
da, menos talvez em regioes de colonizacao suica ou alema,
onde o calvinismo e o luteranismo constituem quase que
religices ‘étnicas™, esta “errada ou, pelo menos, ultrapassa-
da”. (1997: 29-30)

Ha, finalmente, uma discrepancia entre os nossos qua-
dros e o quadro geral em relacao ao numero de espiritas, no
sentido oposto ao caso do protestantismo. Ha muito mais
espiritas nos nossos quadros do que no quadro geral. Aqui
nos ocorre a famosa sentenca de Camargo, baseada em pis-
tas indiretas, segundo a qual, tanto quanto ou mais do que
catolicos, talvez sejamos um pais mediunico, embora nao o
admitamos (1961). De um modo geral, pelo que se sabe, a
despeito de sua incompatibilidade fundamental, crencas es-
piritas nao excluem crencas catolicas no universo simbodlico
brasileiro, mas, de algum modo, interagem com elas, nao se
conhecendo ao certo o valor especifico que tais crencas espi-
ritas possam ter na cosmovisao dos brasileiros, na orienta-
cao de suas acdes e na conformacao de suas relacoes. Tal-
vez esses numeros gordinhos de espiritas dos nossos qua-
dros estejam a revelar mais um pouquinho desse segredo
dos brasileiros. A indiscricao jovial de nossos alunos pode
explicar o nimero significativo de suas proprias confissoes
espiritas declaradas.

Os numeros sobre o pertencimento religioso de nossos
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alunos - e o que eles sugerem — podem ser alterados, com
importantes implicacdées heuristicas, se forem cruzados com
os de outras perguntas do questionario, o que lamentavel-
mente nao faremos aqui, embora firmemos desde ja com
nosso caro leitor um contrato para fazé-lo brevemente. As-
sim € que — como ja desconfiavamos e estavamos interessa-
dos nas demais vinculacoes religiosas de nossos estudantes
— insistimos com uma bateria de 7 perguntas sobre outras
participacoes religiosas.

Vinte alunos de Ciéncias Sociais (20,4%) e 26 de Comu-
nicacao (26,5%) responderam que participavam, a época da
pesquisa, de encontros ou atividades de outras religioes,
sendo a mais apontada a espirita. Tal participacao € ligeira-
mente maior entre os alunos de Comunicacao do que entre
os de Ciéncias Sociais. O que € interessante € que, embora
em ambos os cursos os alunos se interessem quase que igual-
mente pelo espiritismo, os dados apresentam variacdes quanto
ao interesse por outras formas religiosas. Enquanto 6 alu-
nos de Ciéncias Sociais disseram participar das religioes
afro-brasileiras, entre os de Comunicaciao esse numero bai-
xa para apenas 1. O outro campo indicado € o das religides
orientais, cuja freqiiéncia, embora menor, vai no mesmo sen-
tido: 6 nas Ciéncias Sociais, 2 na Comunicacdo. Sera que os
alunos de Ciéncias Sociais estao mais contaminados que os
de Comunicacao pelo exotismo dos cultos afro-brasileiros e
orientais? Por qué? O que isso indica? Estariam nossos alu-
nos, enquanto cientistas, “naturalmente” mais interessa-
dos pelo exotismo e pela diferenca?

Adiante no questionario, evocamos o passado e voltamos
a perguntar se tinham participado, nos ultimos dois anos, de
encontros ou atividades de outras religides, € os numeros
pularam para 42 (42,8%) e 43 (43,8%), respectivamente. Nota-
se nestes numeros, especialmente, um formidavel cresci-
mento do espiritismo, que recebeu 17 (17,3%) e 18 (18,4%)
mencoes entre os alunos de Ciéncias Sociais e de Comuni-
cacao, respectivamente. Aqui, para usar uma metafora mui-
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to gasta, revelou-se um pouco mais das dimensoes do iceberg
meditnico de Camargo (1961). Além dessas infidelidades con-
fessas, detectamos ainda a promessa de outras, como reve-
lam os resultados de uma pergunta sobre a existéncia ou
nao de alguma alternativa religiosa que despertaria a curio-
sidade dos alunos: 31 (31,6%) alunos de Ciéncias Sociais e
43 (43,8%) de Comunicacao responderam que sim, que ti-
nham curiosidade por espiritismo, religioes orientais e reli-
gides afro-brasileiras, principalmente.

Aqui também vale uma certa qualificacdo dos dados. Nos
tempos que correm, tanto o virtuosismo religioso quanto a
infidelidade religiosa parecem estar em franco processo de
esgotamento, pois parece que se trata, sobretudo, de uma
adesao religiosa de tipo poroso, flexivel e mutante. Como ja
dito em outro lugar, vivemos, na religiosidade contempora-
nea, um duplo processo: de um lado, o esvaziamento das
religidoes tradicionais; de outro, a explosao de uma religiosi-
dade sincrética e nomade, que aponta para uma recomposi-
cao/renovacao da sensibilidade religiosa, da experiéncia do
sagrado e do divino. Tal sensibilidade nao mais aparece sob
formatos institucionais rigidos, isto €, como grandes siste-
mas religiosos nos quais o sobrenatural e o transcendente
davam significado e sentido a existéncia, e a adesao exigia
exclusividade e ortodoxia no exercicio das crencas e das pra-
ticas, mas numa pléiade de pequenos agrupamentos sem
contornos fixos e rigidos, entre os quais podemos transitar
sem que isso implique contradicao, uma vez que nao € mais
questao de adesao, mas de participacao soft, ou seja, a curto
prazo e a moda de um self-service religioso, o que evidencia a
recusa de uma unica via de salvacao e a busca da felicidade
intramundana, aqui e agora. Trata-se de privilegiar a di-
mensao de religacao (religarg, propria do religioso, como ele-
mento fundamental de socialidade e de experimentacao do
mundo (PEREZ, 2000: 53).

Outro importante elemento a ser colocado em perspecti-
va a partir dos dados coletados sobre as modalidades de cren-
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cas de nossos alunos e que igualmente nao aprofundaremos
aqui diz respeito a pergunta “Vocé acredita em ...”. Fizemos
uma longa lista de crencas com a intencao de que represen-
tasse um presumido cosmo magico-religioso e/ou mistico-
esotérico dos alunos, dando-lhes a alternativa de multipla
resposta entre: Deus, Jesus Cristo, Virgem Maria, santos,
anjos, espiritos, duendes, gnomos, demonios, entidades/
orixas, vida apos a morte, reencarnacao /vidas passadas,
energias/aura, astrologia/horoscopo, seres extraterrestres,
magia, destino, tarot, mantras, I Ching, reiki, outro.

O quadro geral € assim configurado, pela ordem: 1) Deus
— 155 ou 79%; 2) Jesus Cristo — 125 ou 63,8%; 3) vida apos a
morte — 118 ou 60,2%; 4) anjos — 88 ou 44,9%; 5) Virgem
Maria — 84 ou 42,9%; 6) espiritos — 83 ou 42,3%; 7) reencar-
nacao/vidas passadas e energias/aura — 71 ou 36,2%; 8)
santos — 67 ou 34,2%:; 9) seres extraterrestres — 61 ou 31,1%;
10) destino — 42 ou 21,4%:; 11) demoénios e entidades/orixas
- 25 ou 12,8%; 12) astrologia /horoscopo — 24 ou 12,2%; 13)
reiki — 22 ou 11,2%; 14) magia - 21 ou 10,7%; 15) mantras —
18 ou 9,2%; 16) tarot — 15 ou 7,7%; 17) outro — 13 ou 6,6%;
18) duendes/gnomos e I Ching — 11 ou 5,6%.

Nas Ciéncias Sociais, pela ordem: 1) Deus — 70 ou 71,4%;
2) Jesus Cristo — 57 ou 58,2%; 3) vida ap6s a morte — 35 ou
35.,7%; 4) espiritos — 33 ou 33,7%; 5) Virgem Maria e anjos —
31 ou 31,6%; 6) energias/aura — 30 ou 30,6%; 7) santos e
reencarnacao/vidas passadas — 25 ou 25,5%; 8) seres extra-
terrestres — 21 ou 21,4%; 9) demoénios e entidades/orixas —
16 ou 16,3%; 10) destino — 15 ou 15,3%; 11) magia — 13 ou
13,3%; 12) astrologia/horoscopo e reiki — 11 ou 11,2%; 13)
mantras — 10 ou 10,2%; 14) tarot e outro — 8 ou 8,2%; 15) I
ching — 7 ou 7,1%; 16) duendes/gnomos — 5 ou 5,1%.

Na Comunicacao: 1) Deus — 85 ou 86,7%; 2) Jesus Cristo
— 68 ou 69,4%; 3) vida ap6s a morte — 58 ou 59,2%; 4) Virgem
Maria — 53 ou 54,1%; 5) Anjos — 57 ou 58,2%; 6) espiritos —
50 ou 51%; 7) reeencarnacao/vidas passadas — 46 ou 46,9%;
8) santos — 42 ou 42,9%; 9) energias/aura — 41 ou 41,8%; 10)
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seres extraterrestres — 40 ou 40,8%; 11) destino — 27 ou
27,6%; 12) astrologia/horoscopo — 13 ou 13,3%; 13) reiki —
11 ou 11,2%; 14) demonios e entidades/orixas — 9 ou 9,2%;
15) magia e mantras — 8 ou 8,2%; 16) tarot - 7 ou 7,1%; 17)
duendes/gnomos — 6 ou 6,1%; 18) outro — 5 ou 5,1%; 19) I
Ching - 4 ou 4,1%.

O quadro geral de crencas aponta para interessantes
sugestoes. Os cinco primeiros lugares sao ocupados por cren-
cas caracteristicas do catolicismo, exatamente a religiao mais
professada. O sexto e o sétimo lugar parecem indicar uma
tendéncia as crencas espiritas, um tanto quanto hibridizadas
com a Nova Era®. Do décimo segundo lugar em diante, ficam
claras as crencas magicas, esotéricas e misticas, apontando
para a ambiéncia magica e novaerista dos tempos que cor-
rem. Entre o oitavo € o décimo primeiro lugar € que o meio
de campo se embola um pouco. Em ambos os cursos observa-
se uma coincidéncia perfeita entre as primeiras crencas mais
mencionadas, ou seja — e pela ordem — Deus, Jesus Cristo e
vida ap6s a morte. HA a mesma coincidéncia quanto a asso-
ciacdo entre as opc¢oes demonio e entidades/orixas, muito
embora ndo com o mesmo indice de crenca nos dois cursos.
Esta associacao parece estar em perfeita sintonia com o ima-
ginario popular brasileiro e € atualmente muito explorada
pelo neopentecostalismo. Sera que nossos alunos que sim-
plesmente negam - em numeros absolutos — essa forma de
pertencimento estariam contaminados pelo imaginario po-
pular? Ou - quem sabe mesmo as duas coisas simultanea-
mente e de uma so vez — separando o plano das crencas do
plano do pertencimento e, nesse sentido, sugerindo um cer-
to grau de adesao as crencas neopentecostais e, por tabela,
as afro-brasileiras? O elenco de crencas dos alunos de Co-
municacao esta mais afinado com o quadro geral, com 8 co-
incidéncias, do que o das Ciéncias Sociais, com 3. Na esfera

5 Para uma analise da Nova Era ver, entre outros, Oliveira, 2000 e Amaral,
2000.
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das crencas de tipo magico e mistico-esotérico, o destaque
fica para as opc¢oes astrologia/horoscopo e reiki, que ocupam
posicoes bastante proximas em ambos os cursos, sendo 0s
primeiros dessas modalidades de crencas mencionadas por
nossos alunos. Os quadros especificos sugerem que os alu-
nos de Comunicacao hierarquizam suas crencas de modo
mais organico em relacao as religioes do que os de Ciéncias
Sociais, onde a mistura é muito acentuada. Teriam os alu-
nos de Comunicacdao maior clareza quanto a relacao crenca
— sistema religioso do que os de Ciéncias Sociais? Seriam
nossos vizinhos mais coerentes? Quem sabe mais “virtuo-
sos”, com o “pecado” ficando mais do lado das Ciéncias Soci-
ais?

Os dados sao intrigantes. Antes de tudo, pelo imenso
acervo de crencas admitidas pelos alunos. A Comunicacao
apresenta um “maior volume” de crencas do que as Ciéncias
Sociais, muito embora ambos os perfis possam ser conside-
rados “muito altos”. Um significado possivel dos dados pode-
ria referir a magia, mais que a qualquer religido, como o
compromisso de crenca mais efetivo dos alunos de ambos os
cursos, quica dos brasileiros®. Na adesao as formas do pen-
samento magico e as suas multiplas representacoes € que
se encontraria o tesouro de crencas de nossos alunos. Neste
dominio, em relacao a divindade, teriamos a monolatria pre-
ferivelmente ao monoteismo. Isso pode estar a indicar os
altos, mas distintos escores de Deus, Jesus Cristo e Virgem
Maria. Mais uma vez, chama a atencao a grande expressao
de crencas relacionadas ao espiritismo, como vida apos a
morte, espiritos, reencarnacao e vidas passadas. Vé-se ain-
da a presenca da simbologia magica judaico-crista nas cren-
cas em demonios, anjos e santos, além de um conjunto de
crencas ditas esotéricas, como nos seres extraterrestres,
energias/aura, reiki, etc.

Essa ampla e variada gama de crencas de nossos alunos

6 Para uma interpretacdo sociologica das praticas magicas ver, entre ou-
tros, Cardoso, 1999.
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parece estar em perfeita sintonia com os tempos que cor-
rem. A pléiade de crencas que eles indicam possuir, muitas
se misturando umas com as outras, parecem sugerir que,
para aléem do bem e do mal, para além da virtude ou do
pecado, nossos estudantes apelam a alguma forma de co-
meércio com o transcendente. Evidencia-se assim o quanto o
religioso, a religiao € ainda fonte de sentido para a existén-
cia, mesmo que — talvez por isso mesmo — tal como disse
argutamente nosso querido mestre, “o campo religioso € hoje,
cada vez menos, o campo das religides, pois o homem religi-
0s0, na sua ansia de compor um universo-para-si, sem duvi-
da cheio de sentido, mas de sentido-para-si, tende a nao se
sujeitar as definicoes que as instituicoes lhe propdoem dos
elementos de sua propria experiéncia”, pois “¢ menos de
verdade objetiva que se trata, na procura contemporanea do
sentido religioso da vida, mas de uma emocao ‘que tenha o
som da verdade™. Trata-se assim de um fendmeno de dupla
dimensao: primazia da emocao sobre a razao, pois “atraves-
sa a quase totalidade do espaco social da religiao uma atitu-
de subjetiva que caracteriza o ator religioso — ou simples-
mente social — contemporaneo” e localizacao da verdade mais
“no projeto simboélico de uma seta lancada na direcao de
uma realidade constantemente a se fazer — e que abre ca-
minho, indicando um sentido, do que na clausura de defini-
coes acabadas” (SANCHIS, 1997: 34-35).

As relacoes entre pratica religiosa e participacao poli-
tica

E relativamente complicado dizer muita coisa sobre a
relacdo de nossos alunos com a politica, e dessa com suas
praticas religiosas. Aqui € preciso fazer uma espécie de mea-
culpa. Embora esse fosse um dos objetivos da pesquisa, o
instrumento utilizado é falho para efetivamente mensurar a
problematica. Das 34 perguntas do questionario, apenas 5
(14,7%) dizem respeito a politica, contra 15 (44,1%) sobre
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religiao. Aléem do mais, elas podem ser, dado o tema propos-
to, divididas em apenas trés: duas dizem respeito a ultima
eleicao presidencial, duas sobre identificacdao partidaria e
apenas uma sobre participacao em organizacoes € movimen-
tos sociais. Entretanto, a despeito de tais falhas, talvez fru-
to do fato de que a propria pesquisa esta sendo promovida
por nucleos e centros de pesquisa sobre religido, exporemos
a seguir as informacodes coletadas.

Perguntamos aos nossos alunos se eles votaram nas ul-
timas eleicoes para presidente, ou seja, em 1998. Encontra-
mos um percentual ligeiramente distinto nos dois cursos
(88,8% votaram nas Ciéncias Sociais e 73,5% na Comunica-
cao), mas tal diferenca pode ser explicada pelo perfil etario
que apresentam os alunos. No caso da Comunicacao, como
estamos lidando com um grande percentual de jovens que
tinham entre 18 e 19 anos no primeiro semestre de 2000,
quando aplicamos o questionario, precisamos considerar que
eles ainda nao estavam sob a obrigatoriedade do voto. Para
0os que votaram, perguntamos ainda qual foi o candidato que
escolheram e, em ambos os cursos, aparece majoritariamente
o nome de Lula, com 73% das respostas validas nas Ciénci-
as Sociais e 52,8% na Comunicacao. Parece existir entao
entre nossos alunos uma certa tendéncia a esquerda pela
escolha de um candidato do PT, mas, por outro lado, essa
tendéncia nao se cristaliza na forma de uma identificacao
partidaria. A pergunta seguinte no questionario € se os es-
tudantes tém alguma identificacao partidaria, e a ampla
maioria respondeu que nao nos dois cursos, 57,1% nas Ci-
éncias Sociais e 79,6% na Comunicacao.

Tais indices reforcam o argumento que apresentamos
ao final da primeira secao deste trabalho, de que os ideais
politicos que se constroem em torno de uma unidade ideolo6-
gica, ou seja, de uma grande estrutura partidaria que resul-
ta na formacao de uma identidade rigida, parecem nao atra-
ir muito a adesao ou participacdo dos alunos, afinados que
estdao com o espirito de época que vivem. Caracterizando este
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espirito, temos o esfacelamento das grandes utopias revolu-
cionarias que marcaram a virada do século XIX para o XX.
Nesse sentido, ha um deslocamento da responsabilidade da
criacao de um mundo melhor da esfera coletiva para a esfe-
ra individual, apontando para transformacoes na propria con-
figuracao do espaco publico — € nao para o seu fim, como
querem os apocalipticos. Hoje em dia, os movimentos revolu-
cionarios perdem progressivamente a importancia e a capa-
cidade de motivar as pessoas a buscarem mudar o mundo.
Mais importante do que mudar o mundo € mudar a si pro-
prio, a vizinhanca, a cidade, criando uma esfera de acao
politica mais local. Esta mudanca valorativa ocorre junto com
a queda da “rocha sobre a qual a sociedade industrial
tecnologica acreditava estar construida”, ou seja, a crenca
no progresso continuo e incessante, do ponto de vista
tecnologico, como fonte de felicidade, realizacao e uma vida
mais confortavel. Segundo Morin, “a crise cultural de 1968/
70 mostra que o bem-estar produz nao so6 o melhor-estar,
mas também o mal-estar, que o aumento dos bens materiais
desperta necessidades afetivas profundas que reprimidas/
controladas na civilizacao tradicional tornaram-se errantes
e divagantes. Os mitos da felicidade corroem-se,
problematizam-se. E a essa crise cultural que se prende o
problema ecologico, que mostra que, além de certos niveis,
os crescimentos industriais criam mais prejuizos do que be-
neficios que, em suma, seus subprodutos poluidores tendem
a se tornar produtos principais ao passo que os produtos prin-
cipais — as satisfacoes — tendem a se tornar subprodutos”
(1986: 71). Junto com estes mitos de felicidade e, metafori-
camente, com o Muro de Berlim, cai a crenca em ideais
comunitarios a serem alcancados pela via politica, tal como
apregoava a ideologia marxista. As grandes estruturas cria-
das a partir da modernidade, de que sao exemplos a buro-
cracia estatal, o sindicalismo, grandes movimentos sociais
(vinculados direta ou indiretamente ao Estado) e, o que nos
interessa mais de perto, os partidos politicos, mostram-se
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incapazes de criar solucdes, de oferecer respostas para as
crises do mundo moderno. Isto tudo porque, segundo Morin,
faltou, a visdao soécio-econdomica que alimenta estas estrutu-
ras, o proprio mundo - “nosso mundo em estado de caos, de
agonia, em trabalho de parto, um mundo conturbado por duas
guerras mundiais, incontrolavel” (1986: 72).

Mas se os alunos nao se identificam com as grandes
estruturas partidarias e com os grandes ideais revoluciona-
rios, tampouco apresentam grande interesse pelos movimen-
tos sociais, mesmo aqueles que apareceram ja em conso-
nancia com idéias contemporaneas ao espirito de época bre-
vemente descrito acima, ou seja, os pequenos grupos que
recolocam o mundo caético, parafraseando Morin, nas ques-
toes pelas quais se empreendem. E o caso dos movimentos
ecologicos, que foram citados por apenas 3 alunos nas Cién-
cias Sociais e por 8 na Comunicacao; das cooperativas co-
munitarias, que foram referidas por 2 alunos nas Ciéncias
Sociais e por 5 na Comunicacao; assim como dos grupos vin-
culados a igrejas, que aparecem com 10 indica¢dées nas Ci-
éncias Sociais e 7 na Comunicacdo. E interessante notar (o
dado € bastante sugestivo) que a participacdao nos grupos de
carater religioso tem o mesmo numero de indicagcdes que o
movimento estudantil, grande panteao de atuacao politica
dos estudantes nas décadas de 60 e 70. As associacoes de
bairros nao foram mencionadas por nenhum dos alunos de
Ciéncias Sociais e o foram por 2 na Comunicacao. Talvez
esse desvio seja explicado pelo fato de que um importante
segmento do mercado de trabalho, para os profissionais de
comunicacao, seja o de jornais de bairros, que apresenta-
ram um crescimento muito expressivo nos ultimos anos em
todo o Brasil. Os grupos de género tiveram 2 citacoes em
cada curso; e, finalmente, os grupos/movimentos étnicos fo-
ram citados por 2 alunos das Ciéncias Sociais e por 1 da
Comunicacao.

O quadro acima sugere duas hipoteses: 1) ou a atuacao
politica esta se esfacelando, praticamente nao existindo no
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universo dos estudantes universitarios dos cursos
pesquisados, como sugerem as trombetas de certos arcanjos
do apocalipse (muitas vezes obnubilados pela lente I[luminista
e Moderna que lhes serve de leitura); 2) ou ela esta aconte-
cendo fora das vias politicas convencionais, sugerindo a pro-
pria reconfiguracao do que € o politico. Preferindo apostar na
segunda opcao, visto que a politica € uma dimensao funda-
mental na vida em sociedade, resta-nos entao lancar a su-
gestao de tentarmos ver de fato as relacdes entre adesao
religiosa e adesao politica. Devemos, nesse caso, nos per-
guntar: onde a atuacdo politica estara acontecendo? Nas igre-
jas e nos movimentos religiosos nao-institucionais? Sera que
no Brasil (representado nessa micro-esfera de pesquisa), que
€ um pais supostamente moderno (capitalista, urbano e com
um Estado formalizado), estaria se configurando uma outra
forma de relacionar dois campos da vida social - religiao e
politica — que, dentro da cultura moderna (e inclusive mar-
cando sua génese e definindo sua “natureza”) deveriam es-
tar separadas?

Consideracéoes finais

Ao fim e ao cabo voltamos — como sempre — a0 comeco.
Nossa pequena pesquisa, com todos os seus problemas e li-
mites, parece confirmar a complexidade de nossa religiosi-
dade, exemplarmente sintetizada por Sanchis. Ele elabora
uma grade, “no nivel ideal tipico das tendéncias”, que pode
assim ser resumida: “o filao mais tradicional e quase subs-
tantivo da historia religiosa do Brasil” € constituido pelo “cris-
tianismo — mais especificamente o catolicismo — e o univer-
so genericamente referido como ‘afro’” (candomblé e
umbanda), ao qual vieram somar-se — “dialética e ambigua-
mente” — o filao protestante (protestantismo histérico e
pentecostalismo), o filao espirita e o filao dos cultos de ori-
gem oriental. Tais filées, ou universos simbodlicos, embora
tenham cada qual suas especificidades e suas diferencas,
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sao vividos “sob a forma de indecisdes, cruzamentos, de
porosidade e pertenca dupla, de contaminacao mutua”, pois
conhecem aqui uma situacao de “intercomunicacao” perma-
nente, produto da pluralidade sistematica que marca a
sociogénese do Brasil, possibilitando “reinterpretacoes e in-
versoes valorativas” as mais variadas, “orixas viram santos,
anjos viram demonios, santos idolos, o Espirito uma entida-
de entre outras”; “sem falar de uma cristalizacao
paradigmatica: a figura do Exu, presenca polivalente e ambi-
gua’, que “mantém viva a circulacao misteriosa de sentido:
orixa intermediario entre os deuses e os homens, nas tradi-
coes mais proximas a Africa, figura ambivalente na umbanda,
contaminada pelo diabo catolico, apesar de se enquadrar no
mundo do bem através da purificacdo e do batismo, antes de
virar de vez ao demonio pentecostal, a ser neutralizado e
expulso. Ambivaléncia tipica de articulacdoes e cruzamentos
entre o bem e o mal, nunca perfeitamente acabados” (1997:
33, 37-39). Diriamos mais, com a devida licenca, esses uni-
versos/cosmologias em permanente comunicacao (leia-se
mesticagem) sao os grandes — obviamente que nao os Unicos
- agentes da civilizacao brasileira’. Desse modo, pudemos
perceber, através de analise quantitativa, que este micro-
universo de pesquisa representa o multiverso de possibilida-
des e de formas de viver o sagrado que véem se reafirmando
contemporaneamente na sociedade brasileira, multiverso ja
bem delineado por variados estudos/estudiosos através de
pesquisas qualitativas e que ecoam a afirmacao maussiana
segundo a qual “uma religidao determinada nao € senao uma
espécie de abstracao, de extrato convencional da vida religi-
osa de todos os seus adeptos. Ora, esta vida religiosa nao se
expandiu de uma forma uniforme entre todos os individuos.
Cada um a refrata de seu modo e subgrupos numerosos se

7 Como bem disse Derrida, “nao se trata de ‘ir além’ do ensinamento do
mestre, mas de segui-lo e prolonga-lo”. Todavia, cabe perguntar: “Para evi-
tar ultrapassar nao se corre o risco de voltar aquém?” (1973: 68).
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formam em toda religido, mais ou menos estaveis, mais ou
menos isolados, onde a religiao dada € percebida de um cer-
to ponto de vista e praticada de um certo modo” (MAUSS,
1968: 99).
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