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Introducao

A cidade de Juiz de Fora € a segunda cidade de Minas
Gerais, com quase meio milhao de habitantes, que giram
em torno de uma economia voltada para um setor de servi-
cos, uma area industrial e para a propria Universidade Fe-
deral, polo de atracao cultural para as circunvizinhancas do
sul de Minas e do Estado do Rio'.

Professor do Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncia da Religido (PPCIR),
pesquisador do NEPREL/UFJF na Linha de Pesquisa “Campo Religioso Bra-
sileiro”, Doutor em Antropologia pelo Museu Nacional/PPGAS- UFRJ.

Pesquisa realizada entre os alunos do curso de Ciéncias Sociais da UFJF
foi fruto de uma parceria do Programa de Pos-Graduacao em Ciéncia da
Religido (PPCIR) através do pesquisador-professor Marcelo Camurca, da
Linha de Pesquisa “Campo Religioso Brasileiro”, com o Centro de Pesqui-
sas Sociais (CPS) da UFJF sob a coordenacao da Profa. Helena Motta Salles
Barreto. Colaboraram na aplicacdo do questionario o Chefe do Departamen-
to de Ciéncias Sociais Prof. Carlos Alberto Hargreaves Botti e os estagiarios
da Empresa Junior do curso de Ciéncias Sociais. Agradecemos especial-
mente a cientista social e estatistica Gisele Morais Moreira da equipe do
Centro de Pesquisas Sociais, pelo trabalho de montagem da Base de Dados
da Pesquisa e pela critica dos mesmos e elaboracao das tabelas. Sem o seu
trabalho este artigo nao poderia ser escrito.

! Populacao de Juiz de Fora: 450.228 habitantes. Setor Terciario existente:
comércio varejista; administracdo de imoveis; transporte e comunicacao;
servicos de alojamento e alimentacdo; servicos médicos, odontologicos e
veterinarios; ensino. Setor Secunddario: industria metalurgica; grafica; qui-
mica; téxtil; produtos alimenticios; principais empresas: Belgo-Mineira,
Paraibuna-Metais e Mercedes-Benz. Administracdo Publica da UFJF. 818 pro-
fessores e 11.836 alunos (dados do Anuario Estatistico de Juiz de Fora
2000, Ano-Base 1999, Centro de Pesquisas Sociais, UFJF, 2000).
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Possui um campo religioso bem definido, com um catoli-
cismo tradicionalmente majoritario com todos os desdobra-
mentos que ele sofreu: catolicismo colonial, popular, romanizado
e pos-Vaticano II 2, com um protestantismo representativo de
todos seus estilos: protestantismo de imigracao de feicao
luterana, vindo com a colonizacao alema a partir de 1857 em
torno da estrada de ferro da Companhia Unido Induastria
(DREHER, 1998: 77-104); um protestantismo de missdo de ma-
tiz metodista, chegado em 1884, através da fundacao de ins-
tituicoes de ensino como o colégio Granbery, que visava con-
verter as elites locais ao modelo de “religiao civil” norte-
americana (MESQUIDA, 1998: 105-112), e um pentecostalismo
que obteve vertiginoso crescimento nas camadas populares
a partir do final dos anos sessenta e dos anos setenta3. Apre-

2 “Juiz de Fora (...) se apresenta como um vasto campo de estudo sobre as
diversas fases do catolicismo brasileiro”. AZEVEDO, Henrique Oswaldo Fraga.
“A Evolucao do Catolicismo em Juiz de Fora (1741 /1925)”. Rhema Revista de
Filosofia e Teologia do Instituto Arquidiocesano Teoldgico Santo Antoénio, n. 10,
1997, p. 103-4. Desde 1924 Juiz de Fora é sede da Diocese, possuindo um
Bispo, que atualmente € D. Clovis Frainer, com um clero de 128 membros
(72 padres diocesanos e 46 religiosos), com 73 paroquias, 12 em formacao e
720 comunidades computadas, 9 Ordens Religiosas masculinas e 21 femi-
ninas implantadas, 3 Seminarios, com todos os mais representativos movi-
mentos de leigos do catolicismo: Apostolado da Oracao, Equipes de Nossa
Senhora, Legido de Maria, Renovacdo Carismatica (RCC), Vicentinos (SVP),
Irmandade N. S. do Carmo, Cursilio de Cristandade, Encontros de Casais
com Cristo (ECC), Movimento Familiar Cristao e Movimento de Emaus. Um
dos indicadores da vitalidade da Igreja Catolica de Juiz de Fora foi a recente
indicac¢do para o cargo de bispo de dois padres da igreja local, ambos teolo-
gos, intelectuais, ex-professores da UFJF, ex-reitores do Seminario
Arquidiocesano, ligados a uma linha teologica liberal do pés-Vaticano II.
Sao eles: D. Walmor Azevedo e D. Eduardo Benes, respectivamente bispos
auxiliares de Salvador e Porto Alegre (Dados da Secretaria da Arquidiocese
de Juiz de Fora).

3 O Pentecostalismo chega a Juiz de Fora através da Congregacao Crista do
Brasil em 1931 e da Assembléia de Deus em 1938, ndao apresentando ne-
nhum crescimento significativo. Em 1964 a Assembléia de Deus contava
com 146 membros. Apenas no inicio dos anos 70 € que alcancam a casa de
mais de mil adeptos cada uma. Além destas também a Igreja do Evangelho
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senta ainda um forte e organizado movimento espirita-
kkardecista surgido na cidade desde o final século XIX (CA-
MURCA, 1998: 199-223), assim como uma presenca “subter-
ranea” das religioes afro-brasileiras, surpreendentemente
difundidas para quem souber se esgueirar pelos intersticios
e brechas de sua discreta presenca ao longo dos bairros po-
pulares da cidade*, e recentemente assiste o irromper de
uma rede neo-esotérica, new age, e de grupos orientais que
se estendem atingindo uma clientela das camadas meédias®.

Quadrangular, aportada na cidade na década de 1950. Do total dos Evangé-
licosna cidade em 1971, cercade 8.313 membros, 52,76% ja eram pentecostais.
Na década de 1970 a Casa da Bencao € uma das igrejas que mais arregimenta
fiéis, e na década de 1980 as neo-pentecostais Universal do Reino de Deus
e Deus é Amor preponderam. No final dos anos 90 ja se computam 65 igre-
jas pentecostais na cidade e hoje essa cifra deve chegar a casa das 80
igrejas. Os pentecostais possuem hoje 3 representantes na Camara Muni-
cipal: Pastor Mariano, do Evangelho Quadrangular; Pastor Marcos, da Uni-
versal do Reino de Deus e Barbosa Jr., da Assembléia de Deus. Possuem
varias estacoes de radio e a repetidora da TV Record pertencente a Univer-
sal. Além disso, a Assembléia de Deus esta criando um projeto educacional
arrojado para formar uma nova escola evangélica: o Centro Educacional Betel
(dados coletados no Projeto de Pesquisa de Dissertacdo de Mestrado em
Ciéncia da Religido intitulado “Linguas, Curas e Prosperidade: um estudo so-
bre a insercao e o desenvolvimento do pentecostalismo em uma cidade mineira -
Jjuiz de Fora: 1940-1996”, do aluno Rogério Ferreira do Nascimento).

* Segundo a Federacao Espirita Umbandistica de Juiz de Fora, a Umbanda
vem se desenvolvendo na cidade desde 1930, contando atualmente com
cerca de 180 centros de Umbanda. Estes dados sao aproximados, visto que
o fichario da entidade encontra-se desatualizado. Quanto ao Candomblé,
este data da década de 1980 na cidade, contando hoje com cerca de 10
terreiros, em sua maioria da Nacao Angola (dados colhidos pela mestranda
e assistente de pesquisa da area de “Campo Religioso Brasileiro” do PPCIR,
Maria da Graca Floriano).

5 CAMURCA, Marcelo. “Espacos de hibridizacéo, desubstancializa¢do da identi-
dade religiosa e ‘idéias fora do lugar” (mimeo), XII Reunido Brasileira de An-
tropologia, Brasilia, 2000. A Dissertacdo de Mestrado defendida no Progra-
ma de Pos-Graduacao em Ciéncia da Religido de Aluisio Esteves Pinto Jr.,
intitulada “Nova Era no Campo Religioso de Juiz de Fora: mapeamento e dinami-
ca de grupos alternativos de cunho esotérico-espiritual’, detectou na cidade 37
nucleos desta rede difusa, entre Centros Holisticos, Clinicas de Terapia e
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A Pesquisa implementada em nivel nacional “Religiao e
Politica nos alunos de Ciéncias Sociais”, coordenada pelo Nu-
cleo de Estudos da Religiao (NER) do Programa de Po6s-Gra-
duacao em Antropologia Social (PPGAS) da Universidade Fe-
deral do Rio Grande do Sul (UFRGS), na qual nés, do Progra-
ma de Pés-Graduacao em Ciéncia da Religiao (PPCIR), em parce-
ria com o Centro de Pesquisas Sociais da Universidade Federal
de Juiz de Fora, tomamos parte, se transformou numa exce-
lente oportunidade para examinarmos as repercussoes das
instituicoes e rede religiosa da cidade sobre um segmento
importante dela: os universitarios, referéncia para a opiniao
publica municipal, ponto de chegada da ascensao social das
novas geracoes provenientes de suas distintas classes e fu-
turos executores de intervencoes publicas, técnicas, sociais
e culturais sobre o habitat urbano em foco.

O universo pesquisado e suas caracteristicas

O curso de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de
Juiz de Fora funciona no turno da noite. E constituido por
150 alunos matriculados, embora nao se possa especificar o
percentual de evasao, que € relativamente alto. O numero
de vagas disponiveis para o curso € de 40, que sao totalmen-
te ocupadas numa unica turma no primeiro semestre do ano.
Para a pesquisa buscou-se selecionar o maior numero possi-
vel de alunos, atingindo todas as faixas de ingresso no cur-

Escolas Iniciaticas. Além disso, detecta-se também na cidade a presenca
de varios grupos de perfil oriental Sao eles: Fé Baha'i; Centro de Cultura
Védica e Bhakti-Yoga e Academia de Yoga Anandra Chandra, ligados ao ISKON
(Sociedade de Consciéncia Krishna); Seicho-no-ie do Brasil, ha 25 anos na
cidade, com 1.500 membros atuantes, uma sede regional e nove nucleos;
Igreja Messianica Mundial do Brasil, fundada na cidade em 1972, segunda
maior sub-sede de Minas Gerais, possuindo atualmente nesse municipio
900 membros outorgados (pessoas que ja receberam o ohricari € podem mi-
nistrar o johrei); Suda-Darma Mandala, ha 25 anos em Juiz de Fora , atual-
mente com 80 membros; Ananda Marga, grupo com origem no Himalaia,
India, com sede no municipio de Belmiro Braga, vizinho a Juiz de Fora.
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so. Para tal, optou-se por uma amostra do tipo nao-probabilistica
intencional®, escolhendo-se um dia da semana, quarta-feira,
para aplicacao dos questionarios. A escolha deste dia deveu-
se ao fato de que nele todas as turmas tinham aula, satisfa-
zendo o critério de representatividade da pesquisa. Atingiu-
se o numero de 72 alunos, ou seja, 48% dos alunos matricula-
dos, distribuidos nas seguintes faixas por ano de entrada no
curso: 1994: 4,2%; 1996: 5,6%; 1997: 26,8%; 1998: 21,1%;
1999: 16,9%; 2000: 25,4%.

Alguns indicadores gerais sobre os alunos pesquisados
apontam que eles sao: quanto ao sexo, 55,6% homens e 40,3%
mulheres; quanto a cor/raca 65,3% brancos, 8,3% morenos
e 6,9% negros; quanto a idade, encontra-se um leque bas-
tante diversificado com valores minimo e maximo de 18 e 48
anos, ficando a média dos entrevistados em 26,60 anos; quan-
to ao estado civil, detectou-se uma porcentagem de 72,5% de
solteiros, 13,0 de casados, 7,2% de separados/divorciados e
5,6% com uniao estavel; e, por fim, quanto a fonte de susten-
to: 43,1% tem emprego, 38,9% recebem da familia, 8,3% vi-
vem de trabalho informal e 5,6% tem bolsa de pesquisa.

Em suma, se quisermos estabelecer um padrao deste
aluno de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Juiz
de Fora, ele é: homem, branco, com 26 anos, solteiro e de-
tém um emprego como fonte de renda.

Majoritariamente religiosos e catdlicos

Diante da pergunta: “vocé se definiria como?”, 56,3%
dos universitarios se auto-definiram como religiosos em
contrapartida a 45,1%, subdivididos respectivamente em
18,3% que se disseram sem religiao, 16,9% agnoésticos e 8,6%

6 Segundo Sellig et allii, “a hipotese basica que esta por tras deste tipo de
amostragem € de que, com um bom julgamento e uma estratégia apropria-
da, podemos escolher com cuidado os casos que devem ser incluidos na
amostra e, deste modo, desenvolver amostras que sao satisfatérias de acordo
com nossas necessidades” (1987: 88).
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ateus’. Quanto a questao: “vocé tem religiao?”, 59,7% res-
ponderam que sime 40,3% que nao.

Estabelecendo uma comparacao entre as respostas as
duas questdoes enunciadas, observa-se uma total coeréncia
nas respostas dos que se afirmaram religiosos e ateus, colo-
cando-se em totum assumindo ou rejeitando a condicao de
religioso, com apenas discrepancias minimas nos que se de-
clararam agnésticos e sem religiad®, o que nao chega a afetar
o computo geral da tendéncia.

Dentre a maioria que se declarou religiosa, fica explicita
uma ampla maioria de catélicos com 38,9% de respostas, fi-
gurando em primeiro lugar 26,4% de catdlicos praticantes, se-
guidos de 12,5% de catdlicos nao-praticantes. Em terceiro lu-
gar aparecem os espiritas-kardecistas com 11,1% de respos-
tas, empatados com os evangélicos (totalizamos este
percentual para o que chamamos de evangélicos, somando os
8,3% de protestantes com os 2,8% de pentecostais, indicados
como quesitos nos questionarios). Por fim, aparecem ainda
empatados com 2,8% de universitarios: religiées afro-brasilei-
ras, religides orientais e religiao judaica. Acompanha o percentual
de 2,8%, as respostas catalogadas no quesito outras religioes.

Uma primeira questao que chama a atencao é a expres-
siva maioria de catdlicos neste universo académico. O motivo

7 Os percentuais originais sao: 55,6% de religiosos, 18,1% de sem religiGo,
16,7% de agnésticos e 8,3% de ateus, totalizando 98,6%, que, acrescidos de
1,4% que “néao responderam’” perfazem a totalizacdo de 100%. Eliminando o
percentual de “nédo responderam” (1,4%), o percentual valido corresponde
aquele descrito no corpo do texto.

8 Dentro do percentual de 18,3% dos sem religiGo e de 16,9% de agndsticos
auferidos na primeira pergunta, presumia-se que a totalidade fosse se defi-
nir pela opcao de ndao ter religido na segunda questao, contudo 1,4% dos que
se definiram como sem religiao e 2,8% dos que se disseram agndsticos res-
ponderam sim, que tinham religido. Todavia a aplicacao do teste qui quadrado
permite que se comprove a correlacao majoritariamente correta das respos-
tas. O valor de Pearson de 60,157 a um nivel de significancia de 0,00 permi-
te que se afirme que é altamente significativa a correlacdo entre as varia-
veis.
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desta surpresa se da, em primeiro lugar, porque as estatis-
ticas e as analises sobre o panorama religioso no Brasil apon-
tam para a quebra da antiga hegemonia catolica na popula-
cao brasileira em direcao a um quadro cada vez mais cres-
cente de pluralismo religioso. Em segundo lugar, porque € nes-
sa faixa etaria e social: jovens das camadas médias, de ca-
rater urbano, situados em um patamar de um grau superior
de escolaridade, onde floresce o ideal do individualismo mo-
derno, em que o individuo como sujeito autonomo diante de
varias opcoes religiosas, pode exercer sua escolha e decisao
de adesao e rejeicao de uma religido por outra. Neste senti-
do, esperar-se-ia encontrar uma crescente diversidade reli-
giosa (e nao religiosa) entre esses universitarios (BERGER, 1985:
139-164).

Todavia, devemos considerar o contexto do fenomeno, no
fato de Minas Gerais se constituir um dos estados mais ca-
télicos da federacao, alcancando o indice de 80,2% de cida-
daos que se declararam catolicos em sondagens de pesqui-
sa’. Se considerarmos também o contexto da cidade de Juiz
de Fora, veremos que o perfil majoritario de catélicos entre
os graduandos de Ciéncias Sociais acompanha a ampla mai-
oria catolica na cidade, de acordo com o Censo do IBGE de
1991: Catdlicos: 316.148, Pentecostais: 15.883, Protestantes
9.347, Kardecistas: 13.918, Religides Afro-Brasileiras: 2.947,
Religices Orientais: 322, Religiado Judaica: 8 e Sem Religiao:
1.1417%,

A ordem da presenca das demais religides entre os ha-
bitantes de Juiz de Fora corresponde também, em termos, a
da presenca das mesmas religidoes entre os alunos de Cién-
cias Sociais. O espiritismo kardecista, que aparece entre os

9 “Comparado com o resultado de sondagens equivalentes em outras regi-
oes (por exemplo, Belo Horizonte: 73,3 ou 76,6% em 1991, Minas Gerais:
80,2% em 1994, Ceara: 84,4% também em 1994)”. SANCHIS, Pierre. “A Re-
ligiao dos Brasileiros”. Revista Horizonte, vol. 1, n° 2, abril 1998, p. 1.

10 Site do IBGE - Censo 1991, Municipio (Micro Regiao Geografica - Juiz de
Fora - MG), Populacao residente/habitante.
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universitarios em segundo lugar - empatado com os evange-
licos - se situa em terceiro na populacao. Quanto aos evan-
gélicos universitarios, a faixa pentecostal (2,8%) é secunda-
ria em relacao aos protestantes historicos (8,3%), quadro
que muda radicalmente quando se trata do computo na po-
pulacao de Juiz de Fora: o grupo pentecostal (15.883) conse-
gue sozinho sobrepujar numericamente o kardecismo (13.918)
e, ainda, somando-se aos protestantes historicos (9.347),
amplia a vantagem do campo evangélico sobre o campo espi-
rita.

Uma explicacao plausivel pode ser apresentada para a
inversao observada entre a presenca de ambas as religioes
na cidade e na universidade. A literatura da sociologia da
religido tem ressaltado no kardecismo seu carater de reli-
giao de camadas meédias e escolarizadas: “Os autores que
trabalharam com o espiritismo sao unanimes em localizar
os adeptos desta religiado na chamada classe média”
(CAVALCANTI, 1983: 16). “Nos estratos mais altos de escola-
ridade (...), os kardecistas se destacam dentre todos os gru-
pos religiosos” (PRANDI & PIERUCCI, 1996: 222); “os adeptos
do espiritismo distinguem-se dos de outras religides por in-
dices relativamente mais altos de escolaridade e renda fa-
miliar” (GIUMBELLI, 1995: 12). Quanto ao pentecostalismo,
ja existe uma posicao consolidada de que esta € uma reli-
giao das camadas populares e marginalizadas da populacao
brasileira: “Rubem César Fernandes, em Governo das Almas,
as denominagoées evangélicas no grande Rio, destaca que os
evangelicos sao mais numerosos: 1. Entre os que tém renda
mais baixa da populacao; 2. Entre os menos instruidos; 3. En-
tre os negros (...). Segundo Regina Novaes, Os Escolhidos de
Deus, Pentecostais, trabalhadores e cidadania (...), os primeiros
trabalhos sobre pentecostalismo notam que os crentes en-
contram-se na “camada pobre da populacao”, “numa classe so-
cial em oposicao a classe dominante”, na “classe dominada”, num
“grupo situado socialmente a margem do sistema dominante”, na
“populacao pobre”, na “camada baixa” nas “classes mais pobres”,
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nas ‘massas populares” (CORTEN, 1996: 32).

Portanto, as avaliacdes sociologicas quanto a localizacao
do kardecismo e do pentecostalismo nos polos opostos da
sociedade brasileira, confirmam a situacido observada neste
segmento da elite escolarizada: a Universidade, onde as ade-
soes ao kardecismo (11,1%) se situam num patamar bastan-
te superior ao pentecostalismo (2,8%), e um pouco acima do
protestantismo historico (8,3%): “De um lado temos com
melhor renda (...) os kardecistas e, do outro, (...) os
pentecostais, que constituem a mais pobre entre as catego-
rias religiosas aqui consideradas” (PRANDI, 1997: 166).

Por outro lado, € digno de registro que, no ambito da
cidade de Juiz de Fora, a superioridade pentecostal ao
kardecismo € apenas de cerca de 1.965 habitantes, o que
relativiza para o caso de Juiz de Fora - pelo menos em nu-
meros da década passada - a crescente distancia pentecostal
em relacdo as demais religides!' e confirma a significativa
presenca e visibilidade do espiritismo-kardecista na cida-
de'?, todavia ambas com uma grande defasagem em relacao
a religidao principal, o catolicismo.

No caso dos indices das demais religioes (afro-brasilei-
ras, orientais e judaica) entre os alunos das Ciéncias Soci-
ais, todas aparecem com a percentagem residual de 2,8%, o

11 Este censo nao contempla o crescimento pentecostal dos anos 90, feito
em 1991; avalia apenas o crescimento da década de 80. Se pensarmos que a
cada década o pentecostalismo acelera seu crescimento, o Censo de 2000
devera apontar uma nova realidade para a cidade de Juiz de Fora.

12O Espiritismo Kardecista possui na cidade 39 Centros Espiritas devida-
mente cadastrados na Alianc¢a Metropolitana Espirita de Juiz de Fora (AME-
JF), um jornal do Instituto de Difusdo Espirita (IDE) e uma revista (“O
Médium”) de circulagdo regular entre seus adeptos, um programa, “Opiniao
Espirita”, numa radio de grande audiéncia, a Radio JF, uma coluna num
jornal de grande circulacdo na cidade, o Diario Regional, intitulada “Visao
Espirita”, e uma presenca consideravel nas classes médias, particularmen-
te entre médicos, militares e professores, inclusive dentre estes, um Rei-
tor da UFJF na gestao de 1990-1994, o Prof. José Passini (dados obtidos na
pesquisa de Daniel Pavam, mestrando no PPCIR e orientando nosso no
projeto “As Fronteiras do Espiritismo em Juiz de Fora”).
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que indica ainda uma certa distancia das camadas meédias
universitarias de incursoes a alteridades e ao “exotico” (Afri-
ca, Asia e Oriente) tdo ao gosto da espiritualidade do self e
do holismo transnacional das percepcdoes pos-modernas, fi-
cando suas preferéncias nos marcos da matriz ocidental-
crista do catolicismo, protestantismo e kardecismo.

Podemos ainda observar, num cotejo com os indicadores
religiosos da cidade, algumas discrepancias, explicadas pe-
los mecanismos de desigualdade com respeito ao status soci-
al e cultural: religibes como a Afro-brasileira, com 2.947
membros declarados em Juiz de Fora, tém o mesmo
percentual em um curso universitario que as orientais, com
322 membros e a Judaica, com apenas 8.13

Atavismo, identidade exclusiva, compromisso religio-
so e crencas esclarecidas

No tocante a religiao dos pais, a predominancia catolica
cresce mais ainda, chegando a alcancar, no caso das maes
catolicas praticantes, 50% e nao praticantes, 31,9%,
totalizando 81,9%, e no caso dos pais catodlicos praticantes,
27,8% e nao praticantes, 56,9%, totalizando 84,7% dos ca-
sos. Seguido, com bastante distancia, pelas maes espiritas,

13 Causou-nos mais surpresa o caso do Judaismo, que, para um percentual
tao inexpressivo coletado no Censo, tenha alcancado o mesmo percentual
das religides afro-brasileiras e orientais entre os universitarios. Nao cons-
tatamos a existéncia de nenhuma Comunidade Religiosa Judaica na cidade
que pudesse funcionar como pélo de referéncia e atracao para a presenca e
conversao de adeptos. Os judeus que conseguimos localizar em Juiz de
Fora, todos se disseram nao-religiosos e informaram nao haver pratica da
religidao judaica na cidade. Desta forma, questionamos a veracidade das
informacoes prestadas pelos 2 universitarios que declararam professar a
religido judaica (um deles supostamente converso, pois se dizia filho de
pais catolicos, o outro nao identificando a religido dos pais). Acreditamos,
entdo, tratar-se daquele encantamento pelo diferente, ex6tico - menciona-
do acima, como quadro de excecao entre estes universitarios - que move-
ram aqueles que se identificaram como membros da religido judaica.
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15,3% e pais espiritas, 5,6% e maes protestantes, 4,2% e
pais protestantes, 2,8%. Todas as outras religides, com ex-
cecao de maes pentecostais (1,4%), obtiveram 0% de
percentual.

Uma explicacdo se coloca para a (pequena) diferenca na
definicao dos seus filhos universitarios, por uma outra reli-
gidao em relacao a religiao paterna: o novo contexto de maior
diversificacao religiosa no pais. A definicao religiosa dos pais
se gestou e se consolidou num passado onde a hegemonia
catdlica se encontrava ainda mais robustecida.

Contudo, o que parece questionar a crise da religiao ma-
joritaria no pais e o advento crescente de um quadro de
pluralismo religioso - além da expressiva maioria da presen-
ca catodlica na geracao pesquisada dos graduandos de Ciénci-
as Sociais da Universidade Federal de Juiz de Fora (38,9%)
- € o grau menor de mobilidade e autonomia na escolha
religiosa destes universitarios em relacao a religiao dos pais.
Respondendo a pergunta sobre “qual influéncia determinou
na escolha da religiao?”, 38,9% responderam que foi a fami-
lia, contra 27,8% referindo-se a motivos pessoais, aparecendo
ainda 9,7% para amigos, 4,2% para agentes religiosos e 5,6%
para outros.

Se, quanto a religido dos pais, nao podemos falar em
uma estrita correspondéncia entre sua religiao e a de seu
filho pesquisado (embora os niimeros demonstrem que de 15
pais catolicos praticantes, 12 filhos seguirao o catolicismo, e
de 21 pais catdlicos nao praticantes, 13 filhos serao catoli-
cos), no caso das maes, a equivaléncia se confirma em ple-
nitude?® (de um total de 27 maes catolicas praticantes, 22
filhos optaram pelo catolicismo, e de um total de 6 maes

4 A aplicacdao do teste Qui Quadrado para o caso dos pais revelou a
inexisténcia de correlacao entre sua religido e a do estudante pesquisado,
apresentando um desvio de 0,75 a um nivel de significancia. Ja a aplicacao
do teste para o caso das maes revela que a um nivel de significancia de 0,00
existe correlacdo entre as duas variaveis: religido da mae e do filho(a)
pesquisado.
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catolicas nao praticantes, 4 filhos definiram-se como catoli-
cos).

Embora continue a nos surpreender este consideravel
grau de influéncia atavica na escolha pessoal de uma opcao
religiosa, nessa nossa contemporaneidade marcada pela li-
berdade de consciéncia, liberdade religiosa e pela seculari-
zacao na sociedade, o que parece acontecer neste caso €
que uma dimensdao moderna vem se afirmar por sobre esta
aparéncia de tradicionalismo.

Parece-nos que, a despeito dessa marcada continuidade
na definicao religiosa dos académicos de Ciéncias Sociais
em relacao a religiao dos pais, no que tange a mais repre-
sentativa religiao entre os universitarios: a catdliaa, isto nao
resulta apenas numa identidade religiosa herdada social-
mente, sem vinculacdes mais organicas, mas a esta superpoe-
se uma postura de opc¢dao voluntaria, reafirmando sua liga-
cao a religiao em que foram batizados. Os estudantes que se
declararam catolicos nao caracterizam sua pertenca a Igre-
ja Catolica de uma forma ‘ndao praticante” - destes, apenas
12,5% se reconheceram como tal - o contingente maior
(26,4%) se declaram “catdlicos praticantes”. Isto significa a
ruptura com uma pertenca religiosa marcada pela relacao
atavica, ritualistica e esporadica, com sua matriz religiosa
que caracteriza a maioria dos que se dizem catolicos!?, em
direcao a uma opcao consciente de adesao a uma ética de
vida ascética e de busca de salvacao. No caso do espiritismo-
kardecista e protestantismo, também encontramos uma total

15 Segundo Ralph Della Cava, entende-se por “catdlico praticante” aquele
que cumpre “a obrigatoriedade de assistir a missa aos domingos e receber a
comunhao”. “Analisado a partir desses indicadores, o catolicismo no Brasil
se mostra dramaticamente diferente daquele que aparece no censo oficial,
que identifica quase todos os brasileiros como catolicos. A porcentagem da
populacao catolica que participa da missa de domingo nas grandes cidades,
como Sao Paulo e Rio de Janeiro (...) oscila entre 3% e 8%.” DELLA CAVA,
Ralph. “Igreja e Estado no Brasil: sete monografias recentes sobre o Cato-
licismo Brasileiro, 1916/64.” Estudos Cebrap, n. 12, Sao Paulo, p. 26.
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correspondéncia entre a religiao dos pais e a dos filhos uni-
versitarios, acrescentando-se a isto adesdes as duas religi-
0es por universitarios filhos de pais catdlicos (praticantes e
nao-praticantes). Neste caso, sendo religioes minoritarias
dentro do cenario do catolicismo imperante, tanto o segui-
mento incondicional a religido (espirita ou protestante) dos
pais quanto a opcao pelo espiritismo e protestantismo contra
a religiao (catolica) dos pais representam a auto-afirmacao
de uma outra identidade religiosa emergente, em contraste
com a identidade religiosa majoritaria.

Neste sentido € que podemos identificar, junto com Pierre
Sanchis, uma dimensdao de modernidade nestas crencas e
praticas religiosas, enquanto presididas pelo “racionalismo
e exigéncia de definicdo conscientemente identitaria”
(SANCHIS, 1997: 197). O pertencimento exclusivo a um cre-
do e sua consequiente distincdo em relacao a outros se en-
quadra perfeitamente no sentido moderno de identidade, e
se expressa na inequivoca rejeicao destes universitarios a
qualquer tipo de sincretismo, quando apenas 4,2% deles dis-
seram participar de mais de uma religido simultaneamente
contra cerca de 54,2%, que se definiram apenas por uma
religiao. Machado e Mariz também detectam no campo reli-
gioso brasileiro o surgimento de uma tendéncia recente -
surgida nos anos 70 - que se empenha por defender uma
“afiliacdo religiosa exclusiva, rejeitar qualquer mistura e
prega um maior compromisso com a instituicao” (MACHADO
& MARIZ, 1998: 7). Esta postura de pertencimento exclusivo
implica em um compromisso com a afiliacao religiosa escolhi-
da, o que acarreta um reforco de sua estrutura organizacional
e sua consequente institucionalizacao. O exemplo mais elo-
quente deste compromisso se encontra no grau de frequén-
cia com que estes universitarios participam de encontros,
reunioes, celebracoes de suas religides: 29,2% frequentam
as reunidoes semanalmente, 13,9% mensalmente, 2,8% dia-
riamente, perfazendo um total de participacoes regulares de
45,9% contra 12,5% que as frequentam eventualmente.
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No tocante as crencas, de um leque delas oferecida pela
Pesquisa, aonde podia-se optar de todas até nenhuma, che-
gou-se ao seguinte percentual: acima de 50%: a crenca em
Deus com 69,4% e em Jesus com 59,7%. Na faixa dos 40%: a
crenca na Vida apoés a morte com 44,4%, na Virgem Maria com
40,3% e na Energia/Aura com 40,3%. Na faixa dos 30%: crenca
nos Espiritos com 37,5%, nos Anjos com 36,1% e nos Santos
com 33,3%. Na faixa dos 20%: crenca na Reencarnacéo com
23,6% e nas Entidades com 20,8%. Seguida pela crenca em
Demonios com 13,9%, em Duendes com 9,7% e na Astrologia
com 9,7%.

Dessa massa difusa de informacoes, acreditamos poder
arriscar a inferir uma tendéncia para o que vamos nomear
de religiosidade moderna e esclarecida.

O que parece se apresentar nas crencas destes univer-
sitarios € distinto da forma de crenca que vem grassando na
Europa e EUA em torno do fenémeno do multiculturalismo e
transito religioso que esta substituindo, segundo Colin
Campbell, “a confissdo cristd na sua forma tradicional (isto
é, a crenca de que Jesus era o filho de Deus, a crenca em
céu e inferno, e na concepcao por uma virgem, etc)” por um
paradigma oriental: abandono do credo em um “deus pessoal”
da “concepcao judaico-crista” pela opcao de acreditar em uma
“forca vital”; ou “na reencarnacao - que nao € com certeza
parte do credo de nenhuma igreja crista historica [que] vem
realmente crescendo [quando] cerca de um quinto dos brita-
nicos adere a esta crenca” (CAMPBELL, 1987: 10). Ao con-
trario do caso europeu e americano, os altos indices de crenca
em Deus, Jesus e mesmo na Virgem Maria entre os académi-
cos de Ciéncias Sociais de Juiz de Fora demonstram que os
paradigmas milenares da teodicéia ocidental, longe de se es-
vair, mantém-se no imaginario de muitos destes universita-
rios, ao passo que as crencas de matiz orientalizante tipo
reencarnacao ou astrologia ou de formato new age como aquela
em duendes nao possuem a expressao das primeiras. O sig-
nificativo percentual de adesao a idéia de Energia que pode-
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ria sugerir uma afinidade real com a concepcao
dessubstantivada de divindade a oriente ou a new age pode
também ser identificado como o reconhecimento de uma di-
mensao de cientificidade, ou da fisicalidade de fenéomenos,
que pode conviver com a concepcao de Deus e do Cristo como
principios ultimos de sua crenca.

A gradativa curva descendente da crenca em Espiritos,
Anjos, Santos e Entidades demonstra um também (gradativo)
afastamento do clima “espiritualista” de uma religiosidade
popular brasileira que tem como linguagem franca o parti-
lhar de crenca nestes seres que habitam outros planos mas
que mantém constante comunicacdao benéfica ou maléfica
com os homens e mulheres da terra'®. A sintomatica coloca-
cao da figura do Demonio, preterida como uma das ultimas
crencas no ranking destes académicos, revela o quao estes
se encontram afastados desta crenca que remonta ao nosso
passado colonial e que continua a ter uma centralidade en-
tre as massas pentecostais, através dos exorcismos que atra-
em centenas de milhares de crentes como instancia de “li-
bertacao” para suas vidas (MELLO E SOUZA, 1987; NOVAES,
BIRMAN & CRESPO, 1997: 45-62).

A eleicao nos primeiros postos de Deus, Jesus, da imorta
lidade da alma e da Energia parece sugerir na mentalidade
destes universitarios a assuncao de um credo ocidental mo-
derno, dentro dos marcos da razao que dispensa a mediacao

6 “O meio religioso brasileiro, sobretudo popular (...) vive num certo clima
‘espiritualista’ (...) o ser humano esta envolvido por um universo povoado,
de forcas, de espiritos (...) parece haver sempre um didlogo entre esses
‘outros’ e a propria pessoa, que se constroi precisamente no processamento
desta relacao ... Orixas para alguns, mortos, santos ou entidades para ou-
tros, Nossas Senhoras que aparecem e vém conviver (...) anjos, espiritos,
forcas cosmicas, demonios (...) Espirito Santo enfim, para pentecostais e
carismaticos. A presenca desta terceira dimensdo do Mundo é em toda par-
te detectada. Maléfica ou benfazeja, ela diz respeito diretamente a existén-
cia dos homens”. SANCHIS, Pierre. “As Religides dos Brasileiros”. Horizon-
te,v. 1, n. 2, 1998, p. 8.
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do mundo “encantado” de seres espirituais em prol da rela-
cao do individuo, sua consciéncia diante do Totalmente Ou-
tro, referéncia ética e salvifica para sua auto-trajetorial”. A
hierarquizacao destas crencas também pode nos sugerir o
que Jean Séguy chamou de processo moderno de
“metaforizacao” pela intelectualizacao das Grandes Narrativas
religiosas milenares (das “Religioes do Livro”) abandonando-
se uma visao literal destas (CIPRIANI & MACIOTI, 1989).

Religiao e Politica

Nas questoes sobre a politica, as respostas ganham um
grau mais preciso de definicdo quanto a afirmacao do projeto
de modernidade entre os alunos de Ciéncias Sociais. A valo-
rizacdo da esfera da politica e do jogo da chamada democra-
cia representativa do sistema politico-partidario aparecem
com mais evidéncia nas respostas dos universitarios.

Antes mesmo de entrar no assunto da politica, quando
perguntados sobre os “motivos da escolha do curso”, 47,2%
apontaram Problemas Sociais e 40,3% Interesses Politicos como
motivacoes para sua escolha, demonstrando um interesse -
previsivel - no conhecimento dos mecanismos socio-politicos
da realidade. Mesmo se tomarmos o quesito preferido den-
tre as respostas a pergunta anterior, Interesses pessoais com
73,6%, no nosso julgamento ele diz respeito a auto-conscién-

17 “Santos catolicos, anjos da guarda, guias espirituais, entidades, deuses
de origem africana serao alternadamente invocados. Tais crencas podem pa-
recer tolas e supersticiosas para uma mente puritana, satisfeita em dizer “Seja
feita a Vossa Vontade ...”; mas a combinacao de tradi¢coes ibéricas, amerindias
e africanas gerou uma sensibilidade na América Latina. Entre o Todo-Pode-
roso e as frageis iniciativas humanas, uma floresta de simbolos, na frase
de Victor Turner, expande-se com a exuberancia propria as regides tropi-
cais” (grifo nosso). FERNANDES, Rubem César. Privado porém Ptiblico. O Ter-
ceiro Setor na América Latina. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 112-
13.
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cia, presidindo o processo de escolha do universitario na sua
decisao em favor do curso, em oposicao a influéncia do Mer-
cado de Trabalho com numeros residuais de 5,6%, sugerin-
do, com isso, uma preferéncia fundada nao no utilitarismo ou
em um pragmatismo, mas num valor em-si-mesmo do conhe-
cimento, independente dos resultados e ganhos advindos
dele. O mesmo pode-se dizer em relacao a Familia, que teve
apenas também 5,6% de influéncia neste processo de esco-
lha - ao contrario da influéncia exercida quando o assunto
foi a escolha da religidao: 38,9% contra 27,8% de Motivos pes-
soais. Essa dimensao altruista da escolha, que Weber defi-
niu na politica como a “ética da intencao” e “racionalidade
substancial” em oposicao a “ética da responsabilidade” e sua
consequente “racionalidade instrumental” (MARTELLI, 1995:
86), parece conjugar, ao nosso modo de ver, a bondade e o
amor fati enquanto principios ético-religiosos'® com a
racionalidade moderna, gerando foros de critica aos proces-
sos de poder e de acomodacao frente ao mundo instituido.
Aqui, uma aproximacao com as “teologias cristas progressis-
tas” - em que muitos destes universitarios “praticantes” pro-
vavelmente “beberam” - que definem como o locus da salva-
cao a redencao do social.

Quando o assunto se volta para a politica ipso facto, as
idéias de compromisso e de engajamento aparecem com toda
evidéncia. Diante da pergunta “em quem votou nas ultimas
eleigdes presidenciais?”, as respostas indicaram o candida-
to do PT, Lula, com 84,7%, ficando o candidato Fernando

18 “Do misticismo retira o amor, mas lhe recusa a fuga contemplativa do
mundo; do ascetismo racional retira a acao no mundo, mas nele enxerga a
auséncia de sentido pela exclusao da fraternidade universal; do cristianis-
mo primitivo retira a sensibilidade fraterna que o transforma de certo modo
num comunismo entre irmaos. No fundo a matriz proposta é o amor, caritas,

e nao a razao. ROLIM, Francisco Cartaxo. “Max Weber - da tese a critica da
religido”. Religido e Sociedacde, 13/2, 1986, p. 80.
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Henrique Cardoso com 4,2%, seguido de 2,8% para outros e
1,4% para nulo. Quando indagados com “qual partido politico
se identifica?” as respostas apontaram o PT com 74,4%, se-
guido do PDT com 12,8%, do PC do B com 10,3% e do PSC
com 2,6%. Na verdade, uma preferéncia conscientemente
declarada pelo programa, pelos candidatos e instituicoes da
esquerda, assim como uma aposta na via moderna da demo-
cracia politica, com um desprezo por atitudes alternativas
como o absenteismo do voto nulo, que poderia indicar uma
posicao anarquista ou um hedonismo a-politico tao em voga
nos segmentos das camadas meédias e na juventude. O pro-
prio envolvimento com a chamada “democracia participativa”
revela uma participacdo apenas mediana. Ao responderem
sobre a “participacao em entidades”, 19,4% disseram que
sim, e 18,1% disseram participar de grupos de Igreja. O que
parece se delinear € menos um ativismo militante e mais
um se colocar numa posicao correta, do lado “progressista’,
logo, esclarecido e moderno.

A idéia do “politicamente correto”, que se aplica bem ao
caso, configura-se aqui na “simétrica adequacao” entre reli-
giao e politica: “a Fé crista é interpretada num sentido de
contestacdo a ordem estabelecida, visando fundamentar um
ideal historico de transformacao social e politica” (OLIVEI-
RA, 1992: 47). A forca da logica moderna-secularizada impe-
le-nos a pensar que a religido (enquanto ética) s6 se expri-
me “corretamente” se for dentro dos marcos seculares da
acao politica. Com respeito a esta tendéncia, assim se ex-
pressou a antropologa Regina Novaes: “Por mais boas inten-
coes e esforcos que se facam para desvendar aspectos socio-
légicos da constituicdo do sagrado e do especifico religioso
(...) acabamos, implicita ou explicitamente relacionando re-
ligiao e politica” (NOVAES, 1991: 23).
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Um Cotejo com a Pesquisa Pioneira: Religiao e Politi-
ca entre os alunos de Ciéncias Sociais do IFCS - UFRJ nos
anos 90

O carater de compromisso e de engajamento (laico articu-
lado ao religioso) que parece emergir das respostas dos uni-
versitarios das Ciéncias Sociais da UFJF lembra-nos a emu-
lacao dos revolucionarios nicaraguenses do final dos anos
70 e meados dos 80, de que “entre Religiao e Revolucao nao
ha contradicao!”. De um lado, tanto o compromisso de exclu-
sividade e dedicacao ao seu grupo religioso, e, de outro, uma
clara correspondéncia entre crenca religiosa e ideologia e
pratica politica.

Nao conseguimos detectar, pelas respostas, nenhuma
referéncia que sugerisse o propalado boom de espiritualidade
e mistica que vem impactando as crencas religiosas con-
temporaneas!®. Mesmo entre a maioria catdlica, nada que
aparente a participacao em movimentos como a Renovacao
Carismatica ou uma consciéncia holistica, como a que vem
apontando o tedélogo Leonardo Boff (STEIL, 1999, 61-76; CA-
MURCA, 1998: 85-125). Talvez se no Questionario da Pesqui-
sa, no tocante aos quesitos das crencas, figurassem os no-
mes Espirito Santo, Carisma e Ecologia, essas lacunas poderi-
am ficar mais aclaradas. Contudo, a relativa baixa
expressividade da crenca em Anjos e mesmo na Virgem Maria

19 Como a religiosidade New Age a que tantos autores tém dedicado seus
estudos como tendéncia (p6s) moderna das crencas religiosas ou substitutiva
delas. Entre outros, os trabalhos: AMARAL, Leila. Carnaval da Alma: Comuni-
dade, esséncia e sincretismona Nova Era. Petropolis: Vozes, 2000. D’ANDREA,
Anthony. O Self Perfeito e a Nova Era: Individualismo e Reflexividade em Religio-
sidades Pés-Tradicionais. Dissertacao de Mestrado, Rio de Janeiro, IUPERJ,
1996. TAVARES, Fatima Regina G. Alquimias da Cura. Um estudo sobre a rede
terapéutica alternativa no Rio de Janeiro. Tese de doutorado, Rio de Janeiro,
PPGS/UFRJ (mimeo), 1999. MAGNANI, José G. Mystica Urbe. Um estudo
antropolbgico sobre o circuito neo-esotéricona metrépole. Sao Paulo: Studio Nobel,
1999.
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nao expressam nenhum indicador ostensivo da experiéncia
carismatica entre este segmento.

Da mesma forma, nada pareceu evidenciar a presenca
da chamada religiosidade do self, tao em voga nas camadas
meédias escolarizadas. Ao contrario, tanto pela baixissima
freqiiéncia das crencas em Duendes e na Astrologia, repre-
sentativos do estoque de imagens conhecidamente aciona-
das pelos individuos “transeuntes religiosos” para sua auto-
espiritualidade, quanto pelo também baixissimo indice (4,2%)
dos que se revelaram na condicao de recorrer a mais de
uma religido ou a varios simbolos religiosos para sua auto-
satisfacao existencial (em oposicao aos 54,2% que disseram
ter pertenca exclusiva a uma religido). A mesma situacao
apareceu na pesquisa pioneira da antropologa Regina Novaes
sobre a religido dos alunos de Ciéncias Sociais do IFCS da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, quando ela indaga:
“onde estariam os representantes universitarios da chama-
da ‘nova consciéncia religiosa’, clientela potencial das me-
sas de taro, I Ching, mapa astral, etc?” Ela, todavia, especu-
la que eles deveriam estar entre os catolicos “sempre
includentes” ou entre os “sem religiao” que se definem reli-
giosos, “representantes da negacao institucional da ‘nova
era’ que transitam autonomamente entre as alternativas re-
ligiosas”, e conclui sua hipotese sugerindo que “tanto entre
os catolicos, quanto entre os ‘sem religiao’ (...) podemos lo-
calizar potenciais usuarios ou adeptos de um conjunto de
possibilidades terapéuticas ou expedientes adivinhatérios que
ttm como denominador comum a énfase no
‘autoconhecimento e a busca de um Deus interior a cada
um” (NOVAES, 1994: 68). No caso de Juiz de Fora, ao con-
trario, nada nos autoriza estas especulacdoes, mesmo entre
os sem religiao stricto senso, (18,3%) - desprezando os ateus
(8,5%) e agnoésticos (16,9%). As crencas mais claramente new
agers: Duendes e Astrologia mantém percentuais abaixo de
sua presenca numeérica, e outras, como Reencarnacao, Enti-
dades e Energia/Aura, podem estar sendo partilhadas com os
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espiritas, orientais e afro-brasileiros. Desta forma, considera-
mos que a categoria sem religiao pode abrigar new agers, sem
duvida, mas nao apenas eles, também muitos daqueles que
tém principios ético-religiosos e possuem uma concepcao fi-
losoéfico-racional de religido, mas nao reconhecem nas reli-
gioes institucionais o deposito destes conteuidos.

De resto, encontramos muitas similitudes entre os nos-
sos resultados e os deste trabalho seminal de Novaes. Pri-
meiro, uma afinidade quanto ao percentual de adesao dos
alunos as religides, que, para o caso da Pesquisa no IFCS,
encontrou: “Catoélica: 33% (sendo 22% os atuantes e os ‘nao
praticantes’ 11%), Evangélicas: 11% (entre as varias deno-
minacoes predominam pentecostais), Espirita: 8%, Candom-
blé: 4%™°. Da mesma forma, a proporcao dos com religido
para os sem religiao € semelhante nas duas pesquisas, ambas
com a predominancia daqueles que tém religiao: UFRJ: 56%
religiosos e 44% nao-religiosos, UFJF: 55,6% religiosos e
45,1% nao-religiosos. Como reflexdo sobre estes dados, Re-
gina Novaes reage em duas direcoes, a primeira, em que
nao sente “surpresa”, pois os dados acompanham a correla-
cao do campo religioso no pais, € a segunda - com a qual nos
identificamos mais - em que registra o carater ‘impactante”
que resulta “da quantidade de alunos das Ciéncias Sociais
que explicitam seu pertencimento religioso”, numa institui-
cao classicamente considerada o “espaco da ciéncia” e da
“politica” (NOVAES, 1994: 64-68).

Mas o mais importante na confluéncia dos nossos dados
com os da desbravadora pesquisa carioca € que ambas con-

20 Algumas variantes para o caso das Ciéncias Sociais da UFJF sao: o mes-
mo numero de espiritas em relacdao aos evangélicos (11,1% para cada um),
devido ao expressivo numero de espiritas nas camadas médias da cidade; o
numero residual de pentecostais (2,4%) em relacdo aos protestantes histo-
ricos (8,3%), o que nao se repete no caso da UFRJ, em que “entre as varias
denominacdes predominam as pentecostais”; ndo se encontra mencao para
“religioes orientais” e “judaica” para o caso da UFRJ, o que ocorre no caso
de Juiz de Fora, na proporcao de 2,8%.
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vergem para uma identidade religiosa moderna e anti-sincrética
entre os estudantes pesquisados, distinta do que se afirma
para o campo religioso brasileiro: “Podemos dizer, pois, que
ha um certo descompasso entre estes alunos (com religiao)
e os diagnosticos sobre as formas de religiosidade predomi-
nante (...). Entre eles foi recorrente a afirmacao dos vinculos
Jformais com Igrejas, denominacées, terreiros, comunidades,
contrariando uma tendéncia enfatizada por varios autores,
segundo a qual uma emergente ‘nova consciéncia religiosa’
se caracterizaria por um aumento da religiosidade com diminui-
cao de pertencimento institucional” (NOVAES, 1994: 64) (grifo
Nosso).

Por isso consideramos menos relevante a constatacao
pela autora de que as proporcoes entre as religioes dos alu-
nos dos IFCS “guardam uma certa correspondéncia com a
composicao do campo religioso atual” e preferimos sua énfa-
se nas “diferencas entre o grupo estudado e o que se conhe-
ce sobre a religiosidade da populacao brasileira em geral”
(NOVAES, 1994: 68), onde se destacam o engajamento e o
compromisso de exclusividade, escasso no panorama religioso
do pais. No caso dos universitarios catélicos de ambos os cur-
sos de Ciéncias Sociais, do Rio de Janeiro e de Juiz de Fora,
0 que sobressai € sua faceta “praticante” por sobre a “nao
praticante” (UFRJ: 22% atuantes e 11% “nao praticantes”;
UFJF: 26,4% “praticantes” e 12,5% “nao praticantes”); “o
que € bastante diferente no conjunto da sociedade, onde
‘quem € batizado, catolico €, e em que € minoritaria a parce-
la que tem assiduidade semanal a missa e aos sacramen-
tos” (NOVAES, 1994: 68).

Religido Moderna e Esclarecida X Religiosidade Poés-
Moderna

Quando definimos a religido dos alunos de Ciéncias So-
ciais de Juiz de Fora como moderna e esclarecida, estamos
nos referindo a idéia de Aufkrédrung, que - segundo Guido de
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Almeida, em sua traducao de Dialektik der Aufkrérung de
Theodor Adorno e Max Horkheimer - “traduz nao apenas o
significado historico-filos6fico” da expressao, “mas também
o sentido mais amplo que o termo encontra [nos autores],
designando, “em alemao e em portugués, o processo pelo qual
uma pessoa vence as trevas da ignorancia e do preconceito em
questoes de ordem prdatica (religiosas, politicas, etc) (grifo nosso)”
(ALMEIDA, 1986: 7). Portanto, ao se definirem sempre coe-
rentemente no que diz respeito as suas escolhas: a da carrei-
ra como cientista social, a de sua religido e opcao politica,
pode-se perceber o primado do juizo racional e ético presidin-
do estas escolhas, o que poderia ser resumido no jargao “po-
liticamente, eticamente e religiosamente correto”. Sua escolha re-
ligiosa resulta de uma opc¢ao de foro intimo, fé pessoal que
se desdobra numa acao no mundo, respeitando as media-
¢coes concretas que o regem. A dimensao religiosa € “invisi-
vel” e o que transparece siao acoes regidas pela logica auto-
noma dos processos da realidade tangivel, apenas como prin-
cipio ético se faz remissdo a uma ligacao religiosa.
Gostariamos como contraponto as idéias que emergiram
como perfil nos alunos de Ciéncias Sociais da UFJF, apre-
sentar sucintamente um outro padrao de identidade religio-
sa e politica da “Geracdo X” norte-americana, jovens adultos
nos anos 90, expressao da cultura pos-moderna (FLORY &
MILLER, 2000: 1-12). Marcados pelas radicais transforma-
coes ocorridas na tecnologia, economia e costumes nos anos
70 e 80: garantia dos direitos civis e emancipacao feminina,
criados num clima de extrema liberdade, mas também de
caréncia afetiva (separacao dos pais, trabalho de tempo in-
tegral das maes), desenvolveram um “gap” cultural em rela-
cao a geracao anterior, principalmente no que tange ao es-
quema mental. Desenvolvidos em plena Revolucao da
Informatica, habilitaram-se plenamente na linguagem dos
computadores, dos jogos eletronicos e na internet, onde ad-
quirem incessantemente novas informacoées, criando uma
“imaginacao digital”, avessa a linguagem da “grande imprensa
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e do pensamento linear”, e plena de virtualidade, onde “a
distincao entre a realidade e a imaginacdo nao € mais que
aparéncia” (FLORY & MILLER, 2000: 5). Liberados pelos seus
pais de uma imposicdo de pertenca a uma religido - a fre-
quéncia regular ao culto dominical nao era programa agendado
dos fins de semana, desenvolveram uma espiritualidade “sutil
e individual (...) expressa em atitudes em direcao a nature-
za”, com uma forte crenca no mistico e em dimensodes da
realidade para além do fisico” (FLORY & MILLER, 2000: 2).
Seus lugares de culto sao inusuais e sua musica de louvor
contemporanea, o culto envolve o corpo (...) incluindo o toque
fisico” (FLORY & MILLER, 2000: 2). Quanto a questoes de
politica, “desistiram dos esquemas utopicos de larga escala
e trabalham por mudancas praticas em suas proprias vidas
ou de seus amigos muito proximos”, “estao cheios de pensar
de que podem mudar o mundo”, “raramente engajam-se em
protestos politicos, ao contrario, visdbes e teorias
conspiratorias do mal social sao expressas através de musi-
ca, rap e graffit: desenhos com spray nos muros” (FLORY &
MILLER, 2000: 7-8).

Com certeza, podemos reconhecer varios dos tracos da
Geracao X em tendéncias contemporaneas de nossa juventu-
de urbana, como o caso do rap produzido pelos Racionais MC’s
e difundido na juventude das periferias das grandes metro-
poles brasileiras, analisado por Regina Novaes - ainda que,
com diferencas marcadas pelo nosso contexto - que conectam
a tematica da juventude, violéncia urbana e linguagem reli-
giosa: “Mostram-se religiosos sem religido e fazem politica
fora dos lugares usuais da politica (...) nao fazem isso atra-
vés de um coerente programa politico ou como uma missao
sacramentada por uma instituicao religiosa” (NOVAES, 1999:
89).

Todavia, somos forcados a reconhecer que, no que diz
respeito aos universitarios pesquisados, parece haver um
descompasso em relacao aos cruzamentos e mélanges arti-
culados pela Generation X norte-americana e pelo rap paulista
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e carioca da periferia e dos morros - expressao da cultura
contemporanea - em prol de uma continuidade com um ethos
moderno de se expressar: consideravel continuidade e nao
um gap com a geracao dos pais, pertenca exclusiva e fre-
quéncia regular a uma instituicao religiosa, engajamento
politico-partidario e nenhum indicador de crenca ou experi-
éncia mistica.

Conclusao

Para concluirmos, trazemos aqui a adverténcia que fez
Regina Novaes quando de seu estudo sobre a religiao dos
alunos de Ciéncias Sociais do IFCS - que, no bom estilo an-
tropologico que todos nés procuramos honrar em nossas pes-
quisas - alerta para o perigo, nestas analises, de se cair no
esquematismo de um privilégio de enfoque: ora no primado
do “mundo secularizado” ora no do “retorno do sagrado”, para
ultrapassar este circulo vicioso, ela buscou, no “contexto,
[d]a religiosidade dos alunos do IFCS (...) [a] construcdo de
identidades religiosas (...) através da reconstituicao das dife-
rentes trajetorias religiosas destes jovens” (grifo nosso).

Talvez nossas conclusoes nao tenham tido a necessaria
prudéncia de reconhecer que apenas com um questionario
de questoes mais abertas e um acompanhamento no estilo
de “observacao participante” poderiamos chegar a uma in-
terpretacao mais fina e reveladora dos meandros das rotas e
itinerarios constitutivos de um mapa mais complexo dos es-
tilos de identidade religiosa dos universitarios juizforanos.
Nesse sentido, podemos ter ficado em débito com o rigor do
labor antropologico e apressadamente ter afirmado uma po-
sicao unilateral - a partir da base de dados obtida com o Ques-
tionario Geral - na direcao de um quadro de religiao seculari-
zada neste pequeno extrato social de universitarios.

Confessamos também nossa surpresa diante do resulta-
do das respostas, que esperavamos que acompanhasse a di-
namica do campo religioso mais amplo: mais pluralismo e
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diversidade, hibridizacdées e combinacoes religiosas
heteroclitas, novos paradigmas da mistica e ecologia, ao in-
vés da classica forma politico-partidaria, etc.

A apresentacao desta situacao (micro) entre os acadeé-
micos de Ciéncias Sociais, onde o religioso aparece na sua
roupagem moderna e esclarecida, ao contrario da tendéncia
plural e hibrida (macro) em voga, todavia pode também ser
uma boa percepcao antropologica da persisténcia desta con-
figuracao do moderno com forma de classico enquanto expres-
sao de dinamicas sociais que revelam um personagem que
se recusa a sair de cena!
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