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Resumo: O artigo descreve os processos de formagao social da cidade de Diané-
polis e regido, no estado do Tocantins, e evidencia uma trajetéria de conflitos
que estabeleceram arranjos locais e convergiram para uma formacio identitdria
inscrita em suas tradigoes festivo-religiosas. Na sequéncia, busca descrever e
analisar como essas tradi¢oes festivo-religiosas objetivaram materialidades e
prdticas religiosas incorporadas em formas sensoriais reguladoras, no 4mbito da
Festa do Divino Espirito Santo, em Dianépolis, e em correspondéncia com festas
realizadas em outras cidades, nesse ciclo devocional. Por fim, busca analisar como
algumas transformacoes contemporaneas afetaram a ideia de cultura, de religido,
e seus agenciamentos entre atores individuais e coletivos, na medida em que
possibilitaram reconstruir o passado e organizd-lo sobre a “base de uma coeréncia
imagindria”, ou de “imaginagdes compartilhadas que se materializam através de
formas estéticas corporificadas”, em novos projetos individuais e coletivos, que
revisam registros memorialistas dos atores envolvidos e dio continuidade as
ressignificacoes situacionais das prdticas religiosas.
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MATERIALITIES, RESIGNIFICATION AND MEMORY IN THE MISSION
CELEBRATIONS IN DIANOPOLIS — TO — BRAZIL

Abstract: The article describes the processes of social formation in the city of Diané-
polis and region, in the state of Tocantins, and highlights a trajectory of conflicts that

established local arrangements and converged to an identity formation inscribed in their
festive-religious traditions. Subsequently, we sought to describe and analyze how these

festive-religious traditions objectified materialities and religious practices incorporated

into regulatory sensory forms, within the scope of the Divine Holy Spirit Celebration,
in Diandpolis, and in correspondence with parties held in other cities, in this devotional

cycle. Finally, we sought to analyze how some contemporary transformations affected

the idea of culture, religion, and their assemblages between individual and collective

actors in the celebration. We highlight the assemblages that made it possible to recons-
truct the past and organize it on the “base of an imaginary coherence”, or of “shared

imaginations that materialize through embodied aesthetic forms”, in new individual

and collective projects, which review memorialist records of the actors involved and

give continuity to the situational resignifications of religious practices.

Keywords: Religious festivals; Identity formation; Resignifications, Memory.

INTRODUCAO

Este artigo apresenta o contexto histdrico das festas religiosas de Sao
José e do Divino Espirito Santo que ocorrem na regiao da Missao, zona rural
da cidade de Dianépolis — TO, e elabora uma anilise a respeito da Festa do
Divino, tendo como foco principal de discussio a relagao entre formagao
identitdria, materializacdo e meméria dos atores participantes dos festejos.

Dianépolis é uma cidade situada na regiao sudeste do estado do Tocantins,
a cerca de 340 quilémetros da capital, Palmas. Ela faz divisa com o estado da
Bahia e possui, atualmente, pouco mais de 19 mil habitantes, segundo o tltimo
censo apresentado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE®.

4 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/to/dianopolis/panorama, acesso
em: 02/02/2022.
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Trata-se de uma cidade que tem sua origem no periodo colonial, atrelada
as préticas dos aldeamentos indigenas, organizados em missoes religiosas pelo
Brasil’. Também, pelo auge da mineragao de ouro, em meados do século
XVIII. O ouro era abundante por toda a regiao do antigo norte de Goids®.

O processo de colonizagio foi muito doloroso, especialmente para os
indigenas e para os negros, que tinham os seus modos de vida e seus costumes
reprovados pela cultura europeia. A coroa portuguesa passou a enxergar
nos aldeamentos uma possibilidade real de inserir a popula¢io indigena na
sociedade colonial, ampliando as vantagens para expandir as fronteiras e
garantir a soberania dos territérios conquistados, como também garantir a
mao de obra necessdria para diversas atividades do dia a dia.

As missoes religiosas se espalharam pelo territério brasileiro. Segundo
Palacin (2001), os Jesuitas comegaram a percorrer essa regiao navegando
pelos rios Tocantins e Araguaia a procura de indigenas para serem aldeados.
Porém, segundo Oliveira (2019), diversos conflitos entre indigenas e nao
indigenas foram registrados pela historiografia goiana e tocantinense.

Alguns grupos étnicos que habitavam o territério estavam obstinados a impedirem
a invasdo dos colonizadores, ¢ o caso dos Kayapé no sul e dos Akrod Canoeiro,
Xavante, Xacriabd, e outros grupos indigenas localizados no norte da capitania
de Goids. No sul os Kaiapé inconformados com a invasio do seu territério, foi
a etnia que mais dificultou o processo de povoamento (Oliveira, 2019, p. 39).

Os indigenas nio aceitavam abandonar os seus costumes, seus hébitos e suas
maneiras de viver, para aderir a um modo de vida completamente diferente do
que estavam acostumados. Eles nao aceitavam a presenca do colonizador, com
a exploragio econdmica das suas terras, e as autoridades governamentais da
colonia investiram na formagio de bandeiras, prometendo titulos e honrarias aos
aventureiros que descobrissem os metais preciosos ao longo dos sertes brasileiros.

Os aldeamentos indigenas foram instituidos em 1686 e eram organizados em missoes religiosas,
geralmente de Jesuitas. Segundo Oliveira (2019), os Jesuitas dominaram os aldeamentos indi-
genas no Brasil por mais de 210 anos, até que foram expulsos em 1759 pelo entéo rei D. José.

¢ O estado do Tocantins foi criado em 1988. Antes, seu territério pertencia ao estado de Goids.
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Na corrida pelo ouro, o territdrio passou a ter vdrias capitanias com
governos locais, incluindo as terras goianas, que teve o governo de D. Marcos
de Noronha. O governador, a fim de combater as resisténcias indigenas,
passou a administragio temporal ao coronel Wenceslau Gomes da Silva,
que j4 tinha fama de vitdrias contra os indigenas. Contou também com a
ajuda dos Jesuitas que tinham a autoridade religiosa do lugar. Em meados
de 17517, o governador D. Marcos de Noronha instituiu a missio Jesuita
Sao Francisco Xavier, com dois redutos: Sao José do Duro (Formiga), que
foi instalada na regido hoje conhecida por Missao, e Sao Francisco Xavier
do Duro, nas proximidades da mina Tapuia®, hoje no centro de Dianépolis.
Nesses aldeamentos, primeiramente os povos indigenas Akrod e Xacriabd
foram aprisionados, apds a invasao de algumas aldeias, que deixou um rastro
de sangue, com mortes de homens, mulheres e criangas.

Os indigenas que jd habitavam essa regido, muito antes das expedigoes
atrds do ouro e metais preciosos, passaram a atacar os invasores de suas terras,
consequentemente causando prejuizos para os colonizadores. Oficialmente,
o governo portugués proibia a escravizagio do indio, como também qualquer
guerra contra eles, no entanto, na prética, eram escravizados e encarregados
de atividades domésticas ou rurais.

As fugas e as revoltas dos indigenas foram constantes durante o periodo,
bem como o revide aos ataques dos colonizadores. Isso, somado a outros motivos
como o alto custo de manutengio dos aldeamentos, o desentendimento entre
os religiosos e os militares, além de surtos de doencas contagiosas, fez com
que os aldeamentos nao prosperassem, durando pouco mais de 25 anos. O
aldeamento Sao José do Duro (Formiga) virou um pequeno povoado apés a
sua desativagio, habitado por poucos descendentes indigenas. Segundo Parente
(2007), os poucos indigenas que restaram naquela redugao foram transferidos
para o aldeamento Sdo José de Mossimedes, no sul da capitania de Goids,

7 Nio h4 consenso entre os pesquisadores sobre a data correta.

8 Segundo versao popular, a mina foi encontrada por indias tapuias. Elas encontraram
pepitas de ouro nas proximidades do aldeamento sio Francisco Xavier do Duro e as
levaram aos jesuitas, que ao identificd-las passaram a explorar o metal precioso.
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criado em 1775 para abrigd-los. O aldeamento Sao Francisco Xavier do Duro
também foi desativado, porém a atividade aurifera em torno da mina Tapuia
continuou e atraiu muitos aventureiros em busca do ouro.

Até tornar-se cidade, o territério de Sao José do Duro pertenceu ao
municipio de Concei¢io do Norte. Em 1884, tornou-se uma localidade
independente e o antigo arraial do Duro transformou-se na sede do municipio,
que passou a ser categorizado como vila. O Duro permaneceu como vila
até 1938, quando converteu-se a categoria de cidade e passou a se chamar
Dianépolis’. Por muito tempo, apenas uma parte da histdéria da cidade
foi evidenciada, sempre com uma perspectiva positivista e estrutural, com
narrativas de construgao de heréis e engrandecimento de algumas familias
tradicionais do territério. Isso aconteceu devido, sobretudo, a importincia
que a mineragdo de ouro e a criagio de gado tiveram na historiografia da
cidade, assim como a influéncia do coronelismo'’ e a difusao do modelo
de organizagao social patriarcal que o acompanhou.

Todavia, segundo Parente (2007), desde que o ouro de aluvio aflorou
por essas terras formou-se um grande aglomerado de pessoas, escravos
fugitivos, lavradores, mineradores, pecuaristas e demais pessoas que vieram
de virias partes da colonia em busca de riquezas. As dreas de mineragao
foram exploradas e o comércio em seu entorno cresceu. O periodo aurifero
foi intenso, porém, breve, e a regido passou por um estado de abandono,
sobrevivendo, a partir de entdo, de pequenas plantagoes.

? O nome da cidade ¢ uma homenagem a quatro mulheres integrantes de familias tradi-

cionais que viveram na cidade, no inicio do século XX. Elas tinham em comum o nome
“Custodiana” e eram esposas de homens influentes politicamente naquela época. Essas
mulheres eram conhecidas na cidade por “Dianas” (Almeida, 2019, p. 27).

190 Coronelismo tem suas rafzes na colonizagio do Brasil e foi uma pratica comum na
organizacio social durante a primeira Reptblica (1889-1930). Segundo Carone (1971),
os coronéis eram grandes proprietdrios rurais com poderes absolutos, que exerciam
a autoridade acima da lei. Eles eram a lei, a autoridade de fato de um vilarejo, uma
pequena cidade, ou mesmo toda uma regido. Sua palavra nao poderia ser questionada,
e a sua vontade politica deveria prevalecer sempre.
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Nessa trajetéria, as festas religiosas de Diandpolis tornaram-se
estruturantes para a identidade do local, principalmente para os mora-
dores mais velhos que professam a fé catdlica'’. Na memoria desses
moradores, o mito fundante da regido gira em torno de uma imagem
de Sao José, encontrada pelos indigenas. Estes, que eram vistos como
selvagens e empecilhos para o processo da mineragao, que eram confi-
nados e evangelizados pela igreja catdlica, fizeram de seus aldeamentos
espagos de resisténcia as regras culturais impostas pelos religiosos e
pelas autoridades responsdveis pela regido (Oliveira, 2019). Andrade
(2010) complementa essa referéncia histérica, afirmando que houve
também um conflito entre indigenas de etnias diferentes e deles com os
mineradores. Depois desses conflitos e de vdrios massacres, os indigenas
abandonaram a regido. Mas, mesmo com sua saida das missoes, até os
dias atuais, ocorre a celebra¢ao de Sao José, que se tornou padroeiro da
cidade e é comemorado no dia 19 de marco.

Mesmo que os aldeamentos da Missao de Sao Francisco Xavier nio tenham
prosperado de acordo como os interesses colonizadores, principalmente devido
as préticas de resisténcia indigena Akrod e Xakriabd, a meméria sobre esses
redutos indigenas sao ressignificados através da religiosidade popular, ou seja,
da Festa a Sao José, que é comemorada tanto na cidade de Dianépolis como
no povoado de Missoes (Formiga), anualmente. Sao José foi escolhido patrono
dos aldeamentos pelos jesuitas na época da implanta¢ao dos mesmos e de
14 para cd todos os anos os moradores dos referidos locais, celebram as suas
crengas religiosas populares. Outro festejo comemorado em Missoes ¢ a festa
do Divino Espirito Santo, que acontece no més de julho (Oliveira, 2019 p. 46).

Jé a Festa do Divino Espirito Santo, também de origem colonial, foi
inserida neste contexto a partir de viagens missiondrias, no periodo em

T Desses, alguns ainda contam sobre a descendéncia indigena e a mistura entre os povos
na regido. Filhos de brancos com indigenas, brancos com negros e indigenas com negros
se tornaram comuns na regido, fusionando biotipos para as geracoes seguintes.
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que muitos grupos de devotos se espalharam por vdrias partes do territério.
A presenga desses missiondrios catdlicos influenciou a difusao de uma
“cultura biblico catélica” que se manifesta na crescente exteriorizagao da f¢,
em modelos devocionais diversos (Brandao, 1986). Um desses modelos,
segundo Hoornaert (1983), se organizou em torno das festividades ao
Divino Espirito Santo'.

Essa Festa tem o intuito de celebrar o pentecostes, que, de acordo com
a crenca crista, representa a manifestagio do Espirito Santo no meio de
seu povo. Na Festa, a igreja se apropria dos momentos da celebragao para
inserir as prdticas cristas e apagar os costumes considerados selvagens ou
pagaos. No entanto, os costumes populares sempre estiveram presentes
nos rituais dos festejos, repletos de pluralismo, de crengas' tradicionais e
manifestacoes corporais. Dessa forma, a Festa atrafa muitas pessoas e em
sua realizagdo era comum confundir as praticas sagradas com as prdticas
consideradas profanas.

12 Segundo Hoornaert (1983), a devogio ao Espirito Santo escapava ao controle da Igreja,
no periodo colonial, devido ao seu cardter inspirador, emocionante e animador, que “se
comunica através de uma experiéncia de vida e nio tanto através da palavra”. As diversas e
grandiosas festas ao Divino Espirito Santo, que surgiram nos periodos colonial e imperial,
ganharam tanta aceitagio que algumas permanecem grandiosas até hoje. “O tema do Espirito
Santo fugiu & manipulacio pelo poder dominante e emergiu com as manifestagoes sempre
mais evidentes da religido popular em tempos recentes. A rdpida aceitagio — por parte do
povo — da experiéncia extdtica cultivada em cultos sobretudo pentecostais demonstra que
sempre houve uma conaturalidade entre o tema do Espirito Santo e a religido popular: o
Espirito Santo se ‘manifesta’ pela expressio corporal, meio de comunicagio préprio dos
oprimidos aos quais a expressio verbal estd sendo negada” (Hoornaert, 1983, p. 346).
Os modos distintos de uso do termo crenga, aqui, se orientam pela critica de Meyer e
Houtman (2019) acerca da prevaléncia desse “conceito orientador no estudo da religido,
com base no fato de que isso privilegia uma preocupagio com a interioridade, o significado
e a consciéncia [...] em detrimento de questées de poder, prética e materialidade” (p. 83).
Reconhecida pelos autores como “uma nogao crucial do secularismo” (p. 84), cabe examinar

“as condigoes que moldam os sentimentos, os sentidos, os espacos e as manifestagoes da
crenga, isto ¢, as coordenadas materiais ou as formas da prdtica religiosa” (p. 85).
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Entre processos econdmicos (extragao de ouro) que produziram relacoes
desiguais entre categorias de sujeitos e processos de formacao de atividades
festivo-devocionais', a religiao catélica se fez presente por toda a regido dos
arraiais, com a instalagio de capelas, disseminagio de rituais e préticas de
oracoes. Além das missas, dos sermdes e das procissdes que caracterizavam
a organizacio clerical das festividades regionais, como “formas autorizadas
para se ter determinadas experiéncias religiosas, repetidamente” (Meyer,
2019, p. 170), as comunidades locais inseriam nas festas suas dangas, suas
crengas, suas brincadeiras e suas formas de celebrar, tornando-as espagos
multifacetados e dindmicos. Assim, conforme Abreu (1999), esses espagos
podiam ser de solidariedade, de alegria, de prazer, de criatividade, de troca
cultural, mas também espacos de luta e de resisténcia contra o poder e o
privilégio de uma elite dominante que se reproduzia.

Essa diversidade de referéncias indigenas, de portugueses, de missiondrios,
de negros e escravos, de bandeirantes, de mineradores e de coronéis presentes na
regido de Diandpolis gerou arranjos que convergiram a formagao identitdria' de

1 Considerada uma das mais antigas expressoes do catolicismo popular brasileiro, a festa
em culto ao Divino Espirito Santo ¢ encontrada em diferentes regides brasileiras, com
dimensoes préprias e peculiares. Para Amaral (1998, p. 200), a difusio da Festa do Divino
no Brasil estd diretamente vinculada aos percursos da colonizacio portuguesa e parecem
ter tido inicio no Brasil nas 4reas de mineracio do ouro, como Minas Gerais e Goids.

15 Isso ¢ reforcado no caso das Festas do Divino Espirito Santo. Segundo Abreu (1999), a
festa em celebracio a Pentecostes ou, como se conhece, Festa do Divino Espirito Santo,
teve sua origem em Portugal com expansio do seu culto por toda a Europa Ocidental,
durante o século XII, com grande influéncia fomentadora de ordens religiosas, como
os franciscanos; o patrocinio do poder real e, por arrastamento, das classes sociais mais
abastadas; o seu cardter caritativo do “bodo aos pobres», o que tinha grande popularidade;
cortejos e cerimoniais ricos e suntuosos, com espetdculos impressionantes; e implemen-
tagao desse culto, preferencialmente em zonas de influéncia dos grandes centros.

16 Formacio identitdria é entendida, aqui, no sentido que Meyer (2019, p. 53-54) elabora as

nogoes de processos de formacao e de formagio estética: “processos de formagio moldam

sujeitos especificos através de imaginagoes compartilhadas que se materializam [...] através de
formas estéticas corporificadas. O termo formagio estética, entio, ressalta a convergéncia entre
processos de formagao dos sujeitos e de constituigio de comunidades — como formagoes sociais”.
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suas comunidades e festas. Tais arranjos, por sua vez, se materializaram em formas
de manifestagoes festivas (personagens, coisas'” e praticas), que foram decisivas
para a formagao de conexdes sociais ao nivel dos sujeitos e da comunidade local.

Embora pareca, a primeira vista, deslocada da origem memorialista das festi-
vidades da regido, a Festa do Divino serd aqui analisada, por dois aspectos: 1) ela
incorporou referéncias dessa origem memorialista pelo deslocamento dos conflitos
que nela emergiram e que foram ressignificados na trajetdria histdrica dos conflitos
que se estabeleceram posteriormente, na regido, sobretudo no periodo da mineragio
de ouro e, mais recentemente, pela modernizagao gerada na difusao dos meios de
comunicagio e das tecnologias de reprodugio audiovisual; 2) enquanto a Festa de
Sa0 José permaneceu e se reproduziu como manifestagao local, associada a origem
memorialista, a Festa do Divino se reproduziu como manifestagao expressiva de
uma constelagio devocional que ultrapassa em muito a localidade'®, embora em
Dianépolis ela tenha gerado formas sensoriais'® peculiares.

17 “Aqui nés seguimos a sugestio de Bill Brown [...] de que nds imaginamos coisas ‘como
o0 que é excessivo em objetos, o que excede sua mera materializacdo como objetos na sua
mera utilizagdo como objetos — sua for¢a como presenca senséria, a mégica pela qual
objetos se tornam valores, fetiches, idolos e totens” (Meyer, Houtman, 2019, p. 111).

'8 As festas ao Divino Espirito Santo se difundiram por outras cidades do antigo territério
de Goids, realizando-se de janeiro a julho de acordo com as caracteristicas de cada
localidade, especialmente nas regioes sudeste e central do atual estado do Tocantins,
nas cidades de Almas, Santa Rosa, Chapada de Natividade, Peixe, Silvanépolis, Parana,
Conceigao do Tocantins, Palmas, Porto Nacional, Araguacema, Araguacu, Monte
do Carmo e Natividade, gerando o que Lopes (2014, p. 124) denominou de “fluxos
identitdrios agenciados em uma constelacio devocional”. Sobre as festas em Monte do

Carmo e Natividade, ver Messias (2010) e Souza (2021).

1 A nogio de formagio sensorial foi elaborada por Meyer (2019) para melhor compreensio
de como a religido funciona como “uma prética de mediagao, para a qual as midias,
como tecnologias de representagio empregadas pelos seres humanos, sao intrinsecas”
(Meyer, 2019, p. 60-61). “Trata-se de modos relativamente fixos, autorizados, de
invocar e organizar o acesso ao transcendental, criando e mantendo, assim, ligagoes
entre pessoas no contexto de estruturas religiosas de poder especificas. As formas
sensoriais moldam tanto os contetidos religiosos (crencas, doutrinas, conjuntos de

simbolos) quanto as normas religiosas” (Meyer, 2019, p. 64).
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MATERIALIZACOES E PRATICAS NA FESTA DO DIVINO DE DIANOPOLIS

Naio ¢é possivel afirmar com precisio quando a Festa do Divino foi
celebrada pela primeira vez na cidade, mas é certo que varios elementos
materiais e simbdlicos, fabricados em sua trajetéria, sdo expressivos da
realizacao e reprodugio de seus rituais. Seguindo a perspectiva de estudos
que analisam esses processos de fabricagio (Meyer, 2019a; Lopes, 2014;
Jurkevics, 2005; Toledo, 2001), aqui, consideraremos esses elementos
como préticas de mediagio através das quais

[...] as pessoas sao vinculadas a formagoes estético-religiosas [...] que moldam
ideias, emocoes, disposi¢oes, valores e prdticas comuns, ¢ um ‘senso comum’
compartilhado por meio de modos habituais de percep¢io, técnicas corporais
e um ambiente ou habitat material. Essas formacées nao se limitam a conectar
pessoas com um ‘além’, mas também envolvem modos de conduta e uma
ética de agio no mundo. (Meyer, 2019a, p. 195).

O conjunto das formas sensoriais expressivas na Festa do Divino de
Dianépolis é variado, mas consideraremos trés formas que denominaremos de
reguladoras, devido a formagio de circuitos e produgio de fluxos sociorreligiosos
que delas emanam: a Bandeira do Divino Espirito Santo, o cetro, a coroa e as
vestimentas do Imperador e da Imperatriz da Festa, e a Folia do Divino.

A Bandeira do Divino é vermelha, com fitas que expressam os dons do
Espirito Santo e a pomba branca que o simboliza. J4 o cetro, a coroa e as
vestimentas representam a autoridade e também a coroagao do Imperador e
da Imperatriz da Festa? (renovados todo ano). Tratam-se de elementos que
caracterizam essa Festa e se presentificam nas principais atividades, como

20 Segundo Lopes (2004), o modelo devocional do “Império”, nas festas do Divino
Espirito Santo, foi implantado em Alenquer, regio sudoeste de Portugal e distante
50 km de Lisboa. Este modelo teve papel de grande significAncia, pelo que a Rainha
Isabel de Aragio espalhou o culto por todo o pais nos séculos XIV ¢ XV e, a partir do
continente, chega as ilhas da Madeira e Agores, além das colonias portuguesas, como
o0 Brasil, com continuidade até os dias de hoje.
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missas e procissoes, além de se reproduzirem na forma de flimulas dispostas
nos edificios residenciais e comerciais da comunidade, no periodo festivo.

Essa presentificagao das coisas rituais sdo negociadas em arranjos locais
segundo a importancia atribuida as performances dos sujeitos que encarnam
papéis ou personagens de sua formagao social, em suas formacoes festivas.
No caso do Imperador e da Imperatriz da Festa do Divino de Dianépolis, as
vestimentas sdo confeccionadas por cada casal de festeiros, mas a coroa utili-
zada no ritual de renovagao anual dos festeiros é antiga e passada dos festeiros
que encerram um ciclo festivo para festeiros que iniciam outro, de modo que
sua posse ¢ provisoria. Esse uso é comum nas Festas do Divino em Goiés e
Tocantins. No caso de algumas festas pesquisadas por Lopes (2014), Rodri-
gues (2006) e Toledo (2001), no estado de Sao Paulo, as coroas utilizadas nos
rituais de renovagio dos festeiros sao fabricadas pelos préprios festeiros, que
as guardam, apds o encerramento do ciclo festivo, mantendo sua propriedade
como um atributo de distingao pelo papel desempenhado.

Em que pese o valor atribuido as coisas como bens materiais, ou como
acessorios rituais (Douglas e Isherwood, 2006), variar segundo o cardter
negociado e atribuido as mesmas em cada situagao, ¢ licito afirmar que
nesses regimes de valor tais coisas se inscrevem como fabrica¢oes coletivas e,
portanto, devemos considerd-las em sua mutua constitui¢ao com os sujeitos
envolvidos. Segundo expde Meyer (2019a), em didlogo com o significado
positivo de “fetiche”, em Bruno Latour:

“em todas as nossas atividades, o que fabricamos vai além de nds” [...]. Fazer
ou fabricar algo nao é simplesmente um ato instrumental em que o criador
nao ¢ afetado e estd no controle; é um processo gerador, no qual os sujeitos
e os objetos sao mutuamente constituidos, tornando-se conectados e indis-
tinguiveis uns dos outros, e que também produz excedentes ou excessos. Os
seres humanos moldam o mundo material e sao por eles moldados em tais
dinimicas (Meyer, 2019a, p. 184).

O que acontece em relagdo a coroa, nas distintas situagoes de realizacio
da Festa do Divino Espirito Santo, ocorre também em relagao as bandeiras.
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Nesse caso, em Diandpolis, o Imperador e a Imperatriz de cada ciclo festivo
costumam confeccionar suas préprias bandeiras e guarda-las, posteriormente,
o que regularmente acontece nas festas realizadas em outras cidades, segundo
temos conhecimento. A diferenca, nesse caso, refere-se as formas de registrar
a memoria de realizagdo das edi¢des da Festa e de atualizar seus protagonistas.
Enquanto em algumas festas do Divino tradicionais, como em Sao Luiz do
Paraitinga (SP), ou em Pirenépolis (GO)?', materializam-se, progressiva-
mente, lugares de memoria (Nora, 1993) como espagos de reconhecimento
dos antigos festeiros, de exposi¢ao de cartazes de realizagao das festas ou de
quadros com fotografias dos festeiros, em Diandpolis esse registro é firmado
no livro da paréquia local e na meméria da populacio, sendo esta, ativada
por diversos modos de correspondéncia entre a realizagio da Festa e os atos
de memorializagio (Naidu, 2010), ou atos de recordagao (Ricoeur, 2007, p.
37) que ela possibilita. Assim, é possivel reconhecer que, na festa, “lembrar
¢ trabalho” (Bosi, 1987, p. 17), no sentido de que memdria e trabalho sio
convencionalizados em determinadas préticas festivas, segundo o conceito
de convencionalizagio de Bartlett (apud Bosi, 1987, p. 27), de “incutir-lhe
o sentido de uma prética social especifica’.

Duas formas sensiveis, que se desdobram regularmente da confec¢ao
de bandeiras pelos festeiros do Divino, podem objetivar essa convenciona-
lizagao entre memoria e trabalho. Uma se expressa na pratica devocional de
pessoas das comunidades, que prendem fotografias pessoais ou de familiares
na bandeira dos festeiros do Divino, a cada ciclo de celebragoes, seja em
cumprimento de promessas, seja como uma “apropriagio parasitica’ (Meyer,
2019a, p. 151) do poder que se cré investido na bandeira do Divino. Outra,

21 “A Festa do Divino Espirito Santo de Pirenépolis é uma das principais manifestagoes de
devocio religiosa popular do Brasil. Seu primeiro registro é de 1819 [...]. Reconhecida
pelo Iphan como Patriménio Cultural do Brasil em 2010” (Disponivel em: hteps://
www.revistamuseu.com.br/site/br/noticias/nacionais/10798-24-03-2021-festa-do-di-
vino-de-pirenopolis-go-sera-debatida-em-encontro-virtual. Acesso em: 23/02/2022). A
patrimonializacio da Festa do Divino incentivou iniciativas e prticas de memorializacio
locais, geralmente discutidas nos Encontros virtuais de salvaguarda da Festa do Divino
Espirito Santo de Pirendpolis, como o ocorrido entre 25 de margo e 17 de junho de 2021.
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pode ser encontrada em uma inovagio ritual inserida no ciclo das festividades,
e que tem agregado-se regularmente em diversas Festas do Divino, inclusive
em Diandpolis: o Encontro ou a Procissdo das Bandeiras. Trata-se de um
ritual realizado no inicio do ciclo festivo, reunindo os festeiros antigos ainda
vivos, e seus familiares, com os festeiros do ciclo atual, todos carregando suas
bandeiras. Essa reunido toma a forma de um cortejo que se inicia em frente da
residéncia dos festeiros do ciclo atual e segue um roteiro pelas ruas da cidade,
até chegar ao Império, local onde fica exposto o estandarte, a bandeira ou o
andor do Divino confeccionado para a Festa daquele ano.

Essas formas sensiveis objetivadas na convencionaliza¢io entre meméria
e trabalho, em Diandpolis, promovem uma interagao coletiva em torno das
materializacoes religiosas, na festa, que busca evocar reminiscéncias, de forma
a estabelecer uma técnica de conservacio de memdrias?. Mesmo que os seus
procedimentos primdrios produzam ciclos de reconhecimentos comuns das
coisas memoriais, “a memoria aparecerd, cada vez mais, como uma realidade
vaga, fragmentada e incompleta; o passado serd concebido como ‘reconstruido’
e organizado sobre a base de uma coeréncia imagindria” (Rossi, 2010, p. 96).
Essa base de uma coeréncia imagindria, ou de “imaginagées compartilhadas
que se materializam [...] através de formas estéticas corporificadas”, como
indicou Meyer (2019, p. 53-54) na sua defini¢do de religido como formagao
estética, também caracteriza a correspondéncia entre memoria e arte” na Festa
do Divino em Dianépolis, assim como em muitas outras.

Outra forma sensorial com destaque na Festa do Divino é a Folia. A Folia
realiza um ritual extensivo que se inicia antes da Festa principal. Ela é formada
por um grupo de pessoas (designam-se como mensageiros, em Diandpolis)

22 As festas religiosas atuais também se tornam momentos de reviver as formas anteriores
de relacionamento. Por isso, a sociabilidade nas festas ¢ feita por meio de conversas por
longos periodos de tempo, compartilhamento de experiéncias, de causos e diversio.
Enfim, a tradi¢io torna-se um meio de compartilhar as rafzes pessoais e as memorias
coletivas da comunidade, envolvidas na celebragao da fé.

23 Aqui, seguimos Rossi (2010, p. 98), quando afirma que “A memdria como arte serve
para introduzir ordens e regularidades nas mentes, tem o escopo de organizar os pensa-

mentos e os discursos”.
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que utilizam vérios instrumentos como pandeiros, tambores, violas, entre
outros, e disponibilizam seu tempo para anunciar a Festa e recolher dona-
tivos nas casas da comunidade, oferecendo em troca cantos, dangas e preces
para os moradores. Os folides desempenham diversos papéis entre eles. Hd
0s que tocam, 0s que cantam, os responsdveis pelos materiais (arreios), e hd
o encarregado de levar a Bandeira do Divino, que é o Alferes.

O giro da Folia fortalece os vinculos familiares e de relacionamento entre
os moradores de uma regido. As performances da Folia, no contexto do ritual, e
a experiéncia de seus atores, permitem uma andlise pela perspectiva fenomeno-
l6gica, compreendendo os acontecimentos por meio de percep¢des orientadas
pelos folides e por relatos descritivos das pessoas visitadas. No contexto e no
periodo de realizacio do giro da Folia, além de animais, produtos alimenticios
e dinheiro em espécie, que compdem a economia ritual da Festa, circulam
também noticias, mensagens, propdsitos, interesses, expectativas, sentimentos,
musicas, crengas e outras coisas objetivadas como recursos mediadores para as
praticas religiosas locais, 0 que também contribui para a formacio identitdria
da comunidade e sua regular ressignificacao.

Segundo Silva (2001), a Folia é um desdobramento da Festa, do culto
a divindade, caracterizando-se como um grupo ritual votivo que percorre,
em forma de giro, regides distantes como povoados, propriedades rurais
e bairros, anunciando a Festa e coletando “esmolas” (donativos) para a
realizagao dos festejos. Porém, aqui consideramos a Folia como uma forma
sensorial reguladora de uma economia ritual das festas religiosas, na medida
em que sua manifestagao ultrapassa o ciclo devocional do Divino, reverbe-
rando materialidades expressivas de outros ciclos devocionais** e da prépria
formagao social dos lugares em que elas se formam e se reproduzem.

Brandao (1983) j4 elaborou as bases dessa forma reguladora em seu estudo
pioneiro sobre as Folias de Reis de Mossimedes, em Goids. Segundo ele, embora
a fundamentacao da Folia seja origindria de fontes religiosas (Evangelho de

24 Nesse sentido, é comum encontrar entre os folides do Divino (em Dianépolis e outras
cidades) pessoas que também participam de Folias de Reis, Reisados, e de outras forma-
¢oes performdticas devocionais, como Congadas e Mogambiques.
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Sao Mateus), ela se objetiva enquanto condigao autdnoma de produgao de um
sistema de crengas que é eminentemente popular e desvinculado da liturgia
e principios de fé da igreja catélica. Esta condi¢ao autdnoma situa o saber
adquirido na Folia como um conhecimento com o fim préprio de atender as
relages que os fiéis estabelecem com os Santos Reis. E, entio, pelo fato de a
Folia rememorar a trajetéria e a intencao dos Reis Magos, que o lugar de tal
saber ¢ o caminho que os folides percorrem — no sentido de que o caminho ¢é
o oficio e o espago do oficio destes folides. Assim, a Folia é objetivada como
mediacio religiosa realizada em movimento e que, a0 se movimentar, produz
um sistema de crencas vinculante ao sentimento de comunidade.

Outro elemento basilar dessa forma reguladora reside na distingao entre
“fazer a Festa” e contribuir para a sua realizagao. No estudo de Brandao (1983),
enquanto quem “faz” a Festa, ou se responsabiliza por ela, é “rico” (fazen-
deiro), quem contribui para sua realizagdo, através de oferendas, é “pobre”
(diaristas, meeiros, agregados, lavradores). No caso da Festa do Divino de
Dianépolis, tal distin¢do permanece, parcialmente, devido a trajetéria de
relagoes desiguais de sua formagao social, sobretudo, pela preméncia de um
sistema de poder coronelista e patriarcal que marcou um longo periodo na
regio. Porém, como evidenciaremos na secao seguinte, tal distin¢ao deve
ser relativizada, atualmente, em virtude das transformagoes contemporineas
que afetaram a ideia de cultura, de religido, e seus agenciamentos entre atores
individuais e coletivos (Yadice, 20006).

MISSAO: RESSIGNIFICACAO E MEMORIAS FESTIVAS
NA CONTINUIDADE DOS ARRANJOS SOCIAIS

As festas religiosas realizadas na regiao de Diandpolis tém sofrido o
impacto das transformagdes ocorridas em diversas esferas de interagao social,
nas Gltimas décadas. Os processos de globaliza¢ao, de mundializagao da
cultura e de inovagoes digitais, nesse sentido, sao importantes e produziram
conexdes materiais e simbolicas que ensejaram novas materialidades e praticas
religiosas. Os avangos tecnolégicos em comunicagio e transporte, segundo
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Harvey (1992, p. 142), geraram novas maneiras dominantes e simultaneas
de experimenta¢io do tempo e do espago; as inovagoes digitais, segundo
Meyer (2019), introduziram uma mirfade de novos formatos mididticos
que impactaram vdrias formagoes sociais, entre elas, as das praticas religiosas;
os processos de mundializagao da cultura impulsionaram um movimento
global das industrias culturais, segundo Yadice (2006) — que discursam pela
preservagao das tradigdes como forma de manter a biodiversidade — nas quais
a cultura conteria e expressaria elementos importantes para os agenciamentos
da sociedade civil, visando o desenvolvimento politico e econd6mico®.

O conjunto complexo de agenciamentos negociados na imbricagao
desses processos produziram dinimicas situacionais distintas nas festas
religiosas, segundo a escala assumida. Assim, o estudo de Rodrigues (20006),
sobre a Festa do Divino em Mogi das Cruzes (SP), evidenciou que esses
processos geraram distingdes ambivalentes na produgio contemporanea das
festividades religiosas, que oscilam entre manifestagio de fé e espetdculo. Por
outro lado, o estudo de Lopes (2021) sobre a Festa do Divino de Dianépolis
enfatizou que esses processos possibilitaram novas conexoes estabelecidas
pelos atores das festas religiosas, por meio de circuitos® e fluxos pelos quais
eles circulam, em torno de criagoes artisticas compartilhadas. Sobretudo, o
autor evidenciou como o transito de folides do Divino entre festas religiosas
tradicionais e atividades culturais emergentes diversificou a produgao musical
local e gerou distingoes sociais na condigao desses musicos.

% Nesse movimento, a concepgio de “cultura como recurso” é elaborada pelo autor, desde a
absor¢io da ideologia e da sociedade disciplinar (em perspectiva foucaultiana) pela racionalidade
econdmica e ecoldgica, na contemporaneidade. Compara-se & concepgio de natureza como
recurso, “[...] desde que ambas negociem através da moeda da diversidade” (Yadice, 2006, p.
13). O quadro tragado por Yudice supée discutir, no passo das transformagées contempo-
rineas, as nogdes de agenciamento e empoderamento, a performatividade do “cuidado de
si”, o imperativo social do desempenho, os movimentos culturais e a positivagao legal dos
processos identitdrios locais frente as agéncias globais, e as correspondéncias fabricadas entre

“[...] inovagio como mola propulsora do acimulo de capital” (Yadice, 2006, p. 22) e cultura.

%6 Segundo Lopes (2014, p. 101), circuito ¢ “um trajeto especifico demarcado pela movi-

mentacio de atores significativos na producio do evento festivo”.
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Para além da situagio dos musicos, os circuitos e fluxos que emanam da Festa
do Divino, em Dianépolis, expoem um campo dindmico de materializagoes e
préticas religiosas que podem ser consideradas agenciamentos culturais-religiosos
objetivados em projetos individuais e coletivos, que adquirem uma conotagao
politica (Velho, 1994). Para sua manutencio, esses projetos precisam movimentar
recursos de uma rede de pessoas, cada qual com as suas necessidades, sentimentos
€ emogoes pessoais, convergindo em uma realizagao coletiva.

O projeto ¢ os agenciamentos pessoais de quem manifesta o propdsito de ser
Imperador da Festa do Divino sdo distintos dos de quem vai ser o encarregado da
Folia, por exemplo. No entanto, os dois projetos se complementam mutuamente,
caso convirjam com os projetos e agenciamentos dos demais participantes da
Festa. O sucesso dessa mutualizagio representa a “interdependéncia de mundos,
com suas fronteiras, na experiéncia’ (Velho, 1994, p. 33), e assim responde as
necessidades, sentimentos e inten¢des dos atores envolvidos na produgio da
Festa e em sua continuidade. Nesse sentido, o Senhor Jura,Imperador da Festa
do Divino no ano de 2014, relata sobre a sua experiéncia pessoal:

Af a minha experiéncia maior foi como Imperador e af eu fiquei como coorde-
nador, batendo a cabeca no muro ai, porque eu nao sabia para que lado ia. Mas a

necessidade obriga vocé. Porque tem pessoas que parece que torcem que as coisas

nao deem certo. E aquilo vocé vai descartando, vai deixando e vai seguindo. Eu

fiz esse trabalho de coordenacio aqui, af foi um trabalho duro, mas gratificante,
no final deixou saudade. Tive contato com o povo da zona rural, eles j4 ficam

aguardando. O préprio padre vocé nio dispensar ele, arrumar outra pessoa,
tem isso tudo. Mas foi legal. E fizemos o festejo, recebemos as ajudas, aquelas

pessoas que fizeram aqui umas doagoes em prol do festejo. O festejo, e a outra

parte foi a gente mesmo que bancou. Tem um custo que ele nao é baixo, ¢é alto.
Inclusive tive que fazer financiamento (Jura 2020, informagao oral).

Essa “interdependéncia de mundos, com suas fronteiras, na experiéncia’,
permite a mutualiza¢io de projetos, como também define o alcance dos recursos
necessarios e os agenciamentos que o ator se disponibiliza ou se compromete
a operar com atores exdgenos a festa, como no caso do senhor Jura, ou com
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atores enddgenos a uma das formas sensoriais da festa, como exemplifica o
foliao Erson, em seu depoimento sobre a organizagio da Folia:

Exatamente, porque comeca do encarregado. O Imperador nomeia o encar-
regado, ai se ele aceitou, af vai correr atrds para organizar a Folia. Que af o
encarregado tem a responsabilidade de convidar os folides, ajeitar animais,
ajeitar os instrumentos, que as vezes nao é o pandeiro, mas tem que ajeitar a
viola, tem que ajeitar a caixa”. Entdo essa jd é responsabilidade do Alferes. Sobre
o giro também, a responsabilidade maior ¢ o Alferes. Entao, qualquer coisa
que acontece na Folia, ninguém vai falar com o folido, vai direto no Alferes.
O Alferes que responsabiliza, e do Alferes que ele s6 passa para o Imperador,
que ¢ a responsabilidade maior também, que ¢ o Imperador que ¢ o festeiro,
¢ o que faz o acolhimento. E ¢ isso dai (Erson 2020, informagio oral).

Assim, quanto mais projetos operam agenciamentos na formagéo da Festa,
maior se torna a complexidade de interagoes entre atores enddgenos e exégenos,
gerando uma reflexividade constante na producio da mutualizagao entre tais
projetos. No caso da Festa do Divino de Dianépolis, essa reflexividade, como
sugere Giddens (1997), evidencia que a tradigao ¢ repetigao e algo mais, ela se
estrutura como controle do tempo (ou das mudangas, dai seu cardter seletivo),
pela integridade e continuidade das préticas consideradas auténticas pelos
atores locais®®. Por outro lado, a correspondéncia entre tradigao e autenticidade,
quando agenciada pela reflexividade sobre a integridade e a continuidade das

%7 Esse cuidado na manutengio dos instrumentos da Folia relaciona-se com a expressividade
que eles assumem na execugio do oficio de folido e da mediacio religiosa. Segundo
Bosi (1987, p. 360), “Quanto mais voltados ao uso quotidiano, mais expressivos sio os
objetos: os metais se arredondam, se ovalam, os cabos de madeira brilham pelo contato
com as maos, tudo perde as arestas e se abranda”.

B A tradicao “[..] ¢ um meio organizador da meméria coletiva” (Giddnes, 1997, p. 82),
cuja integridade é explicitada ritualmente, de forma ativa e interpretativa, ao identificar
lacos que ligam o presente ao passado. Dessa maneira, a performatividade que caracteriza
um ritual possui um poder causal derivado de “verdades formulares” (Giddens, 1997, p.
83) que podem ser expressas por guardides (especialistas com um szazus no grupo, que

permite intervengoes no real ou sua determinacio).
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praticas dos atores locais, expOe outra caracteristica: a preméncia das escolhas a
que sdo submetidos os sujeitos, nas sociedades pds-tradicionais. Colonizando
o futuro em relagio ao passado, as escolhas possibilitam rever e equilibrar as
emogoes inertes de experiéncias passadas.

A Festa religiosa é, assim, um evento social denso de interagoes entre
atores e projetos individuais diversos. Nele, a autenticidade das praticas de
seus atores ora ¢ estabelecida na recursividade de sua realizagao®, ora passa
por reflexividades que ressignificam essa autenticidade em escolhas negociadas
na interdependéncia de mundos, com suas fronteiras, na experiéncia local,
visando a integridade e a continuidade das praticas dos atores.

Enquanto a recursividade das préticas tradicionais auténticas evidencia
uma ordem pressuposta de realidade, as praticas auténticas negociadas em
reflexividades, que visam a integridade dos atores, formam-se de escolhas
operadas em fluxos de agenciamentos regulares e complexos entre atores
enddgenos e exdgenos a Festa.

Por sua vez, a oscilagio entre uma ordem pressuposta da realidade e as
escolhas operadas em fluxos de agenciamentos dos atores, no caso da Festa
do Divino, em Dianépolis, repercute nas ordens hierdrquicas das relacoes
locais, estabelecidas na trajetéria histérica dos conflitos que se sucederam
na regido. Assim, é possivel afirmar que a posicao hierdrquica de cada ator,
na Festa do Divino, resulta de uma situacao biograficamente determinada
e relacionada com o contexto social, econdmico e cultural local, pelo que
a realidade econdémica dos candidatos a Imperador e Imperatriz é sempre
levada em conta, porque “nao sai barato arcar com as despesas do festejo”,
como afirmou séo Jura. Porém, como a ordem material de realizagao da Festa
nao coincide mais com a ordem hierdrquica das relagoes sociais que buscam
se reproduzir, sobretudo, pelo efeito dos agenciamentos contemporineos
operantes na Festa, emerge uma ordem hierérquica que, cada vez mais, se
refere a capacidade daqueles que a promovem de negociar recursos com atores

% Daf os circuitos estabelecidos na Festa. Na recursividade das praticas tradicionais, os
circuitos sio definidos pelas especialidades dos atores festivos.
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endégenos e exdgenos. E isso repercute, na Festa do Divino de Dianépolis,
em dois percursos, que ressignificam suas formas sensiveis reguladoras.

De um lado, a materializagdo e as prdticas religiosas festivas que
convergem a dinimica de seus registros memorialistas — dos projetos indivi-
duais para os projetos coletivos — possibilitam ressignificar o cardter regulador
de suas formas sensoriais. Esse cardter, nio é mais centrado na distin¢ao
das condi¢oes econdmicas entre quem “faz a Festa” e quem contribui para
que ela acontega, mas sim, na legitimidade das experiéncias dos atores que
produzem a Festa, como fungao constituida na trajetdria de sua realizacio.
O folido Erson evidencia a importincia dessa experiéncia. Ele narra que seu
bisavo era folido e, desde entdo, os filhos, netos, bisnetos e até tataranetos
continuam envolvidos com a Folia. O que legitima sua prética é a diversidade
de experiéncias que ele viveu, juntamente com os fragmentos das memorias
constituidas a partir da convivéncia com os outros folides.

Tudo dentro da fungao, nao tem um assim para dizer que nio canta. Inclusive
que ¢ da familia Batista, nés somos muita gente, que jd pertence a tradigao
da Folia. Entdo a gente j4 é todos focados na tradigao da familia (...) foi meu
g ¢
primeiro giro, com 12 anos, eu era crianga, € o primeiro giro meu, foi em
Taipas, depois fui para Santa Rosa, numa atividade para l4. Af continuei, af
desse tempo para cd, nio parei mais, todo ano. Agora, assim, a gente empre-
gado, ndo tem como girar quase, as vezes vai uns dois dias, mas eu nunca parei.
As vezes um dia, vou l4, ajudo o que eu posso e continuo ajudando. Canta,
q
toca, o que nio ¢ violeiro, bate pandeiro, j4 fui encarregado, cacheiro, tudo
nés somos, na arte noés todos fazemos um pouquinho. Eu jd nao fiquei nem
para a viola e nem para a caixa, mas ja de bandeira, j4 sai muitas vezes sendo
Alferes. Falar que ¢ pandeiro, jd isso eu resolvo (Erson, 2020, informacao oral).
q ¢

De outro lado, ao analisar as memérias dos atores que produzem o ritual
festivo, percebe-se como eles sao afetados de forma distinta pelas materializagoes
e préticas de uma trajetéria de experiéncias comuns. Isso acontece na medida em
que expressam emogoes € motivagdes distintas, da mesma forma que investem
recursos, como tempo e dinheiro, também de maneiras distintas.
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Nessas memdrias, com énfase nos depoimentos das mulheres que acom-
panham ou passaram a participar da Folia do Divino, é possivel perceber como
formagoes sociais do patriarcalismo, que constituiram légicas reguladoras
das relagoes na comunidade e na regiao, sao ressignificadas. Assim, para
Dona Ana, hoje com setenta e sete anos de idade™, que foi esposa de séo
Rosendo, sanfoneiro e folido por vdrias décadas nas festas da Missao, a forma
de perceber e de narrar a sua participagio na Festa ¢ distinta da percepgio
de Dalva, que atua como folia. Segundo Dona Ana, ela se envolveu com a
Folia apds o casamento e, no inicio, sequer participava da Festa, ficava em
casa cuidando dos filhos e das atividades rurais e domésticas, no periodo em
que seu esposo estava no giro da Folia. Somente nos anos recentes passou a
acompanhar o trabalho dos folides, atuando no apoio logistico ao giro da
Folia. Ja Dalva, filha e neta de folido, acompanha o giro da Folia desde a
infincia. No inicio acompanhando o pai, os tios e 0 avd e, posteriormente,
como folia. Segundo relata, ao se casar continuou girando na Folia, porque
quando conheceu seu esposo Erson, ambos ja eram folides.

Trata-se, aqui, de experiéncias de participagao que estavam sujeitas a l6gica
reguladora do patriarcalismo, e que foram desvinculadas dela, em proveito
de outras l6gicas vinculantes formadas e negociadas na interdependéncia de
mundos e suas fronteiras, frente a experiéncia local de ressignificagao dessa
forma sensorial. Aqui também, a experiéncia coletiva no quadro de formagao
da Folia foi importante para que a legitimidade de participagao das mulheres
fosse reconhecida na comunidade local, por meio do desenvolvimento de
praticas integradas. Essas préticas evidenciam que a formacao social se tornou
flexivel. Aquelas que eram desaprovados coletivamente, passaram a ser aceitas
e vistas como boas pelo mesmo grupo de pessoas.

A participacio das mulheres também assume outro papel regulador, na
formagao sensorial da Folia. Segundo a mesma Dona Ana, era comum e aceito
socialmente que os folides tivessem relacionamentos extraconjugais durante
os pousos mais distantes das suas casas, no giro da Folia: “Olha, cansou de

3% Depoimento coletado no ano de 2020, assim como o de Dalva, na sequéncia.
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passar por aqui folido com rapariga, era, sabe, enquanto tivesse um pouso
aqui perto, elas tava no pé”. Dessa forma, a participagao das mulheres inibe
comportamentos que “desvirtuem” a prdtica religiosa dos folioes.

Esses e outros preconceitos e discriminagoes de género, e/ou de cor, antes
mais expressivos, continuam a se manifestar na regido. Porém, os depoimentos
dessas mulheres objetivam contraposi¢oes a reprodugao de uma légica domi-
nante que estd a cada dia sendo diluida nas ressignificagoes dessas préticas.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao introduzirmos o artigo com uma descri¢io dos processos de formagao
social da regiao de Dianépolis e da Missao, buscamos evidenciar uma traje-
téria de conflitos que estabeleceram arranjos locais e convergiram para uma
formacio identitdria inscrita em suas tradicoes festivo-religiosas. Desde uma
origem memorialista, até assumir novas conﬁguragc’)es, essa formagéo identi-
téria passou por deslocamentos histdricos e ressignificagdes situacionais. Na
sequéncia, buscamos descrever e analisar como essas tradi¢oes festivo-religiosas
objetivaram materialidades e praticas religiosas incorporadas em formas senso-
riais reguladoras, no Ambito da Festa do Divino Espirito Santo, em Dianépolis,
e em correspondéncia com festas realizadas em outras cidades, nesse ciclo
devocional. Por fim, buscamos analisar como algumas transformagées contem-
poréneas afetaram a ideia de cultura, de religido, e seus agenciamentos entre
atores individuais e coletivos, na medida em que possibilitaram reconstruir o
passado e organizd-lo sobre a “base de uma coeréncia imagindria” (Rossi, 2010,
p- 96), ou de “imaginagdes compartilhadas que se materializam [...] através
de formas estéticas corporificadas”, em novos projetos individuais e coletivos,
que revisam registros memorialistas dos atores envolvidos e do continuidade
as ressignificacoes situacionais das préticas religiosas.

Os rituais festivos, as materialidades e as crengas que sao acionadas pelos
atores que fazem a Festa do Divino da Missao, em Dianépolis, nio pertencem
a um passado que estd sendo resgatado pela geragao atual. Segundo Velho
(1994, p. 102), o passado é descontinuo e “a consisténcia e o significado desse
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passado e da mem@ria articulam-se a elaboracao de projeros que dao sentido

e estabelecem continuidade entre esses diferentes momentos e situagoes’.

Desse modo, rituais, materialidade e crencas religiosas, na Festa do Divino

de Diandpolis, objetivam-se como recursos na ressignificacao coletiva pela
) g ¢

qual os atores se situam na trajetéria de uma formagio social e legitimam

projetos individuais e coletivos de produgao da Festa.
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