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Resumo: Este artigo tem como ponto de partida o interesse recente que os dados
censitdrios sobre a religido e os sem religido suscitaram na grande midia, em
particular nos dois jornais impressos de maior circulagio no pais, a Folha de Sao
Paulo e o Estado de Sio Paulo. Também examinaremos a natureza desse interesse
e suas implicagdes ao longo destas tltimas décadas no 4mbito académico. Tendo
em vista que o Estado brasileiro tem uma politica censitdria profissional e regular
desde a década de 1940, analisaremos o debate em torno das modificagoes das
categorias censitdrias sobre a religido nos tltimos levantamentos entre pesquisadores
e o IBGE. Tomaremos essa variagio categorial como indicativo de uma mudanca
progressiva da sensibilidade publica e académica com relacdo a diversidade religiosa
e a nio religido.
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most widely circulated printed newspapers in the country, Folha de Sao Paulo and
O Estado de Sao Paulo. We will examine the nature of this interest and its implica-
tions over the past decades in the academic field. Given that the Brazilian state has
had a regular census policy since the 1940s, we will analyze how census categories
on religion have changed in recent surveys with the collaboration of researchers
and scholars. We will take this categorical variation as indicative of a progressive
change in public and academic sensitivity to religious and nonreligious diversity.

Keywords: Diversity; Census; Media; Academic Literature.

A DIVERSIDADE RELIGIOSA E NAO RELIGIOSA NAS
CATEGORIAS CENSITARIAS DO IBGE NA MIDIA E
PRODUCAO ACADEMICA*

Os nuimeros adquiriram, como se sabe, um indiscutivel poder de
persuasdo na cultura politica moderna, servindo de medida de sucesso
de um governo e de parimetro do que deve ser governado. Os dados de
desenvolvimento econémico sdo acompanhados de perto pelos especialistas.
A melhora ou piora dos indices de satde, educagao e renda sio motivo
de otimismo ou preocupagio. Mas nao ¢ apenas o desenvolvimento das
condigoes econdmicas de uma nagao que interessam ao Censo. Também
importam o comportamento e a composi¢ao da populagio. Naturalizou-se
como padrio internacional o levantamento, pelos Censos, do tamanho da
popula¢io, sua distribui¢do, taxas de fecundidade, mortalidade, formas

4 Este trabalho ¢ resultado do Projeto Temdtico Religido, Direito e Secularismo (2015/02497-
5), financiado pela Fapesp, cujo apoio agradecemos. Ele também ¢ parte do esforco
coletivo de uma equipe composta por Dirceu André Girardi, Camila Nicdcio, Rafael
Quintanilha, Henrique Antunes e Paula Montero que, em parceria com o projeto
Nonreligion in a Complex Future, coordenado por Lori Beaman (University of Ottawa),
empreendeu em 2019 um amplo levantamento sobre a literatura existente acerca do
tema dos “sem religido” no Brasil.
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de nupcialidade ¢ modos de organiza¢io do nucleo familiar, entre outros
grandes temas relativos a sua demografia.

As categorias censitarias incluidas nesses esforgos estatisticos, no entanto,
sempre variaram segundo os paises, os governos e os contextos politicos.
Sua inclusdo ou exclusio, a0 mesmo tempo, expressa e consolida um certo
modo, politica e ideologicamente informado, de retratar uma nagao. No que
diz respeito a categoria censitdria “religiao”, chama nossa atencio que, ao
contrdrio de muitos paises, como por exemplo Estados Unidos’, Inglaterra,
Franca e Argentina, ela tenha permanecido, com poucas interrupgdes®, uma
descritora essencial da dinAmica demogréfica brasileira desde o primeiro
Censo nacional ainda no periodo imperial (1870), sem jamais despertar
oposigao da sociedade. Apesar de constante, foi também um dos indicadores
cujas subcategorias internas mais variaram.

Neste artigo examinaremos como e em que termos os resultados relativos
ao tépico da religido dos brasileiros, atrairam a atengio de parte da grande
imprensa nos dltimos Censos e como impactaram a reflexdo académica.
Partimos do suposto que, examinando as narrativas oferecidas por esses
6rgaos de imprensa, poderemos compreender como a diversidade religiosa
e a ndo religido ¢ imaginada por esses formadores de opinido e de que
modo interpelam sua audiéncia. Ao mesmo tempo, a partir de uma anilise
dos trabalhos académicos que se ocuparam dos Censos, veremos que esses
levantamentos fizeram emergir um novo olhar sobre a diferenca religiosa.

OS CENSOS NA MIDIA

Até muito recentemente os resultados dos levantamentos censitarios
nio eram matéria de muito interesse jornalistico. Os niimeros interessavam

> Nos Estados Unidos a Suprema Corte proibe que essa questio conste nos levantamentos
censitdrios.

® Néo houve levantamento censitdrio em 1910 e em 1930. O quesito religido foi omitido
no Censo de 1920 e o de cor nos Censos de 1900, 1920 e 1970.
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mais aos especialistas, gestores e alguns setores da academia. A partir de

2000, contudo, os dados do Censo passaram a merecer mais atengio da

midia. Nadya Miguel (2012, p. 81) credita essa nova disposi¢io a incor-
poragao pelo IBGE de modernas tecnologias que passaram a permitir uma

dissemina¢io mais ampla, ficil e rdpida das informacoes censitdrias. Além

disso, o Instituto de Estatistica também promoveu atividades de divulgagao

e publicidade para sensibilizar o grande publico sobre a importincia desse

levantamento. Para a divulgagao dos dados preliminares do Censo de 2000,
organizou-se, por exemplo, um evento em 2002, transmitido via satélite, no

qual foram resumidos os resultados referentes a cinco temas: religiao, porta-
dores de deficiéncia, educagio, domicilios e mortalidade infantil. Segundo

os organizadores: “foram mais de cinco horas de IBGE nas principais redes

de televisao do pais, em noticidrios, entrevistas e outros programas” (Revista

do Censo, 2002, p. 5).

Uma das resultantes desse novo tipo de publicidade dado as religioes é,
como bem observou Mafra (2013a, p. 13), seu uso politico. Entre outras
coisas, os niimeros passaram a servir de apoio para aliancas eleitorais, confe-
rindo peso e importancia as igrejas mais populosas. Ainda que essa questao
merega atengio, o que nos interessa analisar neste inciso nio sao os usos
politicos das estatisticas, mas o0 modo como as noticias dos jornais narram
essas cifras sobre as religioes e lhes conferem sentido. Trata-se de capturar
o olhar da midia sobre esse fendmeno recente que ¢ a diversidade religiosa,
evidenciada nos dois tltimos Censos. Partimos do suposto que a anilise
das narrativas jornalisticas nos permite apreender em que termos a diver-
sidade religiosa e nao religiosa tornaram-se, para a midia, um problema de
interesse ptblico. Embora muitos estudiosos tenham se debrugado sobre
os resultados dos Censos e sua interpretagao pelas liderancas religiosas e
pela academia (Camurga 2006), no conjunto de mais de sessenta titulos
compulsados para este trabalho, apenas um artigo se ocupou, de maneira
mais sistemdtica, em analisar os modos de narrar a diversidade religiosa e no
religiosa nas reportagens e editoriais da grande imprensa e na midia religiosa.
Em publicagao de 2013, Emerson Giumbelli descreve como os jornais O
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Estado de Sio Paulo e O Globo noticiam os dados censitirios de 2010 sobre
religiao. O autor dd destaque aos mapas, graficos e diagramas elaborados
pelos jornais para tragar o perfil dos adeptos das virias religides. Ao lado
disso, conclui que a maior parte das matérias concentram sua atengao nos
ndmeros relativos ao crescimento evangélico e ao correspondente declinio
do catolicismo (Giumbelli 2013).

Tomando como referéncia esse destaque dado pela imprensa ao declinio
do catolicismo, que também aparece no material analisado por nés, nosso
objetivo aqui ¢ analisar, nas narrativas jornalisticas, os afetos, as imagens e
percepgoes que essa reiterada constatagdo suscitou. Interessa-nos mais sua
dimensio ficcional do que objetiva. Por que esse declinio suscitou tanto
interesse? Para quem, como e em que termos ele representa um problema?
Que tipo de apreensoes e imagens de futuro esse retrato fomentou? Como
esses nimeros dao forma a uma imaginacio de nacionalidade? Como afetam
a representacio da natureza moral do casamento? Essas foram algumas das
perguntas que orientaram nossa reflexio. Para tanto, apoiamos nossa andlise
no trabalho de André Girardi que levantou as reportagens sobre os dois
ultimos Censos nos portais jornalisticos da Folha de Sao Paulo e Estado de
Sdo Paulo, os websites de maior alcance no pais devido a sua ampla cober-
tura editorial, bem como pelo seu farto contetido disponivel’. A partir de
métodos informdticos, que consideram grupos de palavras-chave®, foram
capturados o titulo, o lead, o texto, entre outras informagoes, de milhares
de artigos, possibilitando a composi¢cio de um banco de dados relativo ao
periodo 2000-2019. Em processo posterior foi aplicado um método de
filtragem de dados a fim de recortar os casos relacionados a temdtica dos

7O trabalho segue o c4digo de ética de webscraping na internet. Disponivel em <https://
www.folha.uol.com.br/robots.txt > e < https://www.estadao.com.br/robots. txt >.

8 Os termos da pesquisa foram os seguintes: “sem religiao”, “ndo religiao”, “agndstico”,
« » o« e s >« .« . » »
ateu”, “agnosticismo”, “atefsmo”, “charlatanismo”, “curandeirismo”, “iconoclasta”,

“laicidade”, “laicismo”.
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Censos no Brasil que resultou em pouco mais de uma centena de artigos.
Dentre esses artigos privilegiamos os que tinham como tema a religiao.

Apesar da amplitude temporal o conjunto perfaz apenas 62 reportagens,
com uma inser¢do média de uma a trés noticias por ano. O ano de 2012,
no entanto, quando comegam a sair os primeiros resultados do Censo de
2010, concentrou a atengao da imprensa que, em nossa amostra, publicou
22 reportagens sobre o tema. Demos particular atengao as manchetes e sua
reiteragdo, em especifico a imagem do declinio do catolicismo e as ansiedades
que ele parece provocar. Interessou-nos capturar os diversos discursos que os
nameros sobre esse declinio mobilizam e as defini¢ées de responsabilidade
sobre esse fato. Observaremos a seguir que, em sua dimensio narrativa,
o esfacelamento da maioria politica, a mudanc¢a no cardter aglutinante
das identidades locais e nas formas tradicionais de casamento foram as
resultantes mais diretas e reiteradamente associadas ao zopos do declinio da
hegemonia catélica.

A. RELIGIOES E MAIORIAS

Ao percorrermos o conjunto de manchetes que procuram capturar a
atengao do publico nesse conjunto de matérias, nota-se a emogao, o tom
quase dramdtico, com que se anuncia o declinio do contingente catdlico
no pais. Chamadas como Propor¢io de catélicos é a menor em quase 140 anos
(23/08/2011 ESP), Igreja Catdlica tem queda recorde e perde 465 fiéis por dia
em uma década (30/06/2012 ESP), Nordeste e Sul sio os iiltimos “bastives”
catdlicos do Brasil (29/06/2012 ESP), ou ainda Catdlicos passam de 93,1%
para 64,6% da populacio em 50 anos, aponta IBGE (29/06/2012 FSP),
indicam que a diminui¢io do niimero de pessoas que se declaram catélicas
¢ percebida como uma significativa ruptura com o passado histérico da
sociedade brasileira. A marcacio temporal nessas manchetes ¢ bem signifi-
cativa: a magnitude da mudanca e sua inexordvel aceleragio no momento
presente é medida por um balizamento temporal — “menor em quase 140
anos”, “queda recorde e perde 465 fiéis por dia em uma década” e “64,6%
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da populagio em 50 anos”. Ainda que as manchetes nio tenham lancado
mao de nenhum adjetivo para qualificar esse decréscimo populacional, as
metaforas relativas a proporg¢ao dessa populagio e a rapidez de seu decréscimo
no tempo sao suficientes para comunicar ao leitor que, embora os catélicos
“resistam, essa tendéncia é inexoravel”, a sociedade brasileira de amanha nao
serd mais igual ao seu passado.

Pode-se apenas conjecturar como essas declaragdes impactam na imagi-
nacio do leitor. Sabemos que a imagem do Brasil “como a maior nagao
catélica do mundo”, por muitas razdes, tornou-se parte de nosso senso
comum. Percebe-se, portanto, um certo desassossego e alguma incerteza
nesta perspectiva de um futuro nio catélico e, como veremos a seguir, mais
evangélico e, até mesmo, nao religioso. De um modo geral, o antncio
do decréscimo populacional dos catdlicos sempre vem acompanhado da
constatagao do rdpido crescimento da propor¢ao dos evangélicos e dos que
se dizem sem religido. Na verdade, é na associagao desses trés movimentos
articulados entre si que se situa o ntcleo da noticia, como se pode ver no
exemplo abaixo:

Em rela¢io a religiosidade, o Censo 2000 captou uma mudanga significativa.
Embora continue a ser um Pais majoritariamente catdlico, a proporgio de fiéis
da Igreja Catdlica caiu de 83,8% da populacio para 73,8%. Uma gueda de
12%. Ao mesmo tempo, houve um crescimento de evangélicos e de pessoas
que se declararam sem religido (8/5/2002 ESP) (grifos nossos).

E a alteragdo na proporgio relativa dos contingentes demograficos das
religides entre si e das religides com a nao religiao que é percebida aqui
como significativa. Essa dinimica parece colocar uma pitada de incerteza
em nossa visao do futuro. Embora as implicacoes politicas e morais dessa
variagdo nio tenham sido explicitadas nas noticias, pode-se supor que elas
remetem a percepgao de uma oscila¢ao, real ou imagindria, no equilibrio de
forgas entre os grupos, determinada pelo simples aumento ou declinio da
densidade relativa entre as populagoes. Neste enquadramento nao hd espago
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para o vdcuo. Se a densidade populacional das “religioes” em geral declina,
cresceria a densidade da “ndo religiao”. Além disso, observa-se que, ao usar
a adversativa embora, o texto destaca a perda de influéncia do segmento
catélico e, ao enfatizar o tamanho de sua gueda, sugere um sentimento de
apreensio com relagio a uma inversio de tendéncia que poderia estar bem
préxima. A reiterada énfase nessa inflexdo expressa sub-repticiamente o senso
de uma divergéncia incomensurdvel ou contradi¢ao incontorndvel entre as
visoes de mundo, crencas e objetivos desses diferentes grupos.

E preciso lembrar que um dos efeitos ideolégicos préprios desse tipo de
levantamento estatistico é produzir, por meio das operacoes de nomeagao
e quantificagio de individuos agrupados em uma determinada categoria, a
reificagdo ontoldgica dessas categorias em grupos corporificados de crencas
e interesses compartilhados. Veremos adiante que a linguagem comum,
recorrentemente, associa a maior densidade populacional de um grupo ao
conceito politico de maioria. Nao é outro o sentido contido na reiteragao da
ideia de que o Brasil é majoritariamente catélico. Ora, como bem observou o
cientista politico Stephan Kraut (1999), o principio da maioria ¢ um método
de tomada das decisoes nas democracias contemporineas. O principio do
maior niimero diz respeito a mecanismos formais de produgio de decisoes
politicas quando nao hd consenso estabelecido sobre uma determinada
questao. As maiorias demogréﬁcas nao se constituem, por si sé e automa-
ticamente, em maiorias politicas. No mais das vezes, as maiorias poh’ticas
resultam de uma rede de compromissos nao necessariamente coerentes ou
coalizoes de interesses pontuais, o que as torna, portanto, instdveis e even-
tuais. Para o autor, ¢ essa instabilidade das maiorias que, ao promover sua
alternincia, lhes garante legitimidade.’

? Segundo Stephan Kraut (1999), em sociedades muito heterogéneas, constituidas de
minorias sem qualquer chance de vir a tornar-se maioria, o alcance das decisoes politicas
tomadas pela maioria comega a ter sua legitimidade contestada. Assim, a existéncia de
minorias étnicas, linguisticas, culturais e religiosas duradouras em uma dada sociedade
comega a ser percebida na prética constitucional como uma importante limitacio 2
aplicacio do principio da maioria para a tomada de decisoes.
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Assim, ainda que as maiorias poh’ticas nao possam ser consideradas
resultantes automdticas das maiorias demograficas, percebe-se que a reiterada
afirmagao sobre o crescimento numérico dos evangélicos nessas reportagens,
evoca e consolida a imagem dessa equivaléncia. “No Brasil, o Censo 2010
mostrou que o numero de evangélicos continua avangando, enquanto o de
catdlicos perde peso”, informa noticia do Estado de Sao Paulo (29/06/2012,
grifos nossos), enquanto a Folha destaca que “[...] os evangélicos repre-
sentam hoje o dobro do que eram ha dez anos. J4 a Igreja catélica, que
continua sendo a maior do pais, viu sua influéncia cair” (08/05/2002 FSP,
grifos nossos). De um lado, a escolha de expressoes tais como “perder peso”,

“avancar”, “influéncia”, para descrever a evidéncia numérica do crescimento
evanggélico, implicitamente associa a imagem de sua densidade populacional
a figura de uma maioria politica. De outro, a mudanca nessas propor¢oes
se associa, nessa narrativa, as incertezas suscitadas pelos ainda inexplicitos
interesses ou valores dessas potenciais novas maiorias demogréﬁcas. Alguns
entrevistados, como o pastor luterano Nestor Paulo Fredrich, vocalizam esse
desconforto afirmando que “[...] criou-se no imagindrio brasileiro um senso
comum superficial de que o segmento evangélico estd ai para a exploragao
da boa fé do povo. Embora isso até possa ter base de realidade, a questao ¢
mais complexa. Nao se pode generalizar” (FSP 31/10/2017).

Indo um pouco mais longe nessa associacio entre densidade demogra-
ficae representagao politica, a maioria estatistica também ¢ imaginada em
termos de sua potencialidade eleitoral. “R] é o primeiro a ter estado e capital
governado por partidos ‘cristaos” (FSP 01/11/2018), anuncia a manchete
da Folha de Sio Paulo. Citando o Pastor Everaldo, a matéria indica que “o
estado lidera o declinio catélico e o avango evangélico e dos sem religiao
nas tltimas décadas. E natural que, com a mobilizacdo politica de algumas
igrejas evangélicas, eles ampliem sua representagéo”. Nota-se, portanto, que
a narrativa mididtica refor¢a uma correlagio entre o crescimento numérico
e fortalecimento politico fazendo acompanhar o interesse com relagao aos
novos pertencimentos religiosos de uma inquietagao a respeito de seus
impactos na representatividade politica.
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B. RELIGIéES, CULTURA E IDENTIDADES

Associadas a essa retérica dos grandes niimeros, as matérias também
reiteram, como uma curiosidade que vale a pena conhecer, a distribuicao
geografica dessas maiorias. Assim, ficamos sabendo que o “Piaui é o Estado
que concentra a maior proporgao de catdlicos” (ESP 29/06/12), “Rondénia
o mais evangélico” (FSP 29/06/2012), que o Rio de Janeiro “¢ o estado que
lidera o declinio catélico e o avango evangélico e dos sem religiao” (ESP
01/11/2018), que “Palmelo, [em Goids], tem a maior propor¢io de espiritas”
(ESP 29/06/2012), que o Censo de 2010 “derrubou o mito de que a Bahia
¢ o Estado da Umbanda e Candomblé” (ESP 29/06/2012), que o Chui
lidera nas estatisticas dos “moradores que se declaram sem religiao” (ESP
29/06/2012; ESP 15/07/2012), e que o Estado do Rio Grande do Sul
“chama atengao no pais por reunir os municipios com maior concentragio
relativa de catélicos, evangélicos, umbandistas e candomblecistas, além de
pessoas sem religiao” (FSP 29/06 2012).

Dificil afirmar com certeza o que realmente importa neste pequeno
exercicio de mapeamento de maiorias demograficamente tao desiguais como,
por exemplo, as do Piauf e da Bahia. E claro que, quando o levantamento
das diferencgas regionais em termos religiosos indica que “os catdlicos se
concentram nos pequenos municipios e os evangélicos nos grandes centros”
(ESP 20/12/2002), novamente estd sendo evocado aqui o declinio do peso
da igreja catélica, em termos de sua capacidade de controle da vida das
familias nas grandes cidades. Essa retérica relacional, utilizada na narrativa
para descrever as religies nas cidades e/ou Estados — “a que concentra”,
“a maior propor¢ao”, “que lidera” —, evoca a imagem de que cada religiao
emprestaria um cardter, até mesmo uma tradi¢do particular, a uma deter-
minada popula¢io regional: o espiritismo parece definidor da vocagdo da
cidade de Palmelo; a concentragio de moradores sem religiao em Goids e
Chui ¢ relatada como um fato surpreendente. A manchete sobre a Bahia
¢ a mais reveladora dessa percepgao, ainda que a contradiga: a noticia de
que o Censo de 2010 teria derrubado o mito de uma maioria afro religiosa
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nesse Estado. Esse dado confrontaria o senso comum que associa as religioes
afro-brasileiras a cultura/identidade da populagao negra. Rio Grande do
Sul é destacado como um estado particular, quando comparado aos outros,
em razdo de sua grande heterogeneidade religiosa: ele ¢ o tinico a reunir
municipios que concentram maiorias relativas de catdlicos, evangélicos,
religioes afro e sem religiao. Os leads jornalisticos tratam essa particularidade
em termos de “lideranca estatistica”,

Os pequenos municipios gatchos lideram vdrias estatisticas do Censo. Arroio
do Padre, no sul do Estado, com 2,7 mil habitantes, tem o maior indice do
Pais de moradores evangélicos (85,8%) e o menor de catélicos (7,8%). Dos
dez municipios brasileiros com maior indice de catdlicos, nove estao no Estado.
Dos dez que tém maiores percentuais de evangélicos, sete sio gatchos. E nio
¢ s6. Os dez municipios com maiores indices de seguidores de umbanda e
candomblé estao no RS, Chui ¢ o lider entre os sem religido (ESP 30/06/2012).

O estado ¢ evocado como um “experimento social” em miniatura
no qual as popula¢oes de diferentes tradigoes religiosas e as que nao tém
religidao conviveriam em harmonia. Essa diversidade de pequenas maio-
rias ¢ imaginada em termos de “contrastes” (ESP 29/06/2012) e nao de
“conflitos”, talvez porque as densidades populacionais em jogo sejam, neste
caso, bastante diminutas. Também a cidade de Sao Paulo, com seus nimeros
de ateus e judeus, chama a aten¢do da imprensa por sua diversidade religiosa.
Novamente essa diversidade é evocada, explicitamente, em associa¢io com
a chave da cultura.

Ateus chegam a 70 mil em Sao Paulo; judeus sio 43 mil” (ESP 07/07/2012);
“os nimeros do Censo refletem a diversidade cultural e religiosa da capital
paulista. Além da explosdo de espiritas, que formam o quarto grupo religioso
de Sao Paulo (530 mil pessoas), outras religides tradicionais tém representa-
tividade, como a dos adeptos do budismo (66,5 mil), da umbanda (51 mil),
do judaismo (43 mil) e do islamismo (8 mil). Também chama a atengio o
namero de ateus (70 mil) e de agnésticos (21 mil) (ESP 08/07/2012).
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Jd a populagio dos sem religido, embora retratada como uma “minoria
absoluta” (ESP 29/06/2012), recebeu enorme atengao da imprensa em razao
de seu crescimento de “70% em vinte anos’. Além de ser uma novidade
para uma sociedade como a brasileira, em que as religides sao muitas e
sempre consideradas virtuosas, a rapidez de seu crescimento recente impres-
sionou, foi muitas vezes mencionada e exigiu explicacoes. Reverbera nas
manchetes uma certa ansiedade com relagio a antecipagio de um futuro
sem religido. Apoiadas em entrevistas com religiosos e académicos, as repor-
tagens se apressam a esclarecer que “a religiao nao vai acabar” (colunista
Hélio Schwartsman FSP 18/08/2011) e que as “pessoas que se dizem sem
religido nao sao necessariamente ateias” (PF da PUC/SP Frank Usarski FSP
13/12/2015), que “nao ter religiao nao significa, necessariamente, falta de
religiosidade” (antropSlogo Ronaldo de Almeida FSP 14/12/2003) e ainda
que “declarar-se sem religiao nao significa, necessariamente, a rejeigao a f&”
(Pastor Nestor Paulo Friedrich FSP 31/10/2017).

Interessantemente, enquanto os outros grupos sao trabalhados em
termos de uma gramdtica preponderantemente estatistica, os niimeros dos
“sem religiao” vém, muitas vezes, acompanhados de uma narrativa que dd
nome e humaniza a experiéncia de um individuo que “perdeu a vergonha
de dizer” publicamente, (ESP 24/08/2011) ou de se declarar nao religioso
no Censo. Assim, ficamos sabendo que “uma jovem publicitdria, Aline
Rodrigues Vieira Pinto, sem religido, faz em casa, uma vez por més, 150
marmitas para quem vive embaixo de um viaduto na zona norte” (FSP
29/01/2017) e que:

Sem religido, a estudante de turismo Alessia Isabella Nemichini, de 20 anos,
diz que até tentou ser catdlica. A moga, que nio foi batizada porque a mae
acredita que nao se deve impor a religido, chegou a frequentar encontros de
jovens catdlicos. Mas desistiu [...]. Se vocé tem uma familia que ensina o que
é correto, o que s3o principios e a ter bom cardter, ndo precisa de religiao

(ESP 08/05/2000).
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Essas pequenas narrativas vao aos poucos ajudando a construir, para o
grande publico, uma imaginagao na qual as ideias morais possam ser vividas
e pensadas como dissociadas das crencas e pertencimentos religiosos.

c. RELIGIOES NOS CENSOS E CASAMENTO

E interessante observar que as relagoes entre religido e casamento também
tenham atraido expressivo interesse da imprensa. Os niimeros relativos as
formas de nupcialidade da populagao brasileira aparecem pela primeira
vez somente no Censo de 2010. A decisio de incluir o recenseamento de
casais homoafetivos indica que esse tipo de unido comega a ser reconhe-
cido oficialmente como imagindvel. Nas narrativas da imprensa esse tema
foi associado ao crescimento dos segmentos nio religiosos. As manchetes
chamam a atengao do publico para a queda dos matriménios, civis e reli-
giosos, e para o crescimento de unides homoafetivas entre os nio religiosos:

O Censo também aponta uma queda da taxa dos casados formalmente. Os
casamentos informais sdo crescentes inzclusive na populagio que se diz catélica,
embora a Igreja reprove esse tipo de unido conjugal. O percentual de casados
no civil e no religioso caiu de 49,4% para 42,9%. Os sem religido sio os
que mais abriram mao da certidao de casamento: 60% dos que tém unido
conjugal vivem em unido consensual e apenas 18,4% sio casados no civil e

no religioso (FSP 17/1/2012)

No total de pessoas que declararam ter conjuges do mesmo sexo, 47,4% se
disseram catdlicas e 20,4% sem religiao (FSP 17/10/2012)

O Censo 2010 encontrou 60 mil casais homossexuais que dividem a mesma
casa [...]. Desse total de unides, 53,8% eram de mulheres. No total de pessoas
que declararam ter cénjuges do mesmo sexo, 47,4% se disseram catélicas e

20,4% sem religido. (ESP 17/10/2012).
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Ao apresentar esses nimeros acompanhados de expressoes do tipo —
“inclusive os catdlicos”; “embora a Igreja reprove” -, as reportagens sublinham
a dissonancia entre os predicamentos da igreja catdlica quanto ao matri-
moénio e a0 modo como a populagio que se diz catdlica vem se casando.
Ao narrar os dados a partir de uma voz de observador externo e neutro que
descreve uma evidéncia destituida de valor moral, as narrativas jornalisticas
evidenciam (e reiteram) a disseminagio da “unido consensual” como prética
socialmente aceitdvel e incorporada a sensibilidade moral das familias
brasileiras, mesmo catdlicas. Ao mesmo tempo, as narrativas jornalisticas
associam o crescimento das unides consensuais ao abandono da religido:

O Censo também analisou o estado conjugal dos brasileiros em relagao a
religido. Entre os que se declaram catélicos e evangélicos, a maioria optou
pelo casamento civil e religioso: 37,5% e 26,5%, respectivamente. A uniao
consensual foi a principal escolha para quem se diz sem religiao (59,9%) (O

Globo, 2012).

Ao relacionar esse tema ao contingente crescente dos grupos nao reli-
giosos, as narrativas jornalisticas ajudam a imaginar como possivel, ainda
que de outro ponto de vista, uma vida moral fora da religido. Na verdade,
os dados censitdrios nao apontam para uma conexio direta entre uniao
consensual e falta de religiosidade: a pesquisa da FGV citada conclui apenas
que “enquanto os homens abandonam as crencas as mulheres trocam de
crengas” (Neri, 2011, p. 22). De qualquer modo, pode-se concluir que as
questoes relativas ao casamento constituem uma arena politicamente sensivel
quando se trata de imaginar uma vida familiar nao normatizada pela religiao.

A anilise desse conjunto de reportagens nos permitiu, pois, evidenciar
como a reiterada imagem do declinio do catolicismo suscitou um conjunto
particular de inquietagoes e estimulou uma narrativa sobre seus impactos
sociais, politicos e culturais. Nessas narrativas, a religiao se torna um elemento
central na compreensao das mudancas mais amplas do pais, as quais envolvem
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projecoes de futuro sobre as novas formas de convivialidade, de casamento
e familia e até mesmo no reequilibrio das forgas politicas.

O CENSO E A ACADEMIA: ARTICULACOES E TENSOES
ENTRE O IBGE E OS ESPECIALISTAS DA RELIGIAO EM
TORNO DA CLASSIFICACAO DAS RELIGIOES

Muito do modo como os jornais comentaram a diversificacio religiosa e
nao religiosa nos Censos se apoiou em comentdrios e resultados de pesquisa
dos especialistas. Assim, é importante voltarmos agora nossa atengao para o
modo como esses pesquisadores colaboraram com o IBGE na producao desses
ndmeros. Veremos que o problema de como categorizar religides tornou-se
o eixo central do debate entre os estudiosos e também motivo de tensio
entre as instituigdes. Os pesquisadores estavam preocupados em capturar o
fendmeno da diversificagao religiosa e emergéncia de novos “cultos”. Mas,
como veremos a seguir, os modos de recensear enumeravam “igrejas’.

A década de 1990 pode ser considerada um momento chave nas relagoes
entre o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE) ¢ o campo
de estudos da religiao, sobretudo no que concerne as Ciéncias Sociais.
Segundo Decol (2014, p. 1053), o processo de redemocratizagio estimulou
a aproximagdo do IBGE com os niicleos de demografia jd entao bem estru-
turados nas principais universidades do pais. Por sugestao dos especialistas,
o levantamento de 1991 ampliou a0 mdximo a lista das categorias religiosas

tabuladas na listagem final'

. Para dar conta da classificacio dos muitos
novos nomes de religides que nao constavam nos registros pré-codificados,
o Instituto buscou por colaboragdes de socidlogos, antropdlogos e outros

profissionais das Ciéncias Sociais (Santos, 2014, p. 21-22).

1% Na maior parte dos levantamentos a pergunta sobre religido era aberta figurando nas
tabulagdes finais apenas as categorias religiosas mais recorrentes. No levantamento de
1980 foram enumeradas apenas nove categorias. (Decol, 2014, p. 1051-1052).
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Em 1997 o IBGE propos parceria com o Instituto de Estudos da
Religiao (ISER) solicitando-lhe que fizesse um trabalho de tabulagao e clas-
sificacdo dos novos grupos religiosos nomeados pelos declarantes de 1991.
Por nunca terem sido mencionados antes eles nao cabiam nos descritores jd
estabelecidos. Segundo Camurga (2014, p. 10), a equipe do ISER, sob sua
coordenagio, viu-se diante de uma enorme diversidade de novos “nomes”,
sobretudo no campo evangélico, mas também, das religiosidades popu-
lares e afro-brasileiras. A grande variedade das respostas oferecidas naquele
ano tornara extremamente complexo o processo de categorizagio gerando

”11 Para sanar esse

sobreposicoes e a multiplica¢iao exponencial de “cultos
problema a equipe propds, para o Censo de 2000, o desdobramento de
vérios descritores jd existentes.

A colaboragio entre pesquisadores e os responsdveis pelo Censo logo se
defrontou com um impasse de dificil solugao. O objetivo oficial do Censo
¢ 0 de enumerar os membros de cada grupo religioso existente. Dito assim,
parece tarefa simples, sobretudo se apoiada por um grupo de especialistas
em estudos da religiao. Mas, na verdade, a catalogagio daquilo que poderia
ser considerado “uma religido existente” gerou alguma tensao entre as
equipes e um intenso debate sobre a melhor maneira de realizd-la. A natu-
reza desse debate nos interessa particularmente, uma vez que ele ilumina
uma dificuldade inerente (e por enquanto incontorndvel) a esse esfor¢o de
categorizagao das religides: a enorme distincia entre o que o Censo deseja
saber e o que as pessoas respondem quando perguntadas. Veremos adiante
como essa dificuldade acaba por definir os termos a partir dos quais se
concebe o pluralismo religioso no trabalho académico. Para restituir esse
debate e conferir-lhe um fio condutor, digamos, resumidamente, que no
cerne da disputa estava o préprio processo de nomeacio e classificacio. Por
que, como e para quem classificar religioes?

' No Censo 2000 o processo se repetiu: foram coletadas mais de 35 mil respostas diferentes,
as quais foram posteriormente classificados em 144 categorias (Camurca, 2006, p. 37).
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Comecemos com a Gnica questdao proposta pelo Censo: “qual é a sua
religiao ou culto?”. Ela é opcional e cada individuo particular deve respon-
dé-la “com suas préprias palavras nao importando se frequenta uma igreja
ou se observa todos os seus preceitos” (Decol, 2014, p. 1051). Embora
aparentemente objetiva, essa formulagio silencia alguns supostos sobre o
que se quer enumerar. Clara Mafra (2004) comenta que nao havia como
saber de que forma o entrevistado entendia o que lhe fora perguntado.
Pelos milhares de nomes diferentes recebidos, ¢ de se supor que o sentido
da pergunta era ddbio para o entrevistado.

O que o Censo desejava saber com essa pergunta? Embora ela indague
sobre a religiao ou culto do declarante, a questao nao explicitava que o
respondente deveria, obrigatoriamente, nomear uma igreja ou denominagao
(Gracino Jr., 2012, p. 1157). Instru¢des claras no manual do recenseador
orientavam para que nao se registrassem expressoes genéricas do tipo “Caté-
lica”, “Protestante”, “Espirita”, “Crente”, “Evangélica” (IBGE 2009), sem a
nomeagao de uma igreja especifica (Altmann, 2012, p. 1128). Ora, tendo
em vista que o entrevistador era orientado a nio reformular a pergunta e
apenas aceitar uma resposta como valida, pode-se imaginar o forte ruido
que permeou essa comunicacio nos levantamentos. O que se pode dizer,
entao, a respeito desse procedimento estatistico de inscrever nomeagoes
declaradas (ou imaginadas) de milhares de religioes e cultos?

Salta aos olhos, em primeiro lugar, que a pergunta estd informada por
uma sociologia religiosa dos anos 1950 e 1960 que, inspirada no formato
eclesial da igreja catélica, produz uma tipologia que privilegia o critério
da filiagdo institucional. Como mencionamos acima, a questao do Censo
nao quer saber nem das crencas dos respondentes, nem de suas formas de
frequéncia aos cultos. Como interpretar, entio, as referéncias a partir das quais
os respondentes declaram sua religiao: a partir de sua identidade e crengas,
como sugere Giumbelli? (2013, p. 59); a partir de sua frequéncia atual (Novaes
2013, p. 112)?; a partir da legitimidade social de sua autoapresentagao?

Quando os pesquisadores foram convidados a colaborar na classifi-
cacdo da diversidade religiosa, as Ciéncias Sociais j4 haviam acumulado
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pelo menos uma década de estudos qualitativos sobre as diferentes formas
de conceber o pertencimento religioso. J4 se sabia, por exemplo, que na
16gica sacramental da igreja catélica, é considerado catélico todo aquele que
recebeu o batismo e nao foi excomungado, ainda que nao frequentasse a
igreja (Oliveira 2012, p.102). No protestantismo, ao contrdrio, frequéncia
e assiduidade teriam sido, até muito recentemente, critérios de declaragao
de filiagao (Novaes 2013, p. 113). Muitos estudos das tltimas trés décadas
também jd haviam comegado a observar uma profunda transformacao no
comportamento das pessoas com relagao as instituicoes religiosas, fendmeno
este que Dani¢le Hervieu-Léger (2008) chamou de “desfiliagao religiosa”.

A luz dessa experiéncia, a incrivel quantidade de novas nomeagées de
cultos tornava ainda mais premente para os pesquisadores a necessidade
de compreender melhor 0 modo como as pessoas se relacionam com as
organizagoes religiosas mencionadas. Esse desconhecimento tornava mais
espinhosa a tarefa solicitada — a de classificar religiées. Ainda assim, uma
vertente de argumentos presumia que a pergunta aberta permitiria capturar
a emergéncia de novas religides (Mariz, 2013, p. 56) e tornar as categorias
mais afeitas as novas configuragoes religiosas (Mafra 2004). Estava claro,
no entanto, que alocar as respostas em uma grade (ainda que ampliada)
de instituigoes religiosas, sem levar em conta as mais diferentes formas de
filiagao, constitufa uma contradi¢io em seus préprios termos.

A publicagio dos niimeros logo seguiu-se um intenso debate meto-
doldgico sobre a melhor maneira de interpretd-los. Novaes (2013, p. 114)
observa que o modo como as pessoas se movem entre as instituigoes religiosas,
no seu interior e para fora delas, exigiria uma revisao do procedimento de
mapear religides a partir da ideia cléssica de pertencimento. Essa exigéncia
teria se tornado ainda mais urgente com o Censo de 2010, que registrou
um impressionante numero de “evangélicos nao determinados” (Mariz,
2013). Assim, por mais que os pesquisadores estivessem cientes dessa radical
diferenga de abordagem entre o que o Censo pretendia enumerar e o que as
pesquisas socioantropoldgicas jd sabiam, a tarefa solicitada — agrupar respostas
em categorias correspondentes a instituicoes religiosas — reiterava, apesar
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dos pesquisadores, uma visio topografica da diversidade religiosa que (re)
produzia novas fronteiras institucionais fechadas em seus territérios préprios
(Steil, 2013, p. 29). Essa talvez tenha sido uma das principais razoes das
tensdes que marcaram a parceria entre o ISER e o IBGE™.

Por mais que os pesquisadores se denodassem em multiplicar as
nomeagdes, a nogao de filiacao implicita na operagao acabava por reiterar,
paradoxalmente, a sinonimia religiao/igreja que o préprio processo social
estava se encarregando de distinguir e as pesquisas qualitativas buscando
superar’®. Depreende-se, portanto, que a critica dos especialistas da reli-
giao ao Censo nao ¢ apenas técnica e institucional, mas tem também uma
dimensio epistemolégica. No entanto, como veremos a seguir, apesar dos
esforcos criticos dos especialistas, os efeitos da reificagao estatistica acabam
por transferir-se, em parte, para os estudos académicos quando, tomando
como referéncia os nimeros dos Censos, os pesquisadores colocam na sua
agenda um tema novo: o pluralismo religioso.

12 Além dessa diferenca de abordagens, Mafra (2004) e Camurca (2014) mencionam
tensoes relativas ao comportamento pouco colaborativo dos pesquisadores e técnicos do
IBGE na formulagao dos descritores a serem utilizados na classificacao das declaracoes
do Censo 2000.

13 Menezes (2014, p. 63-64) sugere que as categorias do Censo produzem um efeito de
reificacdo, apresentando identidades construidas enquanto fendmenos reais. Na mesma
dire¢ao, Camurca (2014) defende que apenas os dados quantitativos nio seriam suficientes
para uma andlise refinada do panorama religioso brasileiro: sincretismos, porosidades,
multiplas pertengas e trinsitos religiosos teriam mais importincia do que o registro
pontual da pertenca a uma instituigdo religiosa. Teixeira (2013a, p. 77), por sua vez,
reconhece que os dados do Censo captam apenas um momento instantineo “que deixa
escapar os ‘movimentos finos’ que envolvem a presenca e circulagio das religiées no
campo religioso”.

Desares po NER, PorRTO ALEGRE, ANO 20, N. 38, P. 339-373, AGO./DEZ. 2020



358 Paula Montero, Henrique Fernandes Antunes

A LITERATURA ACADEMICA E AS DINAMICAS RELIGIOSAS
PROBLEMATIZADAS A PARTIR DOS DADOS DO CENSO

Segundo Decol (1999), até muito recentemente, poucos analistas no
campo de estudos da religiao haviam se debrugado sobre informagoes esta-
tisticas'®. Os empreendimentos sociogréficos e censitdrios foram iniciativas
lideradas, inicialmente, por instituigoes ligadas a igreja catdlica (CERIS
e IBRADES) (Mariz e Mafra, 2007). Esses levantamentos tinham como
objetivo oferecer subsidios para a a¢ao pastoral catélica (Sanchis, 2007) e
para a agao social evangélica.

Na década de 1980, por influéncia da atuagao do ISER, comeca a ganhar
forga, pelo menos no Rio de Janeiro, a convergéncia entre os estudiosos
catdlicos e evangélicos. Dessa associagao resultaram os estudos sobre as
mudangas na catolicidade coordenados por Pierre Sanchis (1992) e sobre a
mudanca no perfil dos evangélicos sob a lideranca de Rubem Cesar Fernandes.
Em coletanea de 1998, Novo Nascimento, procurou-se incorporar, a partir
de uma metodologia inovadora e de novos critérios classificatérios a nova
pluralidade das denominagoes evangélicas.

Além dos efeitos reificadores da categorizacao e da nomeac¢ao, um dos
mais importantes resultados desses levantamentos censitdrios recentes sobre
os estudos académicos foi introduzir uma leitura transversal das religioes. A
operagio cognitiva implicada na a¢io de quantificar adeptos coloca em relagao
grupos religiosos qualitativamente distintos que se tornam compardveis. A
agao de comparar, inerente ao esforgo estatistico, suscita “naturalmente”

1 Podemos citar como excecio os trabalhos de Candido Procépio de Camargo nos anos
1970 que usaram dados censitdrios de 1940, 1950 e 1960, além de outras estatisticas
governamentais. Antonio Fldvio Pierucci e Reginaldo Prandi (1996) usaram dados
estatisticos do Datafolha para escrever o livro A realidade social das religioes. Em 1992 o
ISER fundou um ntcleo de pesquisas que combinava trabalho de campo com técnicas
quantitativas. Rubem César Fernandes (1998), a partir dos dados do Censo Institucional
Evangélico de 1991 produzido pelo ISER, organizou uma pesquisa que redundou na
obra coletiva Novo Nascimento: os Evangélicos em casa, na igreja e na politica.
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perguntas relativas as razdes do crescimento e declinio demogréfico de
determinados grupos e, por via de consequéncia, sobre o impacto dessas
oscilagoes na estrutura das relagdes que as religides mantém entre si. No
conjunto de mais de 63 titulos analisados para este artigo pode-se perceber
que a nogao de campo religioso foi o modo sobressalente de tratar analitica-
mente a diversidade tornada visivel pela abordagem demografica das religioes.
A nocio de campo religioso naturalizou-se como uma nova forma de enqua-
drar os temas, j4 repertoriados na década anterior a partir da visibilidade,
que adquiriram na gramdtica censitdria, a saber: a diversificacio religiosa;
a desfiliagao e circulagao dos individuos entre as fronteiras organizacionais
e o declinio da maioria catélica. Vejamos entdo, com mais detalhes, como
esse conceito foi operacionalizado para fazer frente a esses temas.

A. CAMPO RELIGIOSO E DIVERSIDADE RELIGIOSA

Nesse movimento de integracao dos dados censitdrios as pesquisas
académicas, nota-se que o conceito do sincretismo, de longa tradigao nos
estudos afro-brasileiros, comega a perder centralidade, dando lugar a no¢ao
de campo religioso que enfatiza a pluralidade das religices e as dinAmicas
que mantém entre si. Inspirada nos trabalhos de Pierre Bourdieu (1974)
que analisam a concorréncia entre institui¢oes produtoras de capital reli-
gioso, essa nogao rapidamente se naturaliza no vocabuldrio das Ciéncias
Humanas para descrever uma diversidade tornada cada vez mais evidente
pelos numeros censitdrios. E dificil recuperar a genealogia desse conceito,
mas pode-se afirmar que sua plausibilidade é, em grande parte, tributdria da
imagem demogréfica oferecida pelos Censos. A categoria pode ser rastreada
jd na tese de doutorado de Carlos Brandao (1980; 1985) que, atenta aos
numeros e proporgdes estatisticas, trata a “religido popular” (catolicismo/
Pentecostalismo/Macumba) como parte de um campo religioso atravessado,
como propds Bourdieu, pela oposi¢ao entre dominantes e dominados,
eruditos e populares. Mas nao se pode deixar de mencionar também o
trabalho pioneiro de Cindido Procépio Camargo “Catélicos, Protestantes,
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Espiritas” (1973), uma das primeiras obras a utilizar os dados do Censo
para elaborar um conjunto de teses sobre as mudangas religiosas a partir da
década de 1950 (Godoy e Carvalho, 2017). Inspirado em uma sociologia da
mudanca de matriz weberiana, uma das preocupagoes centrais de Camargo
foi a de pensar os impactos do processo de secularizagio em curso sobre
as condutas religiosas (Montero, 1999). Embora nio tenha utilizado o
conceito de campo religioso, mas sim de gradiente ou continuum meditinico®,
o trabalho de Camargo jd apresentava o germe de uma interpretagao espacial
que se tornaria recorrente na literatura académica sobre o campo religioso
nas décadas seguintes.

Ao comentar as mudancas observaveis no Censo de 1991, Pierre Sanchis
(1997, p. 28) afirmou que “a passagem do quase singular (‘a religiao’) para
um claro e crescente plural (‘as religies’) sem duvida constitui a transfor-
magao mais significativa ocorrida no campo religioso do Brasil”. Carlos Steil
(2001) reitera a interpretagio da pluralidade religiosa como um fendémeno
que teria origem na ruptura do monopdélio de uma religido oficial, seja pelo
avango da secularizacio, seja pela diversificagao do campo religioso.

Para além desses estudos isolados, a pluralidade religiosa, formulada
em termos do declinio do monopdlio catélico e da diversificagao da filia¢io
religiosa e dos sem religiao, foi estatisticamente representada por alguns
intérpretes dos dados censitdrios, tal como o influente Atlas da Filiago
Religiosa e Indicadores Sociais (Jacob et al., 2003), a partir de uma dimensao
topografica. Segundo seu autor, esse trabalho constituiu uma tentativa de
representar a filiacao religiosa brasileira por meio da elaboragao de mapas
microrregionais. Marcelo Neri, em seu trabalho o Novo Mapa das Religies
(2011) também procura mapear a demografia das filiacoes religiosas em

15 Ao contririo de “campo religioso” que tem sido utilizado como referéncia 4 pluralidade
empirica de grupos religiosos no espaco social, o conceito de “continnum” se apresenta
como uma ferramenta analitica para pensar a mudanga religiosa entre o polo tradicional
e 0 moderno. Nesse sentido a categoria se situa no meio do caminho entre a nocio de

sincretismo e a de campo.
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termos territoriais. Essa visio panorimica e sécio demogréfica da diversi-
dade contribuiu, de certo modo, para cristalizar uma imagem cartografica
da diversidade implicada na nogao de campo religioso que perdura até hoje.

B. CAMPO RELIGIOSO E CIRCULAGAO

Em seus comentdrios sobre a produgio dos nimeros no Censo de
2010, Clara Mafra (2013a) critica o reducionismo inerente a esse modelo
topografico, sugerindo que, na anélise do campo das religioes, se substitua
a metifora do mapa pela do holograma. A seu ver, o holograma seria capaz
de representar as unidades religiosas de maneira menos unidimensional e
estdtica. Independentemente da eficdcia dessa substitui¢ao, a ideia de holo-
grama nio nos parece suficiente para romper com a imagem topogréfica
da pluralidade religiosa se, a0 mesmo tempo, nao se abandona a nogao de
campo religioso imaginado como expressao das alternativas religiosas. Ainda
assim, o comentdrio de Mafra sobre o modelo hologrifico suscitou um
interessante debate em torno de algumas questoes inerentes ao problema
da pluralidade religiosa que a prépria nocao de campo religioso procurou
enfrentar, entre elas o da circulagio entre fronteiras religiosas.

Pedro de Oliveira (2013) retoma o problema da circulagio entre as
religioes e distingue a nogao de “conversao”, que consiste em uma ruptura
com um sistema religioso e adesio a um outro, da ideia de “trinsito” que
significaria “mudar de religido para nao alterar o modo de vida” (2013,
p. 101). No ambiente pluralista atual essa modalidade seria, segundo ele,
mais frequente. Na mesma dire¢ao, Amaral (2013) assinala uma tendéncia
crescente no Brasil de uma “cultura religiosa errante”, cujo foco seriam as
praticas, ao invés das defini¢cdes ou inser¢des religiosas. Procurando escapar
da rigidez atrelada & nogdo de identidade religiosa, a ideia de uma cultura
errante sugeriria, nao um Unico lugar institucional ou territorial, mas multi-
plos ambientes culturais em intera¢do (Amaral 2013, p. 294).

Vemos, portanto, que o aporte da nogio de campo religioso para os
estudos da religiao, situa-se, em parte, na sua capacidade de representar
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sinteticamente uma imagem das diferentes religiées colocadas em relagio
em um mesmo espago social por meio da circulagao das pessoas. Sua eficicia
analitica se expressa no abandono de conceitos como o de “conversao” em
prol de férmulas do tipo “cultura religiosa errante”. Nesse sentido, autores
como Almeida (2010) e Luiz (2013) diagnosticam uma maior fluidez das
fronteiras institucionais produzida por essa circulagio de pessoas, praticas
e bens simbélicos que, muitas vezes, redundam na inveng¢io de uma reli-
giosidade pessoal destituida de pertencimentos institucionais. Denominada
de “transito religioso” essa circulagao também seria responsdvel pelo cres-
cimento da categoria dos “sem religiao” capturada pelos Censos recentes
(Rodrigues 2012).

A abordagem em termos de campo religioso, ao privilegiar a circulagao,
enfraquece, pois, o rendimento das anélises que tratam as religides na chave
das identidades/pertencimentos, embora esta percepgao ainda permeie forte-
mente o imagindrio social mididtico, como vimos no inicio. Ao suscitar um
olhar que coloca as passagens entre religioes no centro da andlise, a nogao
de campo religioso acomodou um enquadramento da pluralidade associada
ao tema da desinstitucionaliza¢io ou destradicionalizagao religiosa (Pierucci
2004). Na leitura de Oliveira (2013), a expressio da “religido crista em fluxo’
proposta por Mafra (2013a, p. 22), deve ser compreendida, na verdade,

>

como “cultura catélica em dissolugao” (Oliveira 2013, p. 105). Para Pierucci
(2006, p. 24), esse rompimento com o passado do Brasil como “na¢ao
catdlica” corresponderia a um duplo movimento de destradicionalizagio
da religiao catdlica e des-etnizagdo das religides afro. Sanchis (2012), por
sua vez, usaria a imagem de uma “religiosidade alargada” para tratar o tema
do avango da diversidade religiosa. Em trabalho posterior, o autor (2013,
p. 13) destaca o crescente processo de desinstitucionalizago das religioes
como uma importante caracteristica do campo religioso brasileiro, na qual
as “estruturas sélidas que fundavam, enquadravam, regulavam o universo
das experiéncias religiosas, conferindo-lhes distingao, identidade e contetido,
nio o fazem com o mesmo rigor” ou “com a mesma abrangéncia’.
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Seguindo os passos de Sanchis, Teixeira (2013b, p. 22) reafirma que o
campo religioso brasileiro estaria deixando de ser regido por estruturas sélidas
e reguladoras, tornando-se cada vez mais fluido e pontuado por relacoes
menos rigidas e totalizantes entre fiéis e institui¢des religiosas. Apesar de
as nogoes de destradicionaliza¢io e desinstitucionalizagio — assim como
as de mobilidade e circulagao — destacarem a fluidez, os dinamismos e as
rupturas com os vinculos identitdrios e modos de pertencimentos histori-
camente constituidos no Brasil, parece-nos que a recorréncia ao uso acritico
e naturalizado da ideia de um campo religioso como um espaco onde os
atores se movem entre as religiées ou como alternativas que se oferecem
para sua escolha, acaba por reificar as fronteiras institucionais e restringir a
andlise aos limites das relagdes e préticas inter e intrarreligiosas. Ao mesmo
tempo, Como veremos a seguir, o uso quase naturalizado da no¢ao de campo
circunscreve o debate do pluralismo a diversidade das religioes e as relacoes
que elas mantém entre si.

c. CAMPO RELIGIOSO E PLURALISMO

Para Clara Mafra os niumeros dos Censos estariam demonstrando que
o catolicismo passou de “uma religiao dos brasileiros” para uma “religiao de
maioria” (Mafra, 2012). A afirmagio nos parece, a0 mesmo tempo, intrigante
e provocadora. Afinal, uma “religiao dos brasileiros” também é majoritaria.
A frase nao vem acompanhada de maiores explicitagoes, mas sugere um
deslocamento no catolicismo do dominio da cultura para o da politica. Essa
passagem resultaria do simples declinio numérico da populacio catdlica?
A autora afirma apenas que os nimeros envolvem disputas entre maiorias
e minorias religiosas e essas disputas se fariam, em parte, por meio do uso
politico dos dados censitdrios (Mafra, 2013b). Embora possamos concordar
que os nimeros se prestam a narrativas politico-ideoldgicas, como vimos
no inicio deste texto, nio estd muito claro como a nogao de maioria estd
sendo utilizada pela autora, se no seu sentido meramente demografico ou
COMmo conceito politico. De qualquer modo, o tema suscitou um interessante
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debate sobre o rendimento dessa categoria para interpretar a pluralidade
religiosa brasileira.

Alguns anos antes, ao comentar os dados do Censo de 2000, Emerson
Giumbelli (2006, p. 229-235) observara que “jamais o vocabuldrio derivado
das nogoes de maioria e minoria se tornou dominante ou mesmo recorrente,
(nas Ciéncias Sociais) para descrever nossa pluralidade religiosa”. Isto porque,
segundo ele, as minorias estatisticas, tais com os espiritas, afro-brasileiros
ou as variagoes contemporaneas do “neo-esterismo”, jamais se comportaram
como minorias religiosas. Fronteiras identitdrias fortes e pouco permedveis
associadas & marginalidade politica e cultural desses grupos seriam, segundo o
autor, algumas das condigdes minimas necessdrias a constitui¢ao de minorias
religiosas. Acrescentariamos a essas condi¢oes a que aventamos no inicio
deste artigo ao citarmos Kraut (1999): a auséncia de redes de coalizoes em
torno de interesses pontuais.

O conjunto de estudos aqui mencionados apontam, com efeito, na
diregao contrdria: grande mobilidade interinstitucional, fragilidades iden-
titdrias favorecidas pela destradicionaliza¢do, fragmentagio de formatos,
fraca representagdo politica, e capacidade de estabelecer aliangas. Mesmo
as tentagoes minoritdrias de algumas correntes evangélicas fundadas em sua
énfase identitdria, tais como a exigéncia de exclusivismo e disputas contra a
maioria catélica, se enfraqueceriam diante de sua pulverizacio institucional
e intensa circulagio dos frequentadores.

Talvez por essas caracteristicas o0 modelo teérico de campo religioso e nao
o de pluralismo tenha se tornado a forma consagrada nos estudos académicos
que se seguiram as evidéncias censitdrias sobre a configuracao da diversidade
religiosa. Na literatura sobre o pluralismo, a diversidade é tratada como um
fato politico e juridico. Trata-se, de um modo geral, de responder as tensoes
provocadas pela diversificacio moral e examinar as experiéncias legais das
minorias religiosas (Durham e Thayer, 2019). A descrigao da diversidade
religiosa em termos de campo religioso enfatiza, ao contrério, a comparagio
das religioes entre si sem colocar na equagao o problema da diversidade das
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religioes quando elas se posicionam na esfera pablica. Giumbelli, um dos
raros autores a sugerir que os niimeros dos Censos poderiam estar estimulando
o surgimento de uma retdrica de minorias, observa que eles comegaram a
servir de instrumento para orientar, por exemplo, a distribui¢io de cargos
publicos nas escolas.

Com efeito, o problema ideoldgico e normativo do pluralismo se poe na
medida em que as maiorias/minorias religiosas, descritas em termos demo-
gréficos, comecam a ser pensadas em termos de seus direitos de cidadania,
equidade e liberdade. Curiosamente, a midia antecipou essa preocupagao
quando, por um lado, associou maiorias religiosas e politicas e, de outro,
dedicou longos comentdrios as relagoes entre religido e tipos de uniao
conjugal. Nos estudos académicos, ao contrdrio, o declinio do catolicismo
evidenciado nos Censos mobilizou uma reflexao a respeito de seu impacto
sobre o campo das relagoes entre religides deixando praticamente em siléncio
o fato tao destacado no noticidrio jornalistico de seus efeitos sobre a conju-
galidade e a convivialidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Os dados censitdrios sobre as mudangas no panorama religioso brasileiro
nas Ultimas décadas capturaram a atengao de setores da midia e da academia.
O interesse pelo tema pdde ser medido pelo expressivo niimero de reporta-
gens veiculadas no periodo e a grande quantidade de trabalhos académicos
que se ocuparam em refletir sobre esses dados, sobretudo a partir dos anos
2000. Contudo, ainda que esses setores estejam fortemente interligados em
fungao da circulagao dos atores e das informagoes e interpretagoes, jornalistas
e pesquisadores escrevem para audiéncias bastante diferentes: enquanto os
primeiros se dirigem para uma opinido publica imaginada, os segundos o
fazem para seus pares. Este artigo nasce justamente estimulado por essa
distingao. Interessava-nos compreender de que forma e porque o declinio
do catolicismo interessa como questio de pesquisa e como noticia.
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Vimos que as leituras desse declinio foram processadas nessas duas 4reas
de modos bem diferentes. Enquanto as reportagens jornalisticas suscitaram
a imagem de uma nacionalidade nio catélica ou mesmo nio religiosa, a
reflexdo académica ocupou-se com as questoes relativas as formas de cate-
gorizar a diversidade religiosa. A imagem das distinges institucionais das
religides, que os Censos fortaleciam por meio de suas expressoes estatisticas,
foi tratada como uma evidéncia pela imprensa. 4 para a reflexio académica,
tornou-se o problema central a enfrentar. Tratava-se de nuancar, desfazer as
categorias, multiplici-las, ler o que os niimeros obscureciam.

Essas diferencas de audiéncias talvez expliquem porqué os relatos
jornalisticos associaram intuitivamente o declinio do catolicismo a4 uma
dimensao politica. Tratou-se de antecipar a natureza e diregao das novas
maiorias religiosas. Vinculou-se a perda de influéncia catdlica as mudancas
no fundamento moral do casamento. J4 a reflexao académica foi profunda-
mente impactada pela visdo transversal e concorrente que a representagio
estatistica da variedade religiosa instituiu. O conceito de campo religioso
emerge como um enquadramento capaz de dar conta, 20 mesmo tempo,
das mudangas institucionais e do fendmeno religioso observando as religioes
da perspectiva das relagdes que mantém entre si.

Curiosamente, Bourdieu (1987, p. 121-122) propde a nogao de “campo
religioso” para falar da “dissolugao do religioso” e nao de sua pluralizacio,
tema tao amplamente reiterado nos estudos aqui mencionados (Mafra, 2013a;
Teixeira, 2014). Em sua critica ao conceito weberiano de “esfera”, Bourdieu
considera que ele se tornou demasiadamente estreito para descrever o espago
no qual diferentes agentes (religiosos e nio religiosos) disputam a defini¢io
das competéncias e do controle da vida privada. Nesse sentido, o conceito,
tal como foi utilizado pelos estudos inspirados nos Censos, reduziu o campo
religioso a0 campo das religioes e suas fronteiras. Ao limitar-se a descrever o
declinio, o crescimento demogréfico de uma ou outra religido, a multipli-
cagdo de cultos e das formas de pertencimento religioso, esses estudos nao
levaram adiante o programa intelectual inerente ao conceito bourdieusiano
de campo religioso, que ¢, nao apenas o de flexibilizar as fronteiras entre as

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 38, P. 339-373, AGO./DEZ. 2020



A DIVERSIDADE RELIGIOSA E NAO RELIGIOSA... 367

religioes, mas sobretudo, o de desagregar as fronteiras entre os fendémenos
tidos como religiosos e os nao religiosos (Montero 2016).

Um dos efeitos desse uso topogréfico da nogao de campo pode ser
percebido no modo como a literatura incorpora a categoria dos “sem reli-
giao” ao tema da diversidade e suas dinAmicas. Assis (2017, 40-41), por
exemplo, insere os sem religiao no 4mbito do aumento da “pluralidade de
alternativas religiosas”. Camurca (2017), por sua vez, busca pensar os “sem
religiao” na esfera das mudancas nos comportamentos com relagao a prépria
religido. Nessas abordagens, a expansio do nimero de pessoas “sem religiao”
é, pois, interpretada como um desdobramento das dindmicas proprias ao
campo religioso.

Apesar do esforco dispendido em complexificar as defini¢oes de fronteiras
religiosas reificadas pelos tratamentos estatisticos, as andlises académicas
acabaram por reduzir o pluralismo a diversidade religiosa confinada aos
limites e as dindmicas internas ao préprio campo re/z'gz'oso. O modo como as
liderangas religiosas passaram a ocupar a esfera pablica mididtica, parlamentar,
e mais recentemente, executiva, exigird, no entanto, um deslocamento no
investimento de nossa reflexdo, de modo a expandir o tema da pluralidade
religiosa em direcdo ao problema do pluralismo entendido, aqui, como
fendmeno politico e juridico que se estende para além das fronteiras daquilo
que foi pensado como religioso.
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