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RESUMO: A conexdo espaco-tempo é interpretada a partir de dados etnogréaficos e de analise
de (espacos) rituais que indicam formas de relacédo social entre os Kaingang fundadas na
reciprocidade de kamé e kanhru kré, as metades patrilineares e exogamicas. Essa
reciprocidade é constantemente afirmada no contexto intra e interaldedo por meio de regras de
etiqueta e arranjos institucionais que envolvem, principalmente, o parentesco, 0 xamanismo e a
lideranga. De fato, os Kaingang relacionam-se entre si e com os Outros, que compdem seu
cosmos, a partir da interacdo entre os que pertencem a uma ou outra metade, dos kuja (xamé) e
dos pai (cacique), que se articulam, nesse caso, para fundar aldeias na regiéo litorénea.

PALAVRAS-CHAVE: Xamanismo; Lideranga; Constituicdo de aldeias.

ABSTRACT: The connection space-time is interpreted according to ethnological data and
rituals (spaces) analysis which indicate forms of social relation between Kaingang founded in
the reciprocity of kamé and kanhru kré, patrilinearity and exogamic moieties. This reciprocity is
constantly affirmed in the contexts intra and inter village through etiquette rules and
institutional arrangement which involve, mainly, kinship, shamanism and leadership. In fact,
Kaingang have relationships among themselves and with Others, who compose their cosmos,
based on the interaction between those who belong to this or that moiety, kuja (xamad) and pa i’s
(cacique) who articulate themselves, in this case, to found villages in the coastal area.

KEYWORDS: Shamanism; Leadership, Villages’ constitution.
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Apresentacao

Varias etnografias informam que umas das caracteristicas mais
importantes nas relacdes intra-alded e entre aldeias kaingang3 sao as
mediacdes do pa / (cacique) e do kujd (xamad), as quais |lhes permitem
atuar para beneficio do seu povo. Como veremos, para fundar aldeias na
regido litoranea%, os Kaingang enfatizam que pa /7 tar ha (a “boa forca do
cacique”) e kujd tar hd (a “boa forca do xama”) sao atitudes idealmente
complementares, ja que a partir de suas respectivas capacidades
motivam as acOes das pessoas da comunidade para o kanhgdg hd kar (o
“bem-viver’) e o kanhgdg jykre (o “bom-pensamento”).

De fato, como argumento nesse artigo, por meio da descricao do
/l, Il e IV Encontro dos kujd, realizados na aldeia Morro do Osso,
municipio de Porto Alegre, respectivamente em 2007, 2010 e 2012, e da
analise da configuracdo de espacos rituais, as aliancas intra e
interaldeias sdo realizadas por meio de regras de etiqueta e arranjos
institucionais relacionados aos gémeos ancestrais, kamé e kanhru, a
partir dos quais os discursos e as atuacdoes do pa’7 e do kujd
estabelecem uma logica de continuidade entre o tempo mitico (gufa), o
tempo antigo (vdsy) e o tempo atual (4ri), com o intuito de estabelecer

® Os Kaingang pertencem & familia linguistica J&, constituindo seu idioma, juntamente com o dos
Xokléng, o grupo Jé-meridional. Atualmente, os Kaingang vivem em aldeias localizadas nos seguintes
estados brasileiros: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parani e S8o Paulo. Utilizo a forma Kaingang
para designar o povo ou etnia, segundo designacdo convencional pela qual se tornou conhecido dentro e
fora da antropologia. Esta designacdo deriva da palavra kanhgég, que significaria “gente”, “pessoa”, e
“indio” kaingang (VEIGA, 1994; COELHO DE SOUZA, 2002). Os Kaingang dizem: ‘“kaingang
[pronunciando como se 1€] foi o branco que botou, o certo é kanhgag”.

* A territorialidade kaingang é comumente associada ao Planalto Meridional, apesar de existirem
referéncias arqueoldgicas, historicas e linguisticas de ocupagdo da regido litoranea por essa etnia, segundo
Tommasino, “pode-se evidenciar a possibilidade da presenca Kaingang na regido litoranea. Além destas
evidéncias colocadas por VVon lhering, ha outros indicios relevantes na lingua desse povo (...) Por outro
lado, Borba no seu vocabulario arrola também a palavra rénhrdinha como sendo ‘areia, praia e costa’
(...). A nossa pesquisa também levantou informacao nesse sentido: os Coroados Bravos do rio Laranjinha
que foram contatados em 1930 contaram aos membros da expedi¢do dos SPI que seus ancestrais teriam
vindo de goj-kafa-ti. Estes dados remetem, portanto, para a possibilidade dos Kaingang terem vivido
Mar, como afirma Borba” (TOMMASINO, 1995, p. 44). Realizei, recentemente, estudos de
Fundamentagdo Antropoldgica no ambito do convénio FUNAI-UNESCO, que sdo mais aprofundados e
trazem dados histéricos relevantes para a ocupacédo do litoral do Rio Grande do Sul pelos Kaingang, os
quais ainda ndo estdo disponiveis para o publico em geral. A analise, aqui, sobre a fundacgdo de aldeias
nessa regido, restringe-se aos aspectos cosmolégicos, organizacdo social e politica, tradicdo oral, desde
que foram subtraidas fontes documentais.
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um aglomerado politico-cerimonial e fundar uma aldeia neste sitio
considerado ancestral.

A relacdo entre aldeias na regido litoranea: o £ncontro dos kujd e a
fundacdo da aldeia Morro do Osso

Como mostrei na dissertacao de mestrado (AQUINO, 2008), a
constituicdo de aldeias na regido litoranea do Rio Grande do Sul obedece
a mesma logica encontrada na relacao entre aldeias-satélites e aldeia-
mae, observada no Planalto Meridional (onde se encontram as “terras
tradicionais” demarcadas dos Kaingang). Como sabemos, tal argumento
encontra respaldo em modelos arqueoldgicos®, além de conciliar
etnografias contemporaneas com pesquisas histéricas, as quais
informam que um conjunto de aldeias, isto é, varios grupos locais
relacionados entre si, compde os limites espaciais de uma Terra
Indigena Kaingang, formando uma “unidade sociopolitica” (TOMMASINO,
1995), uma “unidade politico-territorial” (FERNANDES, 2004), um
“conjunto da comunidade”, vi jama [éma] kaingang (SCHWINGEL, 2001),
um “aglomerado interaldeao” (AQUINO, 2008).

Ali, verifiquei que as aldeias dessa regido se inscrevem em uma
l6gica de relagcbes sociais, politicas e cerimoniais especificas, em que
permanecem as caracteristicas que marcam o lugar de uma aldeia-mae,
ou seja, aquelas que fundamentam a constituicido de certas aldeias
como centros cerimoniais, com especialistas rituais, e centros politicos,
com chefia, ocupada em resolver “as coisas de fora”. Mais
especificamente, descrevi eventos e praticas sociais em que percebi que
as aldeias de Sao Leopoldo, Lajeado, Farroupilha, Lomba do Pinheiro e
Estrela - enquanto aldeias-satélites - tendiam a submeter-se a Aldeia
Morro do Osso - enquanto aldeia-mae, configurando uma

® Podemos visualizar por meio da analise de Dias (2004) algumas relacdes entre os sitios arqueolégicos
da Tradicdo Taquara e a ocupacdo kaingang na encosta da serra e no litoral do Rio Grande do Sul — o que
o autor denomina de “areas adjacentes” ao planalto —, possivelmente correspondente as fases Taquara
(planalto), Guatambu na (encosta da Serra) e Taquarugu (litoral). Neste caso, o territorio ocupado pelos
Kaingang, que se estendia do planalto ao litoral, por meio de “grupos e subgrupos”, até o século XIX,
fragmentou-se com o avango da colonizacdo, de tal modo que houve redugdo territorial e degradagédo
ecoldgica do seu habitat, configurando uma situacdo histérica em que sua interiorizacdo para o planalto
ameaca diretamente a sobrevivéncia fisica e cultural.
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territorialidade ainda flexivel, certamente, pois essas aldeias em
constituicdo se encontravam em processo de reivindicacao e/ou com
caracteristicas comuns aos ja tradicionais acampamentos para venda de
artesanatos encontrados em varias cidades do sul do Brasile. O que
ocorre na regido litoranea é que a constituicio dos grupos locais e a
demarcacdo dos territérios precedem a definicio de uma aldeia-mae e
aldeias-satélites (AQUINO, 2008, p. 32)7.

De outro modo, vemos que, ao avancar hessa perspectiva
kaingang do Morro do Osso como uma aldeia-mae, a fundacdo desta
aldeia se orienta para a configuracdao de um “territério xamanico” (ROSA,
2005) na regido, bem como relaciona uma série de situacdes histéricas
relativamente recentes, aqui ndo detalhadas de forma factual, que ora se
referem ao que eles denominam como “histérias dos antigos”, ora
remetem a primeira reivindicacdo territorial do povo Kaingang no litoral
do Rio Grande do Sul, que extrapola a politica local e assume um ambito
nacional (ver AQUINO, 2009). Isto é, conformando sua territorialidade a
partir de um sitio com vestigios de ocupacdo ancestral ali existentes,
enquanto objetos subjetivados como signos da relacdo com esses
outros (cacos ceramicos, mao de pilao, casa subterranea e, entre outros,
a pedra Pé de Deus, que possui uma cavidade com o formato de um pé,
entendida por eles como resultado da atividade de antigos kwjd, como
dizem, pelo fato de assemelhar-se aos afiadores denominados na regiao
como “panela de bugre”), os Kaingang reunem as condicdes necessarias
para estabelecer relacoes entre a natureza, sociedade e a sobrenatureza
- dominios dos cosmos nos quais habitam diversos owutros: mortos,
Guarani, fog (brancos), plantas, animais -, fundamentais para fundar

® Detive-me, naquele momento, de forma mais detalhada na anélise da conquista da atual aldeia Lomba
do Pinheiro no ambito da prefeitura municipal de Porto Alegre e no posterior deslocamento ocasionado
por um conflito de faccBes nessa aldeia, que teve como consequéncia a fundacéo de aldeia no Morro do
Osso, sobrepondo a reivindicagdo de Terra Indigena tradicional a um parque natural pertencente ao
municipio de Porto Alegre. De fato, em abril de 2004, os Kaingang passaram a reivindicar esta area como
uma “terra antiga”, que havia sido “perdida” para os brancos (f6g), devido a existéncia de um “cemitério
indigena”, e onde ha um sitio arqueolégico considerado pela arqueologia como pertencente a Tradi¢do
Guarani. Entretanto, antes deste momento de ocupacéo visando constituir uma aldeia, os Kaingang ha
muito coletavam matéria-prima para a confeccdo de artesanato no local, entrando muitas vezes em
conflito com o guarda-parque, que proibia 0 manejo indigena das espécies utilizadas para este fim (tais
como sementes, cipds e taquaras).

" De qualquer forma, as “conquistas”, como dizem para escolas bilingues, casas, centro culturais, posto de
salde, saneamento basico e demais beneficios que encontram no espago aldedo, assemelham sua
infraestrutura com aquelas das aldeias maiores e influenciam na configuracdo de aliancas e na propria
concepcao do espaco que abrange o aglomerado.
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uma aldeia e reivindica-la como uma terra de ocupacao tradicional.

Como veremos, durante os Encontros dos kwujd temos uma
configuracdo de relagbes entre aldeias que foi, em grande parte,
formulada e conduzida pelas intencdes das liderancas, articulando o
parentesco e o xamanismo enquanto diferentes niveis de sociabilidade e
de relacdo com o cosmos para reforcar o Morro do Osso como a aldeia
potencialmente sede do aglomerado politico-cerimonial na regido
litoranea. Para tanto, os Encontros possibilitaram atualizar um aspecto
central para a fundacdo da aldeia do Morro do Osso em um sitio
ancestral: a constituicio de espacos rituais, ja que a existéncia do
“cemitério indigena” nesse local exigiu uma série de cerimobnias, como,
por exemplo, ritos de protecao do corpo e nominacao, realizados com o
fim de afastar os perigos que a alma dos mortos trazem para a aldeias.

O | Encontro realizou-se em setembro de 2006, apdés o pa /
Kentanh percorrer algumas aldeias do planalto meridional e reunir
recursos para trazer os kujd das respectivas aldeias (Nonoai e Irai). Além
de ser um Encontro de grande repercussdo local, reunindo agentes do
poder publico, estudantes universitarios, antropologos, indigenistas; os
Kaingang foram agraciados com uma quantia de 15 mil reais pelo
Ministério da Cultura por sua realizacdo, através do prémio Angelo
Kreta. De forma mais ampla, tal como manifesto no acesso as politicas
publicas para a prépria realizacao do I, Ill e IV Encontros dos kujd, as
atuacdes da lideranca colocaram o0 xamanismo em evidéncia e
reafirmaram aliancas intra-aldeia e entre aldeias.

Infelizmente ndao pude acompanhar este | Encontro dos kujd, mas
consegui participar do Il, do Il e do IV Encontros, também realizados no
Morro do Osso, no final do més de novembro, respectivamente em
2007, 2010 e 2012. Quando comecaram esses Encontros, as atividades
tinham como referéncia um palco com microfones, caixas de som,
cadeiras, localizados no espaco publico aldedao. Nas atividades
realizadas no palco, coordenado pelos pa /, revezam-se os professores
bilingues, os agentes de saude, os péj (classe cerimonial, “rezadores”) e
os kuja.

# Segundo a interpretacéo da kuja Nimpre, devido as guerras de conquista, os ancestrais mortos no Morro
do Osso ndo se beneficiaram de uma cerimfnia mortudria necessaria a partida para o nilgme,
permanecendo, pelo contréario, perambulando na aldeia, causando doencas e o afastamento da alma dos
viventes (vénh kenhvég), convertendo estes Gltimos em vénh kuprig (alma dos mortos).
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O patio e as casas ficam muito diferentes do que se observa no
cotidiano. A quantidade de artefatos, arcos e flechas, lancas, cestarias,
as roupas e cocares colorem a aldeia a medida que se espalham pelo
patio e adentram as casas. Observa-se, ainda, a importancia das
conversas informais, nas quais os Kaingang contam histoérias e reavivam
(ou refazem) contatos enfraquecidos ou interrompidos apos
deslocamentos sucessivos das “aldeias de origem”, localizadas no
planalto meridional, que culminaram com a fundacdo de aldeias na
regiao litoranea. Fala-se das “comidas dos antigos” preparadas durante
o Encontro, de que nao viam ha muitos anos os rituais que ali estao
acontecendo, da “histéria dos animais” (ocorridas no tempo em que “os
animais falavam”), de narrativas de antigos deslocamentos do planalto
para a regido litoranea, de acampamentos e aldeias antigas que os mais
velhos ocuparam na regido litoranea, etc.

Dentre as discussoes e atividades previamente programadas,
destacaram-se alguns eixos que se repetiram, com menor ou maior
énfase, nestes ultimos Encontros. Um deles referia-se a politicas
publicas, enfatizando as questdes relativas a salde, a educacdo bilingue
e, principalmente, a demarcacao do Morro do Osso e de outras areas
indigenas. Outro eixo referia-se aos rituais, com os xamas e os péj, de
“‘queima de remédios” (vénh kagta ptir) e de nominacao. No Il Encontro,
as praticas xamanicas foram realizadas em determinados espagos, onde
adquiriram um significado suplementar, desde que orientadas por um
conteudo que relaciona os diferentes dominios do cosmos a fundacao
de uma aldeia em um sitio considerado ancestral. No Ill e IV Encontro,
com algumas excecdes eventuais, 0Ss espacos rituais que foram
consagrados durante o Il Encontro, o qual, por isso, passo a narrar com
mais detalhe, foram revisitados com a mesma finalidade ritual.

Os rituais xamanicos dividiram-se durante os trés dias do Il
Encontro, entremeados pelas outras atividades citadas. No primeiro dia,
os Kaingang realizaram o nén kami mi jé hd (“vamos andar dentro da
floresta”), para que uma fonte d’agua (gdy rorn fosse benzida (goj tu jé)
pelos kujd. No segundo dia, foram até o “Pé de Deus” (tupé pén). Esta
pedra foi considerada, desde as primeiras investidas da ocupacao do
Morro do Osso, um lugar onde teriam sido realizadas atividades
magicas no passado ancestral. Ali, os kwjd iniciaram duas criangas no
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Xamanismo e se reuniram aos péj, abencoando-os para que estes
rezassem (jé) para os mortos. No outro dia houve “queima de remédios”
(venh kagta piir) no espaco publico da aldeia.

O nén kami md jé ha reuniu os participantes do Encontro em uma
caminhada dentro da mata para benzer a fonte d’agua que fica em meio
a floresta do Morro do Osso. Este ato tem como finalidade fazer com
que uma fonte de agua (gd/ ror) adquira capacidades curativas
permanentes. Andaram em uma grande fila liderada pelos kujd, seguida
pelo pa /i mdag do Morro do Osso, pelas mulheres e pelos guerreiros
empunhando suas rogro pu (langas).

Os “policias”, escolhidos na reunido que antecedeu o Encontro,
ficaram a frente e atras da fila, vigiando as trilhas que cortavam o
caminho. Chegando a fonte d’agua, todos se preparam para a
cerimOnia, postando-se em volta dos kwjd. As liderancas discursaram
em portugués. Cada um dos dois kujd que se “apresentaram” durante o
Encontro retirou de suas sacolas “remédios do mato” (vénh kagta) com
os quais realizaram o ritual. Pedro da Silva e sua esposa retiraram
galhos e folhas de arvore e Jorge Garcia retirou uma casca de arvore.
Ambos os kujd, apos algumas palavras proferidas em um tom baixo,
denominadas vi' si' hd (em que vi = falar; si' = pequeno, hd = bom; a
expressdao traduz-se como “que ninguém pode ouvir’, ou, ainda,
“aquele que abencoa”), espalharam suas respectivas folhas e fios de
lascas de casca, deixando a agua com um cheiro impregnante. Os
Kaingang dizem que, com este ato, 0s kujd conversavam (vi'si'hd) com o
espirito ou “guia” da planta e “abencoaram a agua para curar”. Ao fim do
ritual, as liderancas discursaram, dizendo coisas como: “a agua agora é
boa, é sagrada, e pode ser utilizada pelos indios. Quando uma crianca
ficar doente as maes podem vir com uma bacia pegar a agua e lavar as
criancas”.

Um dos kujd, Pedro da Silva, pegou as ervas molhadas na agua e,
recitando algumas palavras em tom baixo (vi'si' Ad), passou as plantas
sobre o ferimento do pa / do Morro do Osso, visando cura-lo9. Depois,
com os galhos de arvore, cujas folhas tinham sido molhadas na agua

° 0 pa i Valdomiro, X&, havia levado um tiro de um brigadiano (policial militar) em pleno Brique da
Redencdo, feira na qual os indios expdem seus artesanatos. Naquela ocasido, o0 cacique estava tentando
garantir os direitos de uma mulher kaingang da Lomba do Pinheiro permanecer no lugar com sua
“banca”.
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benzida, abencoou os participantes. Os kujd disseram algumas palavras
sobre o poder curativo daquela fonte, de que todos agora poderiam
usufruir e, em seguida, os Kaingang passaram a lavar suas cabecas com
a agua. Ao fim desta sequéncia, os guerreiros, entre os homens adultos,
segurando suas lancas se puseram a dancar em volta do kujd Jorge
Garcia, que cantava “musicas espirituais” (cantando para a natureza,
para as arvores, fontes de agua, animais) no centro da roda. Assim
encerram-se as atividades xamanicas programadas para o primeiro dia.

No segundo dia, houve a preparacao de “comidas tipicas” e foi
executada a “Danca da Guerra” pelo grupo de guerreiros de lrai,
denominado Nog ga'®. Apds a danca, a principal atividade foi a iniciacdo
de dois kujd, uma crianca do Morro do Osso e outra de Sdo Leopoldo. A
crianca do Morro do Osso foi escolhida pelo kujd Pedro da Silva, que
recebeu seus poderes da kujd com a qual Ga vog (pai do iniciante) “foi
criado embaixo” (segundo o préprio Ga vdg contou-me quando
explicava um dos motivos da escolha). A iniciacao da crianca de Sao
Leopoldo foi uma espécie de “pagamento”, pois seu pai, Reféj, conforme
me contou, pedira aos kujd que lavassem o menino com ervas para que
ele melhorasse dos ataques de epilepsia, e esses lhe disseram que o
fariam, mas que a crianca teria que pagar curando as pessoas.

Esse evento também se inaugura com uma caminhada, mas
diferente da anterior, pois nao foi feita de modo coletivo. Dessa vez, os
indios tinham como destino a pedra “Pé de Deus”. Ao chegarem, um
discurso “importante” foi proferido pelo kuja de Nonoai, Jorge Garcia.
Ele subiu na pedra sob o “Pé de Deus” (estava rodeado por criancas e
por todos os participantes do Encontro) e, em kaingang, comecou:

Eu sou um velho (kofa) e ndo tenho por que mentir. Eu
tive um sonho em que vinha caminhando e havia
passado por uma pedra, via que estava cheio de
criancas, mas nao sabia onde era o lugar, e agora esta
acontecendo.

Prosseguiu referindo-se ao jykre kusd (“pensamento calmo”), um
pensamento que vem do vento (frio) da floresta (no caso, do Morro do

19 A sequencia da “Danca da Guerra” e a miisica que a acompanha sio semelhantes aquelas executadas
durante o processo de “conquista de terras” na regido litoranea, descritas em minha dissertacdo de
mestrado (AQUINO, 2008). Ali, mencionei que o grupo de danca de Irai é considerado eficaz devido ao
sucesso das varias demarcacdes de terras das quais participou.
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Osso, onde se localiza a fonte de dgua batizada no dia anterior) - este
vento esta em oposicdo ao vento quente, que traz preocupacao
(“tormento”) -, exortando as liderancas e a audiéncia kaingang, que
escutavam atentamente suas palavras, a manterem esse pensamento em
suas acoes.

Principiou-se entao a cerimoOnia de iniciacdo xamanica. Ambos os
kujd passaram “remédios do mato” na primeira crianca, que estava em
pé (filho de Ga vog), o Jorge Garcia impds a mdo sobre sua cabeca.
Pedro da Silva colocou um maco de folhas nas mados do menino
dizendo-lhe que deveria esfregar e depois soprar, para tirar o korég
(espirito mal). Ele o fez. Enquanto assim procediam, proferiam palavras
em tom baixo (vi'si' hd), sem que a audiéncia escutasse. Veio a segunda
crianca (filho de Reféj), e o mesmo procedimento foi aplicado a ela,
embora esta nao esfregou e soprou os remédios que |lhe deram. Foi,
entretanto, considerada iniciada - embora tenha sido sugerido por
alguns que sua forca xamanica tenderia a ser mais fraca que a do
primeiro, ainda que também complementar.

Iniciou-se entdo a cerimOnia de reza dos péj, na qual eles
cantaram/rezaram (jé). Os péj, encostados uns aos outros, formavam
uma linha - na qual também estava Roka, vice-cacique do Morro do
Osso. Esse canto/reza tinha como objetivo afastar os vénh kupri, que
estavam vagando no Morro do Osso desde as guerras com os brancos
que os levaram a uma “morte sofrida”. Enquanto os péj rezavam, o kujd
Jorge Garcia passava uma casca de arvore - apertando-a, por vezes - em
suas testas e, fazendo a forma de cruz e gestos circulares e
semicirculares e “falando baixo”, descia pelo peito até a altura de seus
umbigos. Fez o0 mesmo com as liderancas. Ao término das rezas, uma
fila se formou para receber de Jorge Garcia esse mesmo procedimento.
Nesse momento, o vice-cacique Roka falou para toda audiéncia que
esses kujd iniciados naquele momento seriam maior que os pa / mag, e
que eles seriam respeitados por todos, e por todos “6rgaos” (instituicoes
dos brancos). Apos o término da cerimdnia de iniciacio xamanica e da
reza dos péj, o vice-cacique Roka disse em kaingang aos seus parentes:
“amanha ira se realizar o vénh kagta piir e o batismo”.

A “queima de remédios” (vénh kagta pin e o “batismo” foram
realizados, significativamente, um dia apés o “ritual aos mortos”, no
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espaco publico aldedo. Na entrada da aldeia foi acesa uma fogueira e os
kujd singelamente foram colocando os remédios (plantas) para queimar.
A fumaca adentrava a aldeia, enquanto os kujd preparavam, em um
balde de plastico, uma infusdao com cascas e folhas de arvores. Atras
dos kujd estava um péj que, com um pequeno galho e um copo de
plastico, fazia a tinta para a pintura corporal com carvao e agua.

Escutei, nas caixas de som, Roka dizer que o “batismo” e “a
gueima de remédios” iria comecar. Uma fila enorme de criancas, maes
com filhos nos colos, velhos, liderancas e jovens rapazes e mocgas, além
dos brancos, se formou na entrada da aldeia. Os kujda davam nomes ou
confirmavam os nomes e as metades das pessoas que, uma a uma,
passavam por eles. Pedro da Silva lavava suas cabecas, enquanto Jorge
Garcia dava-lhes um copo com a infusdao de ervas na dgua. As criancas
que sabiam seus nomes passavam pelo mesmo tratamento dos adultos.
Das que ndo o sabiam, os kujd perguntavam a alguém da fila (ou
arredores) se tinham um nome; em caso negativo, os kujd
perguntavam-lhes sua ascendéncia (confirmavam com alguém a metade
do pai) e davam-lhes um nome condizente. Os agentes de saude, ao
lado dos kuwjd, anotaram todos os nomes. Depois do banho de ervas, e
de tomarem o copo de infusdo, as criancas passavam por uma senhora
kaingang que as pintava com ra téj (tracos) e ra ror (circulos), conforme
seu pertencimento as metades kamé e kanhru. Os Kaingang encerraram
o evento com a “Danca da Guerra” realizada pelo grupo de danca de Irai
e do Morro do Osso.

O Encontro dos kujd, em grande parte conduzido pelas atuacdes
das liderancas, sinaliza um contexto em que o kujd ocupa a cena
publico-cerimonial, como “raiz”, jdre, do kanhgdg hada kar, para
“transformar” o Morro do Osso em um lugar propicio para o
“crescimento da populacdao”. Dentre as técnicas rituais, os kujd recitam
palavras, vi'si' hd, “que ninguém escuta” ou “que soam baixo”, ou ainda,
as palavras “[d]aquele que abencoa” por meio de um discurso que busca
expressar valores sociais positivos, o que inclui a protecao da aldeia em
relacado aos mortos, com a queima de ervas (venh kagta pin, e o
pertencimento as metades nos rituais de nominacao'!. Principalmente,

1 No que se refere ao xamanismo, as relages intra e interaldeias na regido litoranea, assim como as
relagBes destas aldeias com aquelas do planalto, caracterizavam-se por uma marginalizacdo dos kuja,
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devido a existéncia do cemitério indigena, “transformar” o Morro do
Osso em uma aldeia pressupde a utilizacdao pelo kujd de técnicas rituais
que fazem parte de um amplo campo de relacbes que envolvem a
manutencao do coletivo kaingang, o que implica orientar sua
capacidade de efetuar a mediacdo entre os diferentes dominios do
cosmos para a protecao do corpo kaingang desse Outro especifico, o
morto.

Durante o Encontro, o exercicio das praticas xamanicas insere-se
na esfera publico-cerimonial como referéncia na criacao e organizacao
de “pessoas fortes” e “guerreiras” (kanhgdg tar hd), ja que os kuja, ai,
atuam para expressar a qualidade de Ad (hd = bom), enquanto uma
“gqualidade que é reconhecida como melhor e devera ser procurada”
(WIESEMANN, 1960, p. 179; minha traducdo), em oposicio a korég
(korég = feio, mal), a qual é atribuida aos feiticeiros, denominados kujd
korég. De forma mais ampla, os kujd articulam-se as acoes dos pa /em
beneficio das formas sociais inauguradas em um tempo mitico, para
estabelecerem aliancas entre as metades exogamicas kamé e kanhru.

Com isso, as liderancas legitimam sua atuacao baseadas na “lei”
aldea, expressa no “falar duro” (vi' tar) - isto €, no respeito (tv hd) entre
0Ss que pertencem a marcas'? diferentes e na vergonha (my’a) entre os
gque pertencem a mesma marca -, para constituir um aglomerado
politico-cerimonial, que é acionado para resolver conflitos internos,
aconselhar casamentos, realizar cerimbnias mortuarias e fazer politica
com as varias aldeias (envolvendo, em alguns contextos, também as
aldeias do planalto) e, inclusive, com os brancos. De fato, antes dos
Encontros dos kujd, essas aldeias na regido litoranea ja eram

pois, segundo meus interlocutores, as politicas dos érgédos indigenistas (SPI/FUNAI) e/ou a presenca das
igrejas nas Areas Indigenas atuaram para cercear a pratica xamanica. Assim, as relacdes entre lideranca e
xamanismo haviam se debilitado, por efeito dos termos em que se teve o contato com a sociedade
nacional, e os kuj& foram afastados de sua fungéo na esfera publico-cerimonial alded, qual seja, orientar
as deliberacGes dos pa i (quando ndo eram a mesma pessoa). Assim, mesmo quando estavam vinculados a
familias importantes politicamente, os kuja e outros especialistas (como as parteiras e 0s péj) atuavam
apenas junto a seus parentes mais proximos e a quem 0s procurasse, ou eram acusados de feiticaria e
silenciavam sobre suas praticas xamanicas.

2 0s Kaingang utilizam em seu portugués a palavra “marca”, em geral, para se referirem as metades
kamé e kanhru. Tal tradugdo, segundo dizem, deve-se a associa¢do da “marca” com ra (escritura; sinal)
da metade, assim como ra tej (trago) e ra ror (redondo, manchas e circulos) correspondem,
respectivamente, a kamé e kanhru. Estas “marcas” (ra) sdo informadas, por exemplo, pelo padréo gréafico
da pintura corporal de pessoas pertencentes a uma ou outra metade e na decoracdo da cestaria e outros
artefatos (ver SILVA, 2001).
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intimamente conectadas entre si e com o planalto, por lacos de
parentesco e outras formas de relacdo - como as envolvidas na
movimentacdo para coleta de material para a fabricacao de artesanatos
e de remédios (vénh kagta), ou na interacdo das liderancas que
participam ativamente da vida politica kaingang no cenario local,
regional e nacional. Uma diferenca, entretanto, é visivel: no Encontro os
Kaingang da regiao litoranea fortaleceram lacos de parentesco e
trocaram informacdes sobre caca, coleta, e outros elementos
necessarios para a atividade xamanica, ndo s6 em uma escala maior que
em outros contextos, mas de uma forma publica e institucionalizada.

A partir dos Encontros que o Morro do Osso, sobretudo por ser
uma area reivindicada como Terra Indigena - ja que as demais aldeias
da regiado litoranea sdo areas que foram reivindicadas em ambito local e
adquiridas pelas prefeituras municipais -, afirma-se como polo politico
e cerimonial, conquistando assim uma importancia politica inédita na
regido, tanto em sua posicdo frente a outras aldeias no planalto, bem
como enquanto aldeia-mae em relacdo as demais aldeias-“satélites” do
litoral. Em varias conversas com os participantes e observando algumas
das atividades, percebi que essa questdo estava, ora implicita ora
explicitamente, colocada'’3. Durante o Il Encontro, por exemplo,
perguntei ao vice-cacique de Lajeado sobre o termo com que descrevem
sua aldeia e sua resposta foi a seguinte: “ga si’ porque é pequena
(poucos hectares) e é uma aldeia nova; o Morro do Osso é uma ga mag
porque é uma aldeia grande e uma terra antiga”'4.

A relacdo entre aldeias também é expressa na distribuicao das

3 Em 2003, ap6s seis anos de dialogo com a prefeitura de Porto Alegre, alguns Kaingang protagonizaram
uma “luta” pela compra da Lomba do Pinheiro, localizada em “area rural-urbana” (Plano Diretor do
municipio de Porto Alegre), cujo estatuto legal destina-se ao uso e nao a posse dos indigenas. Segundo o
documento que legalizava sua ocupacdo, os Kaingang deveriam respeitar certas caracteristicas
relacionadas a uma Area de Preservacdo Permanente. Entretanto, quando houve a primeira morte na
aldeia, eles reivindicaram o direito de ter um cemitério no local e, ap6s terem conseguido o amparo legal,
sobrepondo assim & legislacdo ambiental, as liderangas enfatizam que se ocorrerem outras mortes na
regido os enterros seriam na Lomba do Pinheiro, o que expressa o carater fluido na configuracdo desse
aglomerado interalde&o.

¥ No dicionario bilingue kaingang — portugués, de Ursula Wiesemann (2002), ga aparece como um
substantivo que significa “terra”. Vare é um verbo intransitivo que tem o significado de “fazer
acampamento”. Ema, outro substantivo, significa “moradia”, “habitagdo” (seu sindnimo, jama, seria um
“substantivo dependente”). No que se refere as analises antropoldgicas, Tommasino (1995) foi quem mais
se deteve sobre essas nogBes. Em sua andlise, os termos vdre e éma sdo traduzidos, respectivamente,
como ‘“acampamento” (ou “abrigo provisorio”) e “aldeia”. Estes termos podem, em determinados
contextos, ser utilizados por eles de maneira mais ou menos intercambidvel e, a0 mesmo tempo,
fornecem, cada um, diferentes maneiras de entender o pensamento kaingang (ver AQUINO, 2008).
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familias na atividade de preparacao de “comidas tipicas”. Deixando de
lado a complexidade da cozinha kaingang, que envolve homens e
mulheres, enfatizo o modo como a relacdo entre as aldeias da regiao
litoranea se manifesta explicitamente no arranjo dos “fogos”. A
distribuicdo das aldeias nos “fogos” era a seguinte: cada aldeia do
planalto - Irai (Il e IV Encontro) e Nonoai (ll, Ill e IV Encontro), Rio da
Varzea (lll Encontro), Votouro (lll e IV Encontro), Inhacora (VI Encontro) -
tinha seu proprio “fogo”, que se localizava préximo a cada uma das
duas casas onde seus moradores ficaram hospedados; no Il Encontro as
aldeias de Lajeado e Sao Leopoldo fizeram um sé “fogo”, enquanto o
Morro do Osso teve seu préprio “fogo” (talvez porque as mulheres
estavam envolvidas nas tarefas da cozinha coletiva e os homens
distribuidos em tarefas diversas, seguranca, organizacao e limpeza do
Encontro como um todo, a tarefa de preparacao dos alimentos no “fogo”
coube a uns poucos membros da comunidade). No Il Encontro,
entretanto, as liderancas do Morro do Osso perguntaram, no microfone,
ao cacique de Sao Leopoldo, cuja terra de origem é Votouro, se ele se
juntaria ao “fogo” desta ultima aldeia ou ao “fogo” do Morro do Osso, ele
respondeu: “Morro ...”. No IV Encontro cada uma destas aldeias, Morro
do Osso, Lajeado e Sao Leopoldo, fizeram seus respectivos “fogos”.

Esta caracteristica da territorialidade voltada para a configuracao
de aliancas na regido litoranea relaciona-se com o Morro do Osso a
partir de um horizonte cultural e histéorico comum. Principalmente,
consideram os vestigios do sitio ancestral (notadamente, o “cemitério
indigena” e a pedra popularmente conhecida na regido como “Pé de
Deus”, além de, entre outros, um buraco (ou casa) subterraneo, o
“abrigo indigena”, e cacos ceramicos) definidores do estatuto de
tradicionalidade da ocupacao do Morro do Osso, que foi sendo resolvido
por estas praticas rituais que remetem a um conteudo mitico,
permitindo-os relacionar estes indices de ocupacdo ancestral, enquanto
parte das “histérias dos antigos”, a continuidade da alianca entre kamé e
kanhru's. A forma da vida aldea e a reivindicacao do territério ocupado

15 Como venho argumentando, esta cosmovisdo dualista incide nas narrativas sobre sitios arqueolégicos
na regido litoranea, pois remete a forma de ocupacdo ancestral, notadamente as regras de etiqueta que
orientam as relagoes entre as metades; ver adiante. Esta relacdo que os indigenas fazem entre cultura
material e organizagdo social e cosmolégica foi analisada por Silva (2001): “Quanto ao nivel gréfico,
seguindo o nivel morfolégico do sistema de representagdes visuais, cabe ressaltar que os grafismos (kong-
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como terra ancestral, consequentemente, o0s permite acessar as
narrativas dos antepassados sobre a ocupacdo do litoral, em uma
continuidade temporal que se materializa no tempo presente (4r) na
relacdo entre metades e na atuacao do pa’/e do kujd na esfera publico-
cerimonial, bem como na légica de apropriacao de poderes exteriores
que orientam suas acdes, enquanto estabelecem as mediacoes
necessarias para a constituicdo do coletivo Kaingang.

O “bem-viver” (kanhgdg ha kar e o “bom-pensamento” (kanhgdg jykre):
aspectos da vida social kaingang

Quando chegamos nas aldeias kaingang ouvimos de inicio que
algumas pessoas sao kamé e outras sao kanhru e que 0s casamentos
sdo prescritos entre as pessoas que pertencem a metades opostas. Além
disso, o cosmos kanhgdg esta também dividido entre elementos que
pertencem a uma ou outra das metades e o mito da criacao do mundo
trata da origem da divisdo césmica originaria feita pelos gémeos
ancestrais, kamé e kanhru, que (re)construiram o mundo apés o dilavio
(ver BORBA, 1908) e estdo relacionados, respectivamente, ao sol e a lua.
Como me contou o professor bilingue Dorvalino Reféj Cardoso:

Sol era mais forte e deu um soco no olho de Lua e este
ficou mais fraco. Isto aconteceu porque estes astros
eram da mesma marca e por isso brigavam, depois que
Lua ficou mais fraco, ele perguntou o que ele faria
agora que nao podia mais trabalhar pois nao estava em
suas plenas capacidades. Resolveram entdao que lua
iluminaria a noite, enquanto Sol, o dia. Dai em diante
Lua passou a ser de outra marca e nunca mais
brigaram. Sol ¢é contrdario a Lua mas sao
complementares, Sol vem para destruir e Lua para
trazer a vida. O sol queima as plantas e Lua traz o

gar) presentes nos wagfy (kre ou tufy), e pintados nos corpos e outros objetos, como flechas — ndo, nda -,
arcos — uyi -, cabacas — run-ia -, mortalhas — kurd -, etc, e mesmo, os grafismos presentes na cultura
material pré-historica das ditas tradi¢des locais planalticas (Taquara/ltararé/Casa de Pedra) do sul do
Brasil, como painéis rupestres ou ceramica arqueoldgica (nga ta kukrii), sdo sempre referidos e
classificados por meus interlocutores Kaingang como téi ou ror.Téi e ror sdo 0s nomes das marcas (ra)
grafismos (kong-gar) que identificam, respectivamente, as metades Kamé e Kanhru-kré, percebidas como
um sistema que organiza o universo Kaingang (...) O sistema de representacfes visuais Kaingang marca e
acentua, nos rituais, o pertencimento de seus membros a uma das duas metades” (SILVA, 2001, p. 167-
173).
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orvalho para as plantas...

Desse modo, a cosmologia kaingang concede um lugar central
para o dualismo enquanto uma forma de classificacdo da sociedade, da
natureza e da sobrenatureza. Ainda, em acordo com o mito, a pessoa
kaingang deve agir em relacdo a uma pessoa de outra metade como Sol
e Lua agem um com outro, isto é, “ndo podem brigar, mas casar”. Isto
porgue o casamento exogamico é, igualmente, fundado nas narrativas
miticas. Conforme Borba (1908, p. 22), o mito de origem kaingang:

Cazaram primeiro os Cayrukrés com as filhas dos
Camés, estes com a daquelles, e como ainda sobravam
homens, cazaram-os com as filhas dos Caingangues.
Dahi vem que, Cayrukres, Camés e Caingangues sao
parentes e amigos (BORBA, 1908, p. 22).

Essa ideologia dualista, presente na norma de exogamia das
metades patrilineares, é ensinada para as criancas desde a tenra
infancia. Contam-se “historias do gufd’ (gufa, tempo mitico) para as
criancas e jovens, que mostram como a divisao dualista do cosmos esta
intimamente relacionada as praticas sociais relativas ao casamento.
Apdbs o casamento, o casal deve comportar-se em acordo com a “lei” da
aldeia, em termos da qual o “respeito” (ti hd) e a “vergonha” (my’a)
entre kanhka e jamré estao articulados desde o plano da vida mais
intima, embasando as acoes dos conjuges em prover sua subsisténcia,
saber receber parentes, manter a paz doméstica (ndo brigar, nao ser
violento um com o outro, mesmo dentro de casa), entre outras coisas,
até o plano da vida aldea e entre aldeias, na forma dos valores do “bem-
viver” (kanhgdg hd karn e do “bom-pensamento” (kanhgdg jykre),
constitutivos dos coletivos kaingang. Assim, o pertencimento as
metades, e a oposicdo entre relacdes com kanhka (pessoa/s de “mesma
marca [metade]’) e jamré (pessoas de “outra marca [metade]”) é
relevante para a vida kaingang em todos os contextos, da familia
extensa e do grupo doméstico ao ambito da aldeia e aglomerados.

Na conexdao entre as esferas doméstica e esfera publico-
cerimonial encontramos a relacao entre jamré (mas também entre kakré,
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para sogro, e md, para sogra; em G+2 kakré kofd e md kofd)'é
denominada em portugués como uma relacao entre “cunhados”, ou seja,
pessoas que pertencem a “marcas” diferentes. Esta relacdo se diz entre
“aqueles que tem um profundo respeito e um querer bem ao outro”. Na
esfera doméstica, os jamré “sé faltam dar comida na boca um do outro”
e “nunca falam duro [vi tarl um com o outro”. Se alguém comete algum
erro, deve ser punido pelo aconselhamento de alguém da “mesma
marca”’, que pode “falar duro” para mostrar que aquele errou. Quando a
questao se torna muito grave, torna-se algo a ser resolvido na esfera
publica, onde se da o “conselho” aldedo - instancia juridica kaingang -
também expresso por um conselheiro (java fa) da “mesma marca”. Nesse
contexto, o seu parceiro, “se gostar muito, mas muito mesmo, de seu
Jjamré’, diz que vai ser punido no seu lugar [ser preso, por exemplo]”.
Dai o “conselho” aldeao pode optar por ndao punir e apenas enfatizam
que o jamré que “gosta muito dele, é uma pessoa inocente e vai pagar
por um erro que nao cometeu’(AQUINO, 2008, p. 113).

Entre kanhka (parentes de “mesma marca”’), ao contrdrio, os
Kaingang dizem que ndo precisam agir com 0 mesmo respeito que
agem com os jamré. Na esfera doméstica, a atitude que se espera entre
kanhka é de licenciosidade, pode-se dizer de um parente que ele esta
mal-vestido e, como eles dizem, “s6é faltam lhe arrancar a comida e
bater nele”. Na esfera publica, como informei acima, a “lei”, efetivamente
aplicada pelo “conselho” aldedo, é expressa por um membro (um lider)
da mesma metade do acusado do erro, que é quem estabelece os
parametros da conversa como se vé na prerrogativa do “falar duro” (vi
tann com o parente. As liderancas da outra metade apoiam as decisdes
desse seu jamré, mas com grande cautela para ndo desrespeitar o jamré
acusado - o que configura, mais propriamente, uma relacdao de evitacao.
A lideranca da outra metade do acusado inicia sua opiniao em um tom
solene: “eu nem vou falar muito porque vocé é meu jamré’.

Nesse contexto, verifica-se que a “estrutura da comunidade” esta
fundada tanto na alianca estrutural entre kamé e kanhru kré, quanto nas
relacbes de alianca efetivas que constituem e articulam grupos
domésticos, familias extensas e nucleares. Segundo Crépeau, estas duas

18 A relaco entre estes parentes preserva, em geral, as mesmas formalidades da relacéo entre metades. O
termo para genro € jamré e nora jamré fi, em que fi = mulher; em G-1: jamré si e jamré fi si.
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dimensdes podem ser visualizadas em termos espaciais e sociolégicos,
0S quais remetem a uma questdo classica na literatura entre os demais
povos J&, qual seja, a distincdo entre a esfera doméstica e a esfera
publico-cerimonial. O autor dialoga com estudos de Lévi-Strauss e do
HCBP, associando o dualismo (diametral) a estrutura de metades e um
principio triadico a organizacao espacial. Ele percebe que a relacdo entre
grupos e categorias sociais com o espaco pode tomar uma forma
concéntrica na triade /n/plur/nietkuxa (casa/espaco limpo/floresta),
como segue:

Em contextos formais, cada mito, ritual, e relagao social
sao descritos ou atualizados como sendo principalmente
didadico, usando o contraste das metades kamé-
veineky/kairu -votor, enquanto as relagdes espaciais
sao descritas com dois sistemas triadicos:
horizontalmente, pela utilizacdo dos dominios “casa,
espaco limpo, floresta”, discutido antes, ou
verticalmente, pelo contraste “alto, médio, baixo”
(CREPEAU, 2006, p. 11).

Aqui, assim interpreto o autor, é como se existisse uma espécie
de alternancia na qual a énfase ora recai no dualismo e ora na triade
espacial, ora na esfera publico-cerimonial - o “conselho”, o casamento
exogamico, a terminologia de parentesco, etc -, e ora na esfera
doméstica -, na sequéncia casa, espaco limpo, floresta, que sdao espacos
nos quais se desenvolvem as atividades cotidianas. As conexodes entre
essas esferas sao importantes na configuracao dos rituais entre os
Kaingang, pois as cerimdnias que acompanhei, por exemplo, no
Encontro dos kuwjd, iniciam-se nas casas, na floresta ou estdo
simbolicamente associadas a elas.

Rogerio Rosa (2005), seguindo a analise empreendida por
Crépeau aprofunda a descricdio das relacdes que os Kaingang
estabelecem com o espaco “a partir do cruzamento das relacdoes formais
diadicas e espaciais triadicas”, para adentrar na “topologia de dominios
concretos e hierarquicos” da sociedade kaingang. Conforme o autor:

os Kaingang concebem o seu espaco a partir de trés
niveis sobrepostos, quais sejam: o nivel subterréaneo ou
embaixo da terra (por sua vez, formado pelo dominio
"nigme"), o nivel terra (constituido pelos dominios
“casa”, “espaco limpo” e “floresta virgem”) e o nivel
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mundo do alto (concebido pelos dominios “céu” e “fag
kawa"” ou “kaiks") (ROSA, 2005, p. 159).

A analise do autor ressalta aspectos historicos importantes do
complexo xamanico kaingang, os quais foram observados no decorrer
das transformacoes estruturais da sociedade kaingang nos ultimos dois
séculos, indicando as implicacdes das formas diadicas e triadicas de
organizacdo do espaco para a organizacao social, politica e religiosa da
vida alded, isto é, para as transformacdes do “territério xamanico”’.

Conforme o autor:

Assim como os Kaingang concebem que a metade
kame engloba a metade kanhru, no plano cosmoldgico
o dominio “floresta virgem” engloba a “casa” e o
“espaco limpo”; por sua vez, no plano socioldgico, a
“casa” (contemporaneamente, a casa do chefe politico,
do cacique) engloba o “espaco limpo” e a “floresta”.
(...). Pensando a partir do territério xamanico
kaingang, vimos que o ritual do Kiki, o mais importante
ritual do sistema kuja do xamanismo kaingang, era
realizado na fronteira ‘centro’ do dominio “floresta
virgem” do nivel terra. Mas a partir do sistema caboclo,
o mesmo ritual mudou para a fronteira ‘praga da
danca’, vinculada ao dominio “casa” do chefe cerimonial
de nome pa’i, principal organizador do Ritual do Kiki.
Por sua vez, as festas de santos, principal atividade
ritual vinculada ao sistema caboclo, eram organizadas
pelo kuja ou curandor na fronteira chamada ‘igrejinha
de tabuinhas’ e ‘ramada’ do ‘espaco limpo’ (...) Dessa
forma pode-se concluir que o sistema caboclo consiste
em uma ideologia xamanica formulada pelos Kaingang
a partir das mudancas estruturais que se desdobraram
na sua cosmologia a partir das transformagdes que se
sucederam em seus territérios xamanicos «—
particularmente, a derrubada das florestas e o inicio do
declinio do dominio “floresta virgem” — com mais
énfase, a partir do século dezenove (ROSA, 2005, p.
255-272).

Schwingel (2001), em sua pesquisa sobre chefia e globalizacao em
Nonoai, revela a complexidade da operacdo do sistema de metades na
vida publica aldea, por meio de uma etnografia do funcionamento das
atuacdes da lideranca e do “conselho” que evidencia um padrao de

relacdes sociais que remetem ao mito de origem:
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As narrativas miticas acima referidas, portanto,
informam que através das metades clanicas estabelece-
se um vinculo historico e cosmoldgico entre os
Kaingang situados no contexto do Uri [tempo presente]
e seus ancestrais. Vinculo que conseqglientemente se
apresenta como uma possivel mediacdo nas relagoes
que se estabelecem na organizacdo politica Kaingang
nas situagdes histéricas no decorrer dos tempos. Entre
os Kaingang de Nonoai, percebe-se que a identificacao
com as metades clanicas assume uma certa relevancia
(SCHWINGEL, 2001, p. 41; grifos meus).

A etnografia do autor revela as varias dimensoes da reciprocidade
nas quais as autoridades estao imersas, pois elas envolvem as relacoes
de oposicdo e complementaridade visualizadas entre lideres, os quais,
justamente por serem “cunhados” que pertencem a metades opostas,
devem respeito as suas respectivas acdes. No “conselho” isto é realizado
pelo emparelhamento entre liderancas de metades opostas na funcao de

“aconselhar”, segundo um padrdao replicado, conformem dizem: “o

capitdo da conselhos aos da sua ‘marca’ e o coronel aos da sua’.

Schwingel informa:

Observa-se, pois, que a organizacao politica Kaingang,
no contexto atual, obedece a uma autoridade que trata
das questdes relativas ao conjunto da populacao
Kaingang de sua aldeia, identificado na lingua e cultura
kaingang pelo termo pa ‘i mag, sendo traduzido para a
lingua portuguesa geralmente pela denominagao
cacique. O pa i mag, como o proprio termo ja denota,
significando grande lider, apresenta-se como a
autoridade que se situa no centro de uma ordem
politica, sobrepondo-se a um conjunto de autoridades
que atuam como seus “auxiliares”, designadas pelo
termo Kaingang pa‘i si - que significa “chefias
menores”. Entre os pa ‘i si, entretanto, persiste
igualmente uma ordem que sobrepde uns a outros em
termos de autoridade, que se apresenta na seguinte
disposicao: ti krém ke ag, que significa “os que estao
logo abaixo dele”, isto é, que estdo logo abaixo do
cacique, sendo identificados na lingua portuguesa pelos
postos de coronel e major. Ambos sao escolhidos pelo
cacique, sob o critério de serem “pessoas de
confianca”. Esses, no entanto, sdo os uUnicos, além do
cacique, autorizados a atuar sobre o conjunto da
comunidade. Mas, enquanto que a fungao do coronel
destina-se primordialmente para as relacdbes com a
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sociedade ndo indigena, o major exerce suas funcdes
mais precisamente junto a populacdao kaingang em
nivel local, coordenando acdes junto as autoridades ja
instituidas. Ainda em nivel menor, logo abaixo do
coronel e do major, encontram-se os capitaes (...) A
autoridade dos capitdes, restringem-se a um espaco
social especifico que sao as aldeias locais, identificadas
na lingua e cultura kaingang como nigja tavi [nig ja
tavi] (...) O capitdao é considerado a autoridade maxima
do nigja tavi. Todavia, junto ao capitdao, verificam-se
outras autoridades, denominados pa i kosir [ka&sir],
cuja traducdo para o portugués aproxima-se da nocgao
de "“pequenas autoridades” ou o0s menores. Essas
autoridades menores, por sua vez sao escolhidas pelo
proprio capitdo, e estdo sob suas “ordens”. Dentre os
pa i kosir encontram-se os cargos de sargento, cabo e
trés a quatro policias, que atuam em nivel da aldeia
local (...) juntamente com os capitdes, em cada aldeia
local, atuam também dois conselheiros, denominados
java fa. Fundamentados basicamente em valores
considerados como sendo da “tradicao dos antigos”,
esses conselheiros parecem estabelecer uma espécie de
mediacao entre os interesses e necessidades mais
abrangentes relativos a sociabilidade kaingang
(SCHWINGEL, 2001, p. 112-114; insercbes minhas
entre colchetes).

O “conselho” aldedo é a “lei” kaingang (uma traducao no
portugués indigena das expressdes kanhgdg had kar, “viver bem”, e do
kanhgdg jykré, “bom-pensamento”). O “conselho” visa, além das
decisdes politicas, principalmente, controlar o casamento exogamico,
ou seja, casar, separar, explicar as regras de convivéncia conjugal
(fundada no respeito entre as metades) e as obrigacoes de cooperacao
nas atividades de subsisténcia. Os lideres dizem, por exemplo: se tiver
ciume, vao trabalhar juntos. Se as regras ndao forem cumpridas, torna-se
necessario o uso das “cadeias”, e tanto o homem como a mulher podem
ser enviados para a “cadeia”’ da aldeia em que residem ou de uma outra,
visando separar os cOnjuges que casaram errado (entre pessoas da
metade) ou a pessoa que agiu errado com seu conjuge.

No caso dos rituais kaingang narrados no item acima, é
importante enfatizar que eles sao realizados para fazer-se kamé e
kanhru kré, o que também ocorre na vida cotidiana, por exemplo,
quando uma metade aconselha uma pessoa da mesma metade para que
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se tenha respeito por alguém da outra metade; mas, nos Encontros, de
forma controlada pelos rituais, enfatiza-se a importancia das atuacoes e
os discursos do pa / e do kuja, como marcados pelos atributos tar.
Como vimos na descricao dos Encontros dos kwjd, a mediacao do xama
kaingang opera como um modo de apropriacdo transespecifica das
“diferencas” entre os varios dominios do cosmos, para beneficiar a
sociedade, o que faz a partir do sistema de metades'?. De fato, o kujd
exerce a mediacdo por meio de um “animal guia”, o jagré, responsavel
pela “forca de suas palavras” (kujd tar hd), forca que, por sua vez, esta,
como dizem os Kaingang, na “raiz” (jare) do kanhgdg jykre (jykre =
costume; a expressao pode ser traduzida, aproximadamente, por “bom-
pensamento”) e do kanhgdg hd kar (“bem-viver”). Nos Encontros os kujd
atuam prevendo e prevenindo doencas e protegendo a aldeia com
“‘gueimas de remédios [ervas medicinais]”’ (vénh kagta pdn.

Outro aspecto importante da atuacdo dos kuwjd, nos rituais
realizados durante os Encontros, é o “batismo” (nominacado) das criancas
kaingang. Por meio desse ato, os kujd acessam um acervo de nomes,
que incorporam uma variedade de capacidades a serem transmitidas aos
mais novos. Essas capacidades sao ora concebidas como capacidades
dos “antigos”, agora no mundo dos mortos'®, ora vistas como
originarias da natureza, onde os kujd iriam buscar os nomes (através do
animal guia), transferindo para os seus portadores as propriedades das
plantas, dos animais, insetos, e pedras!. O ritual de nominacdo é uma
forma de (re)conectar as pessoas ao gufd (tempo mitico) através da

Y Como diz Silva (2002, p. 196-197): “O kuid Kaingang apresenta-se, entdo, como o elemento
domesticador dessa forca [da agressividade do “matdo”], usada por ele para prevenir, proteger, curar ¢
prever. Seu poder vem do “matdo” (...) O kuid, portanto, detém um poder oriundo de outros dominios do
cosmos: sO ele ousa e consegue domesticar essas forcas. Dai vem seu prestigio e poder social (...) A
cosmologia Kaingang compartilha das cosmologias amazonicas o fato de plantas e animais possuirem
espirito (tom, conforme os kaingang) (...) [Nesse contexto] Seres e objetos interpenetram o mundo social,
sob o dominio do kuid, para beneficio exclusivo da sociedade Kaingang. (...) Ele [0 kuja] é encarado
como personagem social Unica para estabelecer a intermediacéo entre mundos concebidos diferentemente,
mas nao separados radicalmente”.

18 Esse aspecto ¢ enfatizado por Veiga, que verifica a importancia do ritual do kiki (“culto aos mortos™) na
nominagéo. Ela diz: “os vivos recuperam os nomes que os mortos utilizavam possibilitando que o nome
torne a ser dado a uma crianca que receberd por heranca todas as prerrogativas daquele nome,
recuperando para a comunidade o papel desempenhado por aquele ancestral” (VEIGA, 2004, p. 281).

19 Segundo os Kaingang, cada animal, planta, pedra, assim como a floresta, rios, cemitérios, tem seu ton
(que traduzem por “dono” ou “guia”, ou, ainda, kuja) com o qual o kuji “fala baixinho” (Vi si ha ou,
como eles traduzem, “aquele que abengoa”) para que este permita a apropriacdo de seus poderes, COM 0S
quais realiza a cura e a nominagao; do mesmo modo, o kujé& possui a capacidade de relacionar-se com o
ton de seu jagré.
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apropriacao dessa qualidades pessoais de um antepassado, como
também da apropriacdo de qualidades encontradas no mundo natural,
pois geralmente as pessoas recebem os nomes de elementos naturais
que pertencem a sua metade por nascimento (isto é, patrilinearmente).
Vemos que a nominagao, juntamente com o vénh kagta piir, sao duas
formas rituais recorrentes orientadas para a constituicio do corpo
individual e coletivo; pois a primeira garante o pertencimento de uma
pessoa a uma das metades, quando o kujd, ao recorrer de um acervo,
“cola” o nome, dando saude e forca ao nominado. A segunda, queimam-
se ervas em uma fogueira, onde criancas e adultos, andando em fila,
passam ao lado e/ou por cima da “fumaca que sai do chdo”20, permite
aos Kaingang protegerem-se em relacdo a esse Outro que deixou de ser
humano, o morto, afastando-o da sociedade dos vivos?21.

O pa’ i, por sua vez, nao controla a forca de suas palavras (pa’ /
tar hd) por meio de um guia animal, como acontece com o kujd (a ndo
ser quando uma mesma pessoa acumula os dois estatutos). Mais
especificamente, o “poder” do pa’/ na sociedade kaingang manifesta-se
em sua capacidade de reunir seus kanhka (da “mesma marca”) e jamré
(de “outra marca”) em um coletivo (kanhgdg kar), ao estabelecer formas
especificas de ritualizar a relacao entre as metades, por meio da “lei” da
aldeia (e/ou “conselho” aldedao), e motivar as pessoas a agir
coletivamente a partir do respeito a exogamia de metades, ao kanhgdg
hd kar (o “bem-viver”) e ao kanhgdg jykre (o “bom-pensamento”), isto &,
a importancia de viverem conforme as regras de etiqueta e arranjos
institucionais relacionados aos gémeos ancestrais, kamé e kanhru.

20 Esses rituais s30 comumente realizados em vérias aldeias kaingang. A pratica de queima de ervas é
realizada de acordo com um calendaério ritual prdprio a cada kuja e que esta relacionado ao seu primeiro
contato fisico com o jagré. Em algumas situagOes, incorporam outras datas que incluem em seu
calendéario de festas anuais, como o “dia do indio”, em 19 de abril. Nessas ocasides os Kaingang
aproveitam para batizar seus filhos, mas a nominacéo néo é uma prética necessariamente associada ao
vénh kagta pur. Essa “queima de remédios” ¢ também parte dos ritos funerdrios como aqueles de
segundas exéquias denominados de “Sétimo Dia”, o qual ocorre sete dias ap6s o enterro, com o objetivo
de afastar a alma do morto e envia-la para o niigme. N&o sei se os rituais citados incidem sobre a
recuperacdo de nomes, mas € um tema que precisa ser mais explorado, ja que o ritual do kiki foi
abandonado a partir da década 60 em praticamente todas as aldeias e retomado somente na aldeia de
Xapecé em meados dos anos 90.

2! Segundo a concepgdo nativa, quando a pessoa kaingang esté viva, a alma (vénh kénhvég) encontra-se
no corpo. Na morte, esta alma sai do corpo e torna-se vénh kuprig, a alma do morto. O processo de saida
da alma e sua transformacéo em vénh kuprig podem ser revertidos pelo xamd, que vai buscar a alma vehn
kenvég. Se isso ndo for feito a tempo, no entanto, a alma é perdida, e pode ficar vagando no mundo dos
vivos, trazendo doencgas para as pessoas, ou ir para o nugme (aldeia dos mortos), o que depende da
realizag&o dos ritos funerérios adequados.

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 8, n. 1, p. 109-134, jan./jun. 2014.



131
ALEXANDRE AQUINO - Ritual e xamanismo entre os Kaingang

Vale ressaltar que esse aspecto da formacdo de coletivos e sua
relacdo com posicoes politicas, como chefes e xamas, observados a luz
da dimensao ritual, remonta a um tema classico do americanismo, que
se refere aos processos de fabricacdo do corpo e da nocao de pessoa,
como aqueles envolvendo nomes, cantos e marcas. Nesse sentido,
Stutzman propde que “o tema da fabricacdo ritual de certos tipos de
pessoas que detém prestigio, que organizam ou mesmo contém outras
pessoas” (2009, p. 26) é um movimento de intensificacdo de relacdes,
de amplificacdo da pessoa (magnificacdao), no qual “a génese dessas
pessoas nao pode ser dissociada da génese de coletivos”:

Parece claro entao que o ritual fundamenta de maneira
exemplar essa economia de prestigio: se, de um lado,
ele produz pessoas e, entdo, certos tipos magnificados
de pessoas, ele também possibilita a essas pessoas
magnificadas constituirem de algum modo os seus
coletivos. Parece ser também um ponto comum que
para ser “dono” de um lugar - de uma casa, de um
grupo local etc. — é necessario antes ter sido “dono” de
uma festa. E essa qualidade de ser “dono”, essa
qualidade de maestria, ndo ¢é de modo algum
dissocidavel do processo da lideranca aqui iluminado
(STUTZMAN, 2009, p. 29).

Nesse sentido, a configuracao de espacos rituais com o intuito de
estabelecer uma aldeia num sitio considerado ancestral relne,
juntamente com aqueles locais localizados na aldeia e ao seu redor,
especialmente o dominio da floresta, um aspecto central na busca do
“territério xamanico” kaingang na regido, onde os kujd agenciam
poderes por meio de um saber guiado (auxiliados por espiritos de guias
animais, minerais e plantas) e possibilitam a penetracao dos “poderes
provenientes do “matao” para o beneficio da sociedade” (SILVA, 2002).
Em diversos momentos, estas atividades conectam-se com a esfera
domeéstica e com a esfera publico-cerimonial de tal modo que técnicas e
magicas atualizem formas sociocosmolégicas originadas no tempo
mitico (gufd) e/ou no tempo antigo (vdsy), por meio das quais os
discursos e praticas do pa’7 (chefe) e do kujd enfatizam a constituicao
do coletivo. Como vimos, nos Encontros, as imbricacbes entre esfera
doméstica e esfera publico-cerimonial sdo constituidas por varios
processos que visam a manutencdo fisica e espiritual de todos que
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compdem o coletivo. Mais especificamente, essas imbricacdes traduzem
o processo de fabricacdo do corpo - do corpo individual e do corpo
coletivo - “um corpo que se faz como corpo de parente’ (COELHO DE
SOUZA, 2001, p. 75).

De fato, muitas cerimonias que acompanhei iniciam-se na esfera
doméstica e terminam na esfera publica, onde compartilham com o
coletivo mais amplo o que faz dos parentes préximos um Unico corpo,
mais propriamente trata-se do que Gordon (2006, p. 290) descreveu na
sociedade xikrin em termos de “sentimentos-afetos”, a partir dos quais
podem fazer com os outros corresidentes e/ou grupos locais a
comunidade como um todo. Nesse contexto, articulam as relacoes intra
e interaldeas, a partir dos espacos rituais, particularmente, dos “fogos”
que, durante os Encontros, obedecem a mesma ldgica encontrada na
relacdo entre aldeias localizadas no planalto meridional (onde se
encontram as “terras tradicionais” demarcadas dos Kaingang), bem
como as relacbes entre aldeias da regido litoranea, ao reunirem
corresidentes, entre parentes proximos e distantes; estes grupos locais,
por sua vez, interagem num coletivo mais amplo.

Por fim, cabe ressaltar mais uma vez que a constituicio de um
aglomerado politico-cerimonial interaldedo na regido litoranea, em
grande parte conduzida pela atuacdo das liderancas e dos xamas,
deixam em aberto a definicdo de uma aldeia-made e aldeias-satélites,
configurando uma territorialidade flexivel, certamente, desde que as
relacoes entre aldeias, ainda em constituicao, estabelecem-se por meio
de relacdes sociais, politicas e cerimoniais especificas. O que ocorre,
durante os Encontros, é que as caracteristicas que marcam a eleicdo de
uma aldeia-mae, ou seja, aquelas que fundamentam a constituicdo de
certas aldeias como centros cerimoniais, com especialistas rituais, e
centros politicos, com chefia, ocupada em resolver “as coisas de fora”,
permanecem. Esses niveis de sociabilidade envolvem acdes das
liderancas, como aquelas atribuidas a um pa 7/ mdg (literalmente,
“grande lider”), pois articula forcas e bens externos a comunidade em
favor desta - o que contrasta com outras liderancas da mesma aldeia e
de outras aldeias, pois trabalham dentro da comunidade, denominados
de pa i/ si (literalmente, “pequeno lider’) -, e juntamente com o
Xxamanismo e o parentesco atuam na formacao do kanhgdg kar, o
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coletivo kaingang, e este pode ser, em um dado momento, uma aldeia,
noutro o aglomerado de aldeias da regido litoranea e noutro, ainda, um
conjunto que inclui estes ultimos, assim como as aldeias do planalto,
como ocorreu hos Encontros dos kuja.
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