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Resumo: Esse artigo ira examinar, desde um ponto de vista indigena, como a agéncia circula
através de mundos humano e ndo humano na criagdo e manutencdo da sociedade. Através de
processos de colonizagdo, a corrupgdo das categorias essenciais de concepc¢do indigena do
mundo (feminino e territério) resultou na descontinuidade da manifestacdo da agéncia nas
sociedades indigenas. Através de uma comparacéo entre o divisor epistemoldgico-ontolégico e
a concepcdo indigena de Lugar-Pensamento, esse artigo argumentara que a agéncia foi
erroneamente tornada uma exclusividade dos humanos, removendo assim a agéncia nao
humana do que constitui uma sociedade. Isso foi alcancado, em parte, através da
“mitologizacdo” das historias indigenas de origem e da separacdo da comunicacdo, da
formalizacéo de tratados e acordos historicos que o0s seres humanos mantiveram com o mundo
animal, o mundo dos céus, 0 mundo dos espiritos etc. Para operacionalizar-se, o colonialismo
deve tentar colocar em descrédito os povos indigenas e suas histérias. Esse artigo tenta
reafirmar a conexdo sagrada entre lugar, ndo humanos e humanos num esfor¢o por alcancar a
“mente pré-colonial”.
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ABSTRACT: This article will examine how agency is circulated through human and non-
human worlds in the creation and maintenance of society from an Indigenous point of view.
Through processes of colonization, the corruption of essential categories of Indigenous
conceptions of the world (the feminine and land) has led to a disconnect between how this
agency is manifested in Indigenous societies. Through a comparison between the
epistemological-ontological divide and an Indigenous conception of Place-Thought, this article
will argue that agency has erroneously become exclusive to humans, thereby removing non-
human agency from what constitutes a society. This is accomplished in part by mythologizing
Indigenous origin stories and separating out communication, treaty-making, and historical
agreements that human beings held with the animal world, the sky world, the spirit world, etc.
In order for colonialism to operationalize itself, it must attempt to make Indigenous peoples
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stand in disbelief of themselves and their histories. This article attempts to reaffirm this sacred
connection between place, non-human and human in an effort to access the “pre-colonial
mind”.

KEYWORDS: agency; epistemology; ontology; land; Indigenous women.

Introducao

De acordo com os Haudenosaunee, a Mulher Céu caiu por um
buraco no céu. John Mohawk (2005) descreve sua jornada em direcdo as
aguas abaixo. Em sua queda, a Mulher Céu caiu através das nuvens e do
ar em direcdo as aguas abaixo. Durante sua queda, os passaros
puderam ver essa criatura em queda e ver que ela ndo podia voar. Eles
foram até ela e a ajudaram a desacelerar sua queda até as aguas abaixo
dela. Os passaros disseram a Tartaruga que ela precisava de um lugar
para pousar, ja que ela ndao tinha nadadeiras. A Tartaruga emergiu,
subindo a superficie das dguas de modo que a Mulher Céu pudesse
pousar em suas costas. Uma vez sobre a Tartaruga, a Mulher Céu e a
Tartaruga comecaram a formar a Terra, e a terra é uma extensao de
Seus corpos.

Entre os Anishnaabe, uma historia similar é contada. Leane
Simpson (2011) conta a Historia de Criacdo Anishnaabe, a partir do
sistema historico dos Sete Fogos da Criacao. Os dois fogos que eu
gostaria de relacionar a esta idéia de Lugar-Pensamento sdo o Quinto
Fogo e o Sexto Fogo. No Quinto Fogo, Gizhe-Mnidoo (o Criador),
colocou seus pensamentos em sementes. No Sexto Fogo, Gizhe-Mnidoo
criou a Primeira Mulher (Terra), um lugar onde estas sementes poderiam
criar raizes e crescer.

Antes de continuar eu gostaria de enfatizar que esses dois
eventos aconteceram. Eles nao foram imaginados ou fantasiados. Isso
nao é um conto, mito ou lenda. Estas historias ndo sdao longas versoes
de um “e a moral da histéria é...”. Isso é o que aconteceu.

As vezes, essas histérias de criacio gastam dias para serem
descritas. Para os propdsitos desse artigo, eu gostaria de focar em uma
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compreensao historica comum sobre a origem da espécie humana — o
espiritual e o feminino. Esses relatos histéricos, dois de muitos, falam
das interseccées comuns entre feminino, animal, mundo dos espiritos e
mundos minerais e vegetais. O que constitui “sociedades” nessas
perspectivas gira em torno de interacoes entre esses mundos mais do
que apenas de interacoes entre humanos. Esses dois relatos descrevem
um entendimento teérico do mundo via incorporacao fisica — Lugar-
Pensamento. Lugar-Pensamento é o espaco nao distintivo onde lugar e
pensamento nunca estiveram separados, porque eles nunca puderam ou
podem ser separados. Lugar-Pensamento se embasa na premissa de
que o territério esta vivo e pensando, e que humanos e ndao humanos
derivam sua agéncia das extensdes desses pensamentos.

Isso posto, percepcdes indigenas sobre quem, ou o que, contribui
para uma estrutura social sao bem diferentes do pensamento tradicional
euro-ocidental. A avaliacdo da cultura e intencao humana tem sido uma
preocupacao da sociologia tradicional desde sua concepcdo e levou a
definicdo do que constitui uma sociedade em diferentes sociedades. A
ideia de “sociedade” tem girado em torno dos seres humanos e de seu
lugar especial no mundo, dadas suas capacidades de razao e linguagem.
Mesmo que esta ideia de sociedade ainda seja amplamente atribuida as
relacbes humanas, recentemente podemos ver a emergéncia de nao
humanos sendo avaliados em termos de suas contribuicbes para o
desenvolvimento e manutencao da sociedade.

Esse artigo ira examinar como a agéncia circula dentro de dois
modelos diferentes: Lugar-Pensamento (cosmologias haudenosaunee e
anishnaabe) e epistemoldgico-ontolégico (quadro euro-ocidental).
Minha intencdo é tanto enfatizar o diferente enquadramento das
cosmologias indigenas quanto examinar nossas ricas e inteligentes
teorias, encontradas nessas cosmologias.

Como uma mulher haudenosaunee e anishnaabe, minha visao de
mundo é continuamente posta a prova contra o modelo colonial. E,
portanto, uma tarefa importante imaginar e buscar por nossos
ensinamentos originais, localizados naquilo que Susan Hill (2011)
chama de “mente pré-colonial’. Dado esse constante conflito, é
necessario identificar quais poderiam ser as intencoes da terra, e como
ela tentaria falar conosco.
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Reivindicando nosso modelo

Nossos entendimentos do mundo sao comumente vistos como
“miticos” pela sociedade moderna, enquanto nossas histérias sao
consideradas modos alternativos de compreensdao e interpretacdo, ao
invés de eventos ‘“reais”. Colonizacdo ndao é um ataque apenas as
pessoas e aos territdrios, mais que isso, esse ataque € consumado em
parte através de uma ignorante e proposital deturpacdo das
cosmologias indigenas. Para demonstrar isso, examinemos como a
Primeira Mulher (Terra) e a Mulher Céu sao interpretadas através de um
divisor epistemoldgico-ontoldgico estrangeiro.

Estruturas sao modelos de entendimento e interpretacdo. Sdo a
base de como humanos se organizam politicamente, filosoficamente
etc. Num sentido euro-ocidental, as estruturas existem de modo
abstrato. O modo como se articulam em acao e comportamento trazem
essa abstracdo a praxis, dai a divisao entre epistemoldgico/tedrico
versus ontolégico/praxis. A diferenca nas estruturas haudenosaunee e
anishnaabe é que nossas estruturas cosmoldgicas ndao sao abstracoes,
mas uma extensao literal e animada dos pensamentos da Mulher Céu e
da Primeira Mulher; é impossivel separar a teoria da praxis se
acreditamos nos eventos historicos de criacdo da Mulher Céu e da
Primeira Mulher. Entdo nao é que os povos indigenas nao teorizem, mas
essas teorias complexas nao sao diferenciadas do lugar.

Abaixo segue uma representacdo visual destas duas estruturas. A
esquerda temos um esboco de como uma cosmologia anishnaabe e/ou
haudenosaunee pode ser representada. A direita, o processo pelo qual a
metacompreensao euro-ocidental pode contribuir para a colonizacao
destas cosmologias indigenas:
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Diviséo
/ Espirito ‘\ Epistemologia-Ontologia
Lugar-Pensamento Obrigacéo para
comunicar Separa os constituintes
do mundo —> Limitaagéncia
\l, de como o mundo aos humanos
é compreendido
Determina Sociedadese \l'
agénciana sistemas se tornam
criacéo extensdes Relagéo excludente
comnatureza
Figural.l

A figura acima nao tem a pretensdo de ser um modelo universal
de como todos os povos indigenas pensam, acreditam etc. Ao contrario,
€ um simples esboco das diferencas cruciais entre 0s processos
indigenas e euro-ocidentais. O visual da esquerda descreve a natureza
animada do territério. Ser animado vai além de estar vivo ou agindo, é
estar repleto de pensamento, desejo, contemplacdo e vontade. E a
concretizacdo literal do feminino, da Primeira Mulher, na qual muitas
historias de criacdo indigenas encontram sua origem. Quando a Mulher
Céu cai sobre as costas de uma tartaruga, ela ndo se torna apenas capaz
de criar terra, mas se torna o proprio territério. Portanto, Lugar-
Pensamento é uma extensdao de sua condicdo, desejo e comunicacao
com as aguas e 0s animais — sua agéncia. Através dessa comunicacao
ela é capaz de se tornar a base sobre a qual todas as futuras sociedades
serdo construidas — terra.

Tornando-se terra ou territorio, ela se torna o designador de
como todos 0s seres vivos irdo se organizar sobre ela. Onde as aguas
fluem e se acumulam, onde montanhas surgem e formam vales, todos
se tornam demarcacbes de quem residira onde, como irao viver e
determinam como se comportardao uns em relacao aos outros. Cientistas
se referem a isso como ecossistemas ou habitat. Entretanto, se
aceitarmos a ideia de que todos 0s seres vivos possuem um espirito,
entao isso se estende para além de complexas estruturas dentro de um
ecossistema. Significa que seres nao humanos escolhnem como irdo
residir, interagir e estabelecer relagdes com outros nao humanos. Entao,
todos os elementos da natureza possuem agéncia e essa capacidade
nao é limitada por acdes inatas ou relacdes causais.
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Assim, de um ponto de vista indigena, ecossistemas e habitat sao
melhor entendidos como sociedades; o que significa que eles possuem
estruturas éticas, tratados e acordos interespecificos, além da
capacidade de entender, interpretar e implementar. Seres ndo humanos
sdo agentes da sociedade. Ndo apenas sao ativos, como também
influenciam diretamente a maneira como os humanos se organizam
naquela sociedade. A propria existéncia dos sistemas clanicos evidencia
esses muitos acordos histéricos entre humanos e nao humanos.
Sistemas de clas variam de comunidade para comunidade e sao
amplamente dependentes da paisagem circundante. Por exemplo, clas
baleias ndo estdo presentes entre nacdes indigenas onde ndo existe
acesso a aguas maritimas. A estrutura das sociedades é demarcada pelo
territério, que, mais uma vez, é uma extensao da circunstancia original
da Mulher Céu. Ela esta presente nas relacbes entre humanos e
humanos, humanos e nao humanos e entre nao humanos e nao
humanos.

A acao e o pensamento humanos sao assim derivados de uma
expressdo literal de lugares particulares e eventos historicos nas
cosmologias haudenosaunee e anishnaabe. A agéncia que o lugar possui
pode ser pensada de maneira similar a agéncia que os pensadores
ocidentais atribuem aos seres humanos. Disso segue que se, como
povos indigenas, nds somos extensdes da propria terra sobre a qual
caminhamos, entdo nos temos a obrigacdo de manter a comunicacao
com ela. Um alerta familiar é ecoado em muitas comunidades, dizendo
que se ndo cuidarmos da terra corremos o risco de perder quem nés
somos como povos indigenas. Quando esse aviso é examinado sob os
termos do Lugar-Pensamento original, ndao nos arriscamos apenas aos
perigos de uma perda de identidade ou deslocamento fisico, mas
também a nossa capacidade de pensar, agir e governar se torna
comprometida, porque essa relacdo é continuamente corrompida por
imposicoes externas de como a agéncia é organizada. A colonizacao
cessou nossa capacidade de comunicacdao com o lugar e p6s em perigo
a agéncia entre as populacdes indigenas. A mente pré-colonial foi
confrontada com uma agéncia diminutiva e o processo pelo qual
garantimos nossa propria habilidade de interagir e conversar com nao
humanos e outros humanos ficou comprometido. A interrupcdao desse
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processo original vai além da perda de uma forma de identidade ou
visdo de mundo indigena e como elas sdao praticadas — se torna uma
violacao da intencionalidade da Mulher Céu.

O divisor epistemolégico-ontoldgico processa a agéncia de uma
maneira muito diferenciada. O entendimento comum de epistemologia
descreveria que a percepcao que alguém tem do mundo é distinta do
que existe no mundo ou o constitui (DESCARTES, 1996). Pensamentos e
idéias sdao reservados aqueles que percebem — humanos. Todos os
outros objetos, actantes ou seres do mundo podem ter uma esséncia
(KANT, 1999; LATOUR, 1987) ou uma interconexao com humanos, mas
suas habilidades de perceber sdao nulas ou limitadas a reacoes
instintivas.

O epistemolégico-ontoldégico remove o “como” e o “por que” do
“‘gué”. O “qué” é deixado vazio, pronto para preenchimento.
Epistemologia tem muitas representacdes: a ciéncia, o cristianismo, o
eurocentrismo, o marxismo, o comunismo etc. Ontologia também
contém muitas varidveis: os objetos possuem uma esséncia? O que
existe no mundo e como suas partes formam uma sociedade? Todas
estas preocupacdes sdao, por suas naturezas, temas do questionamento
humano baseado em uma capacidade de racionalizacao. Esses dominios
distintos apresentam evidéncias de que os humanos sao assumidos
como separados do mundo que habitam, de modo a terem uma
percepcdo dele (KANT, 2008)3. Essa € uma estrutura teodrica de
entendimento do mundo e seus constituintes. Sao necessarias nao
apenas uma separacao entre humanos e nao humanos, como também
uma hierarquia dos seres em termos de como esses seres sao capazes
de pensar.

A distincao artificial entre o “qué” e o “como/por que” nao é uma
distincdo inocente. Suas consequéncias podem ser desastrosas nao
apenas para nao humanos como para os humanos também. Se
sobrepusermos esse quadro a natureza, a humanidade é colocada para
fora ou mesmo acima do mundo natural. O raciocinio é que a percepcdo
€ um dom ou um traco com o qual apenas a mente humana fora
agraciada, e certamente algo que uma pedra ou um rio nao possuem.

3 para mais informacdes, favor consultar a argumentacdo sobre sujeito-objeto da revolugdo copernicana
de Immanuel Kant em sua obra Critica da Raz&o Pura.
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Um rio pode agir (ou seja, fluir), mas ele percebe, ou contempla isso? A
perspectiva anishnaabe responderia com uma afirmativa. Como
podemos ver através do processo de colonizacdo e a imposicdo do
modelo epistemolégico-ontoldégico, nossa comunicacdo e nossas
obrigacbes com outros seres da criacdo sao continuamente
interrompidas.

Por exemplo, na histéria de criacdo crista, vemos como a
interacdo entre feminino (Eva) e ndo humanos (a Serpente, a Arvore do
Conhecimento, a macd) levou a condenacdo de toda a humanidade
futura (Ah, aquela mulher enxerida!). Também significa que o jardim,
onde eles antes podiam residir, rapidamente se tornou um local de onde
a humanidade foi expulsa. Ela ja ndo estava no entorno, mas fora dele.
Esse resultado tem muitas consequéncias, duas delas significantes para
0s propositos desse artigo.

Primeiramente, os humanos foram colocados num mundo onde
eram capazes de sobrepujar a natureza. Em segundo lugar, e de
maneira interdependente, os humanos decidiram que a comunicacao
com a natureza carrega efeitos desastrosos (a Arvore do Conhecimento,
a Serpente) e assim a comunicacao interespecifica tornou-se bastante
limitada, sendo profana. Nessa visdo de mundo, a agéncia associou-se
as interacoes humano-humano. Sociedades foram erigidas sobre a
dominacdo da natureza com base na ideia de que acordos entre
humanos e o mundo animal eram desnecessarios, senao perigosos. De
uma perspectiva indigena, por outro lado, a mesma interacao entre
feminino e ndo humano teve resultados diferentes. Para muitos povos
indigenas, estar alinhado com o mundo animal é uma posicdo tratada
com honra e respeito (SIOUI, 1992). Esse paradoxo relacional criou um
ponto de devastacdao, onde nossos elementos mais sagrados (terra e
mulheres) foram violentamente corrompidos com uma falsa profanacao.

Inversamente, em muitas historias indigenas de criacdo, a ideia de
que os humanos foram a ultima espécie a chegar a Terra é central; o
que também significa que os humanos chegaram numa condicdo de
dependéncia, em uma sociedade ja em funcionamento com valores
particulares, éticas particulares etc (BENTON-BENAI, 2010). A inclusao
dos humanos nessa sociedade tornou necessario que certos acordos,
acertos etc. fossem feitos com o mundo animal, o mundo vegetal, o

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 11, n. 1, p. 250-272, jan./jun. 2017.



258
Vanessa Watts-Powless - Lugar-pensamento indigena e agéncia de humanos e ndo humanos...

mundo dos céus, o mundo mineral e com outras espécies nao humanas.
Portanto, estar associado aos animais, seja através de sistemas clanicos,
cerimodnias, ou de seres que agem como conselheiros, revelou-se uma
posicdo de reveréncia. Na histéria de criacdo haudenosaunee, a Mulher
Céu ficou curiosa e caiu por um buraco no céu e foi trazida com
seguranca até a terra por diferentes passaros que a pousaram nas
costas de uma tartaruga. Com a ajuda de outros animais eles foram
capazes de criar o territério e o principio da humanidade.

Tanto a historia do Génesis quanto a histéria da Mulher Céu falam
sobre um mundo que existiu antes dos humanos. Ambos contam a
interacdo entre uma mulher e nao humanos que causou impactos
significativos na criacdo e na humanidade. No ultimo, a relacdo entre
animais e feminino é considerada sagrada e foi ritualizada por geracoes.
Esta relacdo também se tornou fundacional para futuros sistemas de
clas, ética, governanca, cerimonias etc. No primeiro, o feminino se
tornou responsdavel por todas as dores do parto e ressentimentos pela
expulsdao do paraiso. A interacao entre Eva e a Serpente resultou em
vergonha e excomunhdo da natureza. Ainda, didlogos e comunicacoes
futuras com animais se tornaram tabu e fonte de bruxaria. E nesse
ponto de conflito que pensamento, percepcdo e acao sdao separados da
suposta inércia da natureza.

Governanca, agéncia e nao humanos

Se partimos da premissa de que a terra é feminina e, além disso,
de que ela pensa, entdo ela esta viva. Se a fémea elementar é concebida
como responsavel por dor, vergonha e excomunhado, entao destrui-la
nao parece tao ruim. De fato, talvez ela inclusive mereca sofrer
violéncia. Afinal, sua natureza curiosa comprometeu a vida que os seres
humanos poderiam ter tido, mas nao puderam experimentar por causa
de suas acbOes irresponsaveis — por conseguinte, a base do
ressentimento. Qualquer obrigacdao de empatia com ela é desnecessaria
porque essa visao de mundo dominante ensina que feminino é sinénimo
de desapontamento e estupidez. Nao é nenhuma surpresa, entao, que
em uma construcdo euro-crista a terra e as suas designacoes sejam
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silenciadas. Muitos povos indigenas se espantam com o quanto de
destruicao pelo colonizador tem persistido ao longo das décadas, sem
qualquer tentativa significativa de deté-la. Se vocé pertence a uma
estrutura onde terra e feminino sao ndo apenas inferiores, mas
reconhecidamente irresponsaveis, violacdes contra elas parecem
garantidas.

Ao pensar em agéncia tendo por referéncia o Lugar-Pensamento,
onde ela pode ser encontrada? Eu a encontro em animais, em humanos,
em plantas, em rochas etc. Em primeiro lugar, como cheguei a pensar
que estas diferentes entidades e seres tinham agéncia? A partir de
fabulas/histérias [story/ history]l. Por exemplo, um evento ocorreu,
talvez, entre um urso e uma jovem mulher, e desse encontro surgiu uma
ideia sobre um sistema de clds. Ou talvez Trés Irmas, nomeadas Milho,
Feijao e Abobora, decidiram fazer um acordo sobre como elas viveriam
juntas. Talvez pareca que eu estou contando fabulas, mas eu realmente
estou comentando dois exemplos de eventos historicos que ocorreram
em um determinado local, em um momento particular, onde a
consciéncia, pensamento, desejo e imaginacdao de todos os envolvidos
estavam em acao.

Em uma estrutura epistemoldgica-ontolégica, cosmologias
indigenas seriam exemplos de uma interconectividade simbdlica — uma
abstracao de um cédigo moral. Seriam uma maneira de ver o mundo —
a base para uma orientacao epistemoldgica. A partir da visdo de mundo
haudenosaunee, isso é o que aconteceu. Além disso, nos sistemas
haudenosaunee, pessoas, territorios etc. sdo afetados por esta relacdo
entre as Trés Irmas. Isso é mais que uma licdo, um ensinamento ou até
mesmo um relato histérico. Seu acordo consciente se estende
diretamente a nossas filosofias, pensamentos e acdes como pessoas
haudenosaunee.

Cada vez mais esses tipos de eventos historicos indigenas (Mulher
Céu, as Trés Irmas) sdao ndo apenas aceitos por estruturas ocidentais de
compreensdao, mas procurados em termos de interfaces nao opressivas
e provocativas ou interessantes de acesso ao real. Isso traca os povos
indigenas ndao s6 como epistemologicamente distintos, mas também
como uma porta de entrada para os pensadores nao indigenas re-
imaginarem seu mundo. Nesse movimento, nossas histérias sdao muitas
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vezes destiladas para simplesmente isso — palavras, principios, morais
para imaginar o mundo e nos imaginar no mundo. Nessa leitura de
fabulas, os povos ndo indigenas ainda mantém controle sobre o que é
agéncia e como ela se dispersa nas maos de humanos.

Ao longo do tempo e através de processos de colonizacdo, as
fronteiras corporais e tedricas da divisao epistemoldgica-ontoldgica
contribuiram com as interpretacdes coloniais de natureza/criacao que
atuam para centralizar o humano e deslocar a natureza a periferia em
uma relacdo de exclusao. Terra torna-se dimensionada e modificada em
termos de progresso e avanco. Historicamente, a medida da interacao
colonial com a terra tem sido de violéncia e individualizacoes
demarcadas, onde a terra esta para ser explorada, nao para
aprendermos com ela e sermos parte dela. Por outro lado, o ancido
anishnaabe Fred Kelly (2006) afirma:

Se vocé ouvir a nossa histéria da Criacdao, nods
invariavelmente aterramos nas costas de uma
tartaruga. Por que, no nosso caso, a chamamos Ilha da
Tartaruga? Bem, esta é a ilha onde fomos colocados,
mas além disso, para demarca-la, a avd que ilumina o
céu noturno, comumente ou coloquialmente chamada
Lua, em sua gldéria total sai treze vezes por ano —
quatro estacdes. Nao doze — treze vezes. Isso
acontece quando ela beija a Tartaruga... Olhe agora
para a tartaruga. Conte as plaquetas nas costas de uma
tartaruga. Treze. E por isso que ndés a chamamos de
Ilha da Tartaruga. Agora, a diferenca desses conceitos
com a legislagdao euro-canadense sao os conceitos de
propriedade e de direitos de propriedade. Enquanto os
euro-canadenses falam sobre direitos de propriedade,
nos falamos de territério. Esta é a relagdo mais
estreita. E é a relagdo com a Mae Terra. Assim, se vocé
entende a Lei Sagrada e a Grande Lei, que sao parte
integrante da Avd Terra, entdo é concebivel que vocé
possa vendé-la? Em primeiro lugar, vendé-la equivale a
vender-se. Vocé pode fazer isso? Ndo sob a Grande Lei,
ndo sob a Lei Sagrada. Assim, vocé ndo pode vender
sua avo. Isso simplesmente ndo é permitido. Deixe-me
colocar de outra forma: é inconstitucional. E contra a lei
— ¢é ilegal. Assim, no direito indigena, ndo é possivel
vender qualquer parte da Avé Terra, porque temos uma
relacdo sagrada com ela. Nés somos uma parte dela
(KELLY, 2006, p. 11).
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Nossa verdade, ndo sé dos povos Anishnaabe e Haudenosaunee,
mas da maioria das sociedades indigenas, é que nds (humanos) somos
feitos de terra; nossa carne é literalmente uma extensao da terra. A terra
é entendida como feminina: Primeira Mulher designou o inicio do
mundo animal, do mundo das plantas e dos humanos. Foi a prépria
feminilidade da terra que instituiu todos os seres como corporificacoes
literais de significados localizados (TRASK, 1999; PESANTUBBEE, 2007).
Em nossa compreensao de como a vida comecou (vida dos seres
humanos), é aceito que as criaturas, a terra e o planeta ja existiam
muito antes de nds. Poderia Lugar-Pensamento ser a rede na qual seres
humanos e ndo humanos se relacionam, traduzem e articulam a sua
agéncia? Se eu, como humana, sou feita do material do solo e do
espirito, eu ndo estendo para o mundo ndao humano nada além de
interacdes causais? E o que, nesses relacionamentos nao humano-nao-
humano, demarca varios papéis e responsabilidades dos humanos?

Se nés partimos da premissa de que de fato somos feitos da terra,
entdo nossos principios de governanca estdo refletidos na natureza.
Sharon Venne (1998) escreve:

Nossa espiritualidade e nossas responsabilidades
definem nossos deveres. Entendemos o conceito de
soberania como entrelacado num tecido que engloba
nossa espiritualidade e responsabilidade. Esta é uma
visdo ciclica da soberania, incorporando-a em nossa
filosofia tradicional e visdo de nossas responsabilidades.
E muito diferente do conceito de soberania ocidental,
que se baseia no poder absoluto. Para nods, poder
absoluto estd no Criador e na ordem natural de todos
0S seres Vvivos; ndao apenas nos seres humanos... Nossa
soberania esta relacionada com nossas conexdes com a
terra e é inerente. A ideia de nacdo nao se aplica
apenas a seres humanos. Nés chamamos de nacdo os
bufalos ou os lobos, os peixes, as arvores, e todos
mais. Cada uma é soberana, uma parte igual da
criacdo, interdependente, entrelacada, todos estdo
relacionados (VENNE, 1998, p. 23).

Kaagoogiiwe-enaakoonige (“Lei Sagrada”, em anishnaabe) se
traduz literalmente como "a decisdao circular de eterna importancia"
(KELLY, 2006). A terra feminina, ou o feminino, esta intrinsecamente
ligada a nocdo de soberania e de como os humanos interagem com
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criaturas ndo humanas na formacdo de governanca. A descricao de
Venne de soberania como atada a responsabilidade ou obrigacdo com
0s ensinamentos originais da terra empresta a essa ideia a nocdo de que
o feminino ndo é apenas respeitado, mas é visto como fonte de poder e
conhecimento. A soberania ndao é apenas uma ideia contestada
(localizada em uma epistemologia); em vez disso, € uma obrigacdo
essencial para a continuacdao de nés mesmos. Por outro lado, essa fonte
de poder é muitas vezes concebida como parte de sistemas de
conhecimento subjugados por categorizagcbes ocidentais de hierarquia.
Entdo o que acontece quando o centro todo-poderoso tenta criar um
espaco dessubjugado via interacdées nao humanas?

Uma agéncia subjugada por nao humanos

Porque a terra é tdo vital para a formacdo de sociedades indigenas
e para o funcionamento dos seres humanos, eu quero explorar como
esse elemento é tratado em termos de agéncia por pensadores nao
indigenas — especificamente nos estudos da ciéncia e nos
ecofeminismos. Ambos os discursos sao considerados progressivos por
introduzir o papel dos nao humanos no pensamento euro-ocidental. Por
exemplo, a Teoria do Ator-Rede de Bruno Latour (1987) é construida
sobre a premissa de interconexao de cadeias referenciais de humanos e
ndao humanos e nho modo como essas conexoes identificam troca/efeito
mutuos.

Em Saberes Localizados, Haraway (1988) tenta implodir o centro
onde a producdo de conhecimento (epistemologia) é geralmente
baseada no heteropatriarcado. Seu trabalho contribui com uma valiosa
discussao sobre como os conhecimentos localizados, que ela associa
com povos subjugados, proporcionam um espaco onde as fronteiras
dominantes desse heteropatriarcado podem ser implodidas. No entanto,
Haraway resiste a hocdes essencialistas da terra como mae ou matéria e
em vez disso escolhe utilizar produtos de conhecimentos localizados (o
Coiote ou o Embusteiro) como um processo de implosao de fronteiras:
"Gosto de pensar na teoria feminista como o discurso do coiote
reinventado, devedor de suas fontes de possibilidade nos muitos tipos
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de explicacdes heterogéneas do mundo" (HARAWAY, 1988, p. 594). Esse
€, mais uma vez, um nivel de engajamento abstrato. Embora possa
servir para alterar as tendéncias imperialistas na producao de
conhecimento  euro-ocidental, histérias indigenas ainda sao
consideradas como fdbula e processo — uma ferramenta de
distanciamento do Ocidente.

Nao estou afirmando que pensadores euro-ocidentais sao
inerentemente coloniais. Em vez disso, a distincdo epistemoldgica-
ontoldgica é muitas vezes a base pressuposta na qual argumentos euro-
ocidentais sdo apresentados. E esse pressuposto que, argumento, cria
espacos para ocorréncia de praticas coloniais. Podemos ver como o
pensamento euro-ocidental esta comecando a abracar contribuicdes do
mundo ndo humano; no entanto, o elemento controverso da agéncia é
frequentemente redesenhado quando aplicado a ndo humanos,
mantendo assim intacta a divisao epistemolégica-ontoldgica.

Alaimo (2008) descreve o seguinte:

O pdé mostra uma agéncia sem agentes, um
fundacional, perpétuo devir que acontece sem vontade
ou intencdo ou delimitacdo. Na verdade, o pd, uma
substancia bastante indiscreta, é necessario para o
surgimento de formas de vida menos difusas (ALAIMO,
2008, p. 247).

Desse modo, o p6 atua. Ele ndo necessariamente pensa, nem quer
ou deseja, mas esta constantemente cumprindo sua intencdo. Ele é
necessario para a sobrevivéncia de outras formas de vida; ele fornece
um espaco para a vida surgir. No entanto, esse tipo de agéncia é
hierarquico; é dependente da crenca de que os humanos sao diferentes
de acordo com a nossa capacidade de vontade e propodsito. P6 é
reconhecido, na melhor das hipoteses, como actante, ndo mais uma
reflexdo tardia, mas ainda limitado no que diz respeito a capacidade.
Como o p6é me afeta? Como faco para afetar o pd? Estas sao as
perguntas que sublinham a agéncia limitada a um dilema
humanocéntrico.

Alaimo afirma, ainda, que o pdé nao pode ser elevado ao status de
"membro da familia", mas pode ser pelo menos elevado a "algo digno de
cuidados e nutricao" (2008, p. 254). Consumo, propriedade etc. sao
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conceituados como a base para a transcorporeidade no processo pelo
qual as fronteiras sao construidas e solidificadas. Nesta relagdo com o
po, os seres humanos sao responsaveis pela terra da forma como o
dono pode ser responsavel por seu animal de estimacdo. Esse tipo de
terra ndo é Primeira Mulher; é um brinquedo pedindo atencao.

Vicky Kirby (2008) vai mais longe em sua compreensdao do pé e
ageéncia, afirmando: "[...] é evidente que natureza/o corpo/materialidade
antecedem cultura/intelecto/abstracdo e, além disso, que o proprio eu
pensante ndo é uma articulacao de intencdes da matéria" (KIRBY, 2008,
p. 216). Kirby insiste no dualismo cartesiano particular onde o intelecto
humano e a intencionalidade sao distintivos do corporeo. Ndao é que um
nao seja dependente do outro, pois se os seres humanos nao tivessem
carne, eles nao teriam corpo e, portanto, ndo possuiriam a capacidade
de intelectualizar. No entanto, Kirby argumenta que o intelecto, ou o
que constitui cultura, esta além do corpo e esta, portanto, distintamente
além do primordial. Esta conceituacao subestimada de natureza e
cultura é uma problematica que tem sido recodificada no discurso
repetidamente — que os seres humanos sao exclusivamente distintos da
natureza devido a suas capacidades. Interacao é permitida, mas apenas
enquanto distincao entre o ser humano pensante e o mundo natural
atuante. E verdade que os limites da carne e do solo se esfregam uns
contra os outros, mas isso ndo significa que um seja guiado pelo outro.
A fronteira onde comeca o humano-como-centro ainda existe e
continua a determinar os limites de capacidade e acao.

O interessante é que Kirby conclui que é perigoso anexar acao a
causa natural, porque isso leva a um detrimento da singularidade dos
humanos e de fato perpetua um continuum de "progresso” em vez de
bolsées/locais de agentes politicamente dispostos. Ela escreve:

Determinagdes naturais parecerdo um retorno
prescritivo para algo do passado, algo inegavel e
imutavel. No primeiro caso, quando explicamos nossos
pensamentos e acdes como produtos e efeitos culturais,
também estamos enfatizando que somos agentes
ativos em nossos destinos politicos. Ao abracar a nogao
de causa e determinagao natural, no entanto, corremos
o risco de reduzir o que parece tao especial sobre a
condicdao humana ao acaso evolucionario ou ao capricho
da natureza (KIRBY, 2008, p. 217).
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E verdade que a causa e a determinacdo natural na histéria
colonial euro-ocidental agiram para racionalizar e justificar a violéncia
em massa, racismo biolégico, sexismo e aculturacdo. Sdao essas
consequéncias do colonialismo que tém propagado formas de opressao
racistas e violentas, encerrando a brancura no centro. Desmantelar
essas ideias permite questionar o dominante e separa-lo, de modo que
ideologias hegemonicas concentradas tornem-se difusas nos espacos
onde limites e fronteiras sao confusos e permeaveis. Entretanto, a
reivindicacdo de Kirby da peculiaridade dos humanos para além das
determinacdes naturais desconsidera as concepcdes indigenas de
humano e natureza e, ao mesmo tempo, implica que causa natural e
determinismo sao aleatérios e, portanto, ndao intencionais.

Da mesma forma, nos estudos das ciéncias, muitos estudiosos
comecaram a redefinir agéncia para resolver o problema da dicotomia
homem/natureza. Por exemplo, a Teoria do Ator-Rede de Bruno Latour
(1987) é construida sobre a premissa da interconexdo de cadeias
referenciais e a troca/efeito matuo é garantida ao mundo ndao humano.
De modo similar, Nash (2005) afirma que se a agéncia se deslocou da
mente onde o pensamento e a vontade residem, entao a agéncia pode
ser concedida aos ndao humanos. Ja Lockie (2004) argumenta que, se
agéncia nao inclui consciéncia ou pensamento, mas que de fato esses
atributos estao localizados nas relacdes entre dois individuos, entao
todo mundo e todas as coisas podem possuir agéncia em algum nivel.
Ndao obstante, mais uma vez o problema da agéncia subjugada
permanece redefinido. Essas interpretacbes da agéncia localizam
humanos e ndo humanos em uma rede interconectada de causa e efeito,
onde o plano de acao é equalizado entre todos os elementos. Agéncia,
no entanto, atua fora, dentro e nos entremeios desta rede, através de
definicoes cuidadosamente redesenhadas, onde os seres humanos
possuem algo mais ou algo especial.

Esses niveis de agéncia sdao um produto do paradigma
epistemologia-ontologia. Embutido nele, como demonstrado, esta a
ideia de propriedade do humano sobre as coisas nao humanas, seres
etc. A inclusao do nao humano, nesse caso pd/solo, tem sido causal ou
instintiva na natureza. O que significa que, embora tenha sido
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concedida a entrada do pd6/solo na rede humana de acdo, ele ainda é
relegado a mero jogador inconsciente no jogo de entendimentos
humanos.

No entanto, se pensarmos agéncia como ligada ao espirito e se
pensarmos que o espirito existe em todas as coisas, entdo todas as
coisas possuem agéncia. Nas palavras do ancido Fred Kelly, nossas
histérias de origem declaram que a Mulher Céu era capaz de se
comunicar com o0s animais e vice-versa. Nossa capacidade de ter
sofisticados sistemas de governanca esta diretamente relacionada nao
s6 a capacidade dos animais em se comunicar conosco, mas a sua
disposicdo em se comunicar conosco. Vine Deloria (2003) argumentou
que todos os eventos humanos sao referenciados a terra ou com terra
na mente. Isso nao se destina, por principio, a ser estratégia politica
(embora funcione assim); em vez disso, é algo que todos temos como
sagrado. Espirito esta contido dentro de todos os elementos da natureza
(SIOUI, 1992) e, portanto, nés, como humanos, sabemos que nossas
acoes sdo intrinseca e inseparavelmente ligadas a intencionalidade da
terra — uma posicao totalmente contraria a formulacdes diluidas da
agéncia.

Como a colonizac¢ao operacionaliza agéncia

O que acontece quando o solo é removido do territorio? O que
acontece quando a carne é retirada do corpo? Mais importante ainda, o
que acontece ao territorio depois que seus recursos sao escavados?
Shopping centers e fabricas de papel — uma escavacao literal de
pensamentos que sao forcosamente transformados em objetos do
imperativo colonial. Aquelas colheitas tornam-se as suas colheitas,
aquelas arvores se tornam suas arvores e assim por diante,
sucessivamente. Uma vez que as vozes e os pensamentos dessas duas
categorias essenciais de criacdo (feminino e terra) sao silenciadas e, em
seguida, corrompidas, cumpre-se a aquisicao e a destruicao da terra.

De um ponto de vista tedrico, o material (corpo/terra) torna-se
abstraido em espacos epistemoldgicos como recurso para os estudiosos
nao indigenas implodirem suas fronteiras hegemonicas. Uma vez
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escavadas, a Primeira Mulher e todos os seus ensinamentos, ontologias
e acdes sdao interpretadas como folclore atraente e pontos de
desempates tedricos para desmantelar e dissecar aquilo que oprime.
Noél Sturgeon (1997) escreve:

No caso das mulheres nativas americanas ndo sao
necessarios argumentos essencialistas, biologicamente
deterministas sobre a conexdao entre as mulheres e a
natureza; em vez disso, suas tradigdes culturais e suas
praticas econdémicas podem ser vistas como criadoras
de conexdes positivas entre natureza e feminino, bem
como entre natureza e masculino (STURGEON, 1997, p.
119).

No entanto, o que acontece quando maneiras indigenas de se
relacionar com a terra sao baseadas em uma conexao essencial e literal
com o feminino? Sera que isso significa que estamos nos entregando a
esteredtipos ou talvez sejamos ingénuas? Ou, pior ainda, estamos
validando o centro por sermos reacionarias?

Smith (2005) descreve a violéncia contra terras indigenas e contra
mulheres indigenas como sendo essencialmente ligadas uma a outra. As
técnicas desta violéncia foram e sao utilizadas pelos colonos como
estratégias para governar povos indigenas (STOLER, 2002). Muitas
sociedades indigenas, no momento do contato, eram matriarcais na
composicdo, um ponto-chave da diferenca cultural e politica com a
populacao colona inicial (SIOUI, 1992; MARACLE, 1996). A fim de ganhar
acesso ndo apenas a territérios, mas também para facilitar a mudanca
na ordem interna das sociedades indigenas, as mulheres foram tanto
utilizadas como um meio de infiltracao nas estruturas sociais, quanto
como objeto de subjugacdo violenta através do estupro, da remocado de
criancas de casa (ou seja, escolas residenciais) e da morte (BRAND,
1981; SMITH, 2005). Esta evidéncia sugere que a "mulher indigena" foi
igualmente necessaria e problematica para o imperativo colonial, dado
seu poderoso status em muitas sociedades indigenas.

A divisao epistemologia-ontologia desvia a agéncia para longe da
terra e outros seres ndao humanos. Com essa concepcdo, a sociedade
dominante na América do Norte aponta numeros desproporcionalmente
elevados de mulheres indigenas nas prisdes, como profissionais do
sexo, as vitimas de violéncia fisica e sexual (SMITH, 2005). Ao mesmo
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tempo, a terra vem cada vez mais sendo escavada, redesenhada,
dilacerada. Isso € apenas uma coincidéncia? Claro que nao. Feminino e
terra sao fundamentais para nossas extensdes como pessoas (GUNN-
ALLEN, 1992). Entdao, em uma tentativa de conquistar essas pessoas, por
onde vocé comecaria? Por nossa terra e nossas mulheres,
impossibilitando a comunicacado com  Lugar-Pensamento e
implementando uma agéncia limitada onde as mulheres sdao sub-
humano/nao humano. O colonialismo é operacionalizado através do
desmantelamento das categorias essenciais de outras sociedades.

Além disso, os discursos euro-ocidentais tém muitas vezes
tentado remediar os erros histéricos de essencialismos bioldgicos
(racismo cientifico) rejeitando o que sdo considerados argumentos
essencialistas. Por exemplo, algumas escritoras indigenas foram
acusadas de serem reacionarias ou ginocéntricas, implicando que elas
estariam na borda de um essencialismo perigoso. No entanto,
categorias essencializadas de cosmologias indigenas ndo devem ser
medidas em relacao aos produtos dos erros euro-ocidentais. Nem
devem os povos indigenas ser os herdeiros desses erros. Em vez disso,
para descolonizar ou acessar a mente pré-colonial, nossas historias
(ndao nosso folclore) devem ser entendidas em sua intencdo original de
nos permitir que sejamos verdadeiramente seres agentes.
Desembaracar-nos do essencialismo implica no risco de nos
desembaracarmos da terra.

Mulher Céu e Primeira Mulher voltam para casa

Como pessoas indigenas, a comunicacao com Lugar-Pensamento
(cerimbnias com a terra, territério, as quatro direcoes etc.) ndo é apenas
uma obrigacdao, ela assegura nossa capacidade continua de agir e
pensar de acordo com nossas cosmologias. Evitar estas praticas nos
ensurdece. Ndao é que o mundo nao humano deixe de falar, mas nos
passamos a compreendé-lo cada vez menos. E por isso que, apesar de
quinhentos anos de colonialismo, nds ainda nao estamos
completamente colonizados e nds ainda continuamos a lutar; nés temos
dentro de nés a capacidade de nos comunicarmos com a terra, mas a
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nossa agéncia como povos indigenas foi corrompida no interior da
estrutura colonial.

A Figura 1.1 mostrou como cosmologias indigenas e a divisao
euro-ocidental epistemologia-ontologia processam agéncia de forma
diferente. Nossas cosmologias (e as teorias dentro delas) sao
rigorosamente diferentes e ndo podem ser separadas da matéria da
natureza. Quando uma cosmologia indigena é traduzida através de um
processo euro-ocidental, é necessaria uma distincdo entre lugar e
pensamento. O resultado desta distincio é uma interpretacao
colonizada de ambos, local e pensamento, onde a terra é simplesmente
p6 e o pensamento é possuido apenas por humanos. Se
operacionalizamos esta distincdo, nds, como pessoas indigenas, nos
arriscamos a desacreditar de nés mesmos. Mesmo entre nés pode ser
facil esquecer que a nossa capacidade de falar com a terra nao é apenas
um eco de um conto mitico ou parte de um cédigo moral, mas uma
realidade. Se esse esquecimento tem sido forcado sobre ndés, ou se
nossos ouvidos tém se aborrecido com os sons da terra falando através
de nossos pés, agora nos compete relembrar. Isso ndao é uma questao
de "andar para tras", porque isso implicaria a existéncia de um lugar
estatico para onde voltar. No entanto, dado que o conceito de tempo
para nés nunca foi linear, nés possuimos a capacidade de acessar a
mente pré-colonial através da capacidade de viajar em sonhos, de se
metamorfosear para entender o que pode acontecer amanha etc. Nossos
ensinamentos nos dizem que viajamos através, por baixo, por cima.
Entdao ndao é uma questdao de acessar algo que ja veio e se foi, mas
simplesmente ouvir. Agir.

Espero que nesse artigo eu tenha enfatizado algumas das
maneiras importantes nas quais obrigacdao e responsabilidade denotam
um compromisso com a terra, nao sO porque ela é uma parte de mim
(ou de vocé), mas também porque ela continua a ser removida,
cimentada ou ignorada. Ouvir o que ela nos fala é ndo apenas sobre a
compreensao filosofica da vida e do social, mas sim sobre uma violéncia
tangivel e tacita contra ela — e, portanto, contra nds. Espero que esta
discussdo possa levar a conversas sobre corpos em acdao e sobre como
carne arenosa é movida para proteger e reivindicar territorios.

NOs precisamos continuar a resistir a crescente tendéncia de
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sermos subsumidos em espacos epistemoldgicos dessencializados e
lutar contra o deslocamento de lugar dos nossos pensamentos. Para
esse fim, carne torna-se acdo nao porque ela é material, mas porque
assim os ouvidos permanecem abertos e voltados para o chao. Somente
se a terra decidir parar de falar conosco entraremos no mundo de
deslocamento onde a agéncia esta perdida e nossas historias se tornam
provocadores saberes indigenas no equivoco colonial ainda em curso.
Felizmente para nés, a Primeira Mulher mostrou-se muito mais
inteligente do que isso, escrevendo a si mesma em nossa carne.
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