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RESUMO: Este trabalho detém-se sobre as formas com que os Arara, falantes de uma lingua
Tupi-Ramarama e habitantes da regido do Rio Machado, exibem sua socialidade para si
mesmos. Por meio da producéo e consumo de na'mék kap (bebida doce ou fermentada), da
divisdo e compartilhamento da caca e das formas de posse e produtividade de suas rocas, as
pessoas e coletivos fazem e desfazem as mais variadas escalas do social: uma pessoa, uma
familia, um grupo doméstico, uma aldeia ou um povo. As relagdes sociais ativadas para a
producéo e/ou consumo de bebida, caca e roga criam “espacos-tempos” particulares (MUNN,
1992), caracterizados pelos Arara ora como uma forma social determinada pelo parentesco,
ora pela alteridade. Assim, tomar bebida doce ou azeda, cozinhar e compartilhar uma presa
inteira ou em pedacos, e fazer uma roca individual ou coletiva s@o distingdes que apontam para
um contraste entre estar separado ou estar junto, nos termos araras — entre uma vida entre si e
uma vida entre outros, conforme proposto por Lima (2005).

PALAVRAS-CHAVE: Arara de Ronddnia; bebida; ro¢a; caca; socialidade; espago-tempo.

ABSTRACT: This work addresses the ways in which the Arara, speakers of a Tupi-Ramarama
language and inhabitants of the region around the Machado River, conceive of their sociality.
By way of the production and consumption of na'mék (a traditional beverage), the division and
sharing of hunted game, and the possession and productivity of their swiddens, people and
groups of people create and undo social relationships on different scales: the individual, the
family, the household, the village and the people. The social relations called upon for the
production and/or consumption of drink, game and garden products create particular “space-
times” (MUNN, 1985) that are perceived on the one hand as social constructs determined
through kinship, and on the other determined through otherness. As such, drinking fermented or
unfermented na'mék, cooking and sharing a whole animal or only portions, or making an
individual or a collective swidden are distinctions that, in their own terms, point to a contrast
between a life among themselves and a life among others, as proposed by Lima (2005).
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Estar junto ou estar separado

O intuito principal deste artigo? é apresentar os modos como os
Arara - falantes de ramarama, uma lingua isolada do tronco Tupi e
habitantes da Terra Indigena Igarapé Lourdes, situada no municipio de
Ji-Parana, em Rondonia - exibem sua socialidade para si mesmos. E por
meio das formulacbes acerca da caca, das rocas e da bebida que as
pessoas costumam descrever as relacdes e formacdes sociais possiveis
de se elicitar. Nas duas aldeias em que realizei a pesquisa, Paygap e
Iterap, as pessoas demonstravam uma grande preocupacdo em torno de
assuntos que envolviam essas materialidades, na medida em que é por
meio delas que se pode delinear duas formas sociais, entendidas nos
termos de um estar separado/individuall por familia ou de um estar
Junto, expressdes usadas em portugués.

Esta é uma oposicao contextual e contrastiva, ou seja, o0s
referentes dependem do ponto de vista dos sujeitos e da escala do
social tomada como referéncia para a comparacao (se uma maloca, uma
familia nuclear, um grupo doméstico, uma aldeia ou um povo), mas que
remete sempre a diferenciacdo entre uma socialidade considerada mais
restrita, isto é, marcada pelo parentesco e semelhanca, e uma mais
expandida, marcada pela alteridade e a diferenca. Entre uma vida entre
si e uma vida entre outros, conforme elaborado por Tania Stolze Lima
(2005) em sua etnografia sobre o povo Yudja.

Para a autora, grupos que se concebem como um “entre si’ de
parentes podem assumir diferentes facetas: um povo, uma aldeia, um
grupo doméstico, uma familia ou um pessoal. Cada uma dessas
unidades de carater fractal sao identificacdes, algo arbitrarias,
secionadas e tratadas como ponto de referéncia em um certo campo
relacional. Sua estabilizacao depende da apropriacao por um homem de

2 Esse artigo é baseado em dois capitulos da minha tese, Sobre mulheres brabas, parentes inconstantes e
a vida entre outros: a Festa do Jacaré entre os Arara de Rondonia, defendida em janeiro de 2015. A
pesquisa foi realizada entre 2010 e inicio de 2013, em diferentes etapas, perfazendo um total de doze
meses de campo. Para realiza-la, contei com apoio da Fundacdo Ford, por meio do projeto Effects of
intellectual and cultural rights protection on traditional people and traditional knowledge. Case studies
in Brazil, coordenado por Manuela Carneiro da Cunha, a quem agradeco por ter financiado boa parte da
pesquisa de campo. Também agradeco ao Programa de Capacitagdo Institucional (MPEG/MCTI) pela
concessdo de bolsa que possibilitou a redacdo deste artigo.
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uma funcao-Eu definida como uma distribuicdo diferencial da posicao
de Sujeito ou presenca de uma funcdo de carater eminentemente
politico, que, a depender da unidade que destacamos, apresenta
diferentes coeficientes de cristalizacao. Configuracdes de tipo “entre si”
costumam ser engendradas por formas de funcao-Eu mais cristalizadas.
No caso yudja elas diriam respeito a um “povo-e-seu-capitdo” e ao
“dono da aldeia” (ou chefe). Uma terceira forma, /wa (dono)3,
dependente do oferecimento de cauim, seria a menos cristalizada e a
que mais facilmente circularia entre os homens, diferentemente das
formas capitdo ou chefe. Estas, mais cristalizadas,

operam separagdes (uma familia ao lado de outras, um
grupo domeéstico proprio, uma aldeia separada, um
povo a parte, a humanidade de Sena'a), ao passo que a
circulacdo do iwa torna possivel a sogros e genros, pais
e filhos, cunhados de mesmo sexo, cunhados de sexo
oposto, primos cruzados (imana), enfim, homens e
mulheres que se entretenham no mesmo circulo em
meio uns aos outros (LIMA, 2005, p. 116).

Oferecer uma caracterizacao da vida social arara que leve em
conta essa variacdo na constituicdo das unidades etnograficas com as
quais nos, antropdélogas, costumamos trabalhar é uma das intencodes
deste artigo. O caminho percorrido difere, contudo, daquele tomado por
Lima. Interessa-me aqui menos a qualidade de “sujeito” da socialidade -
a funcao-Eu eminentemente politica - do que as coisas* - bebida, presa
abatida e roca - que possibilitam que as pessoas distingam diferentes
formas de se relacionar: uma concebida enquanto aberta a alteridade
(estar junto) e outra caracterizada por se restringir a um circulo de
parentes (estar separado).

Todos aqueles com quem ego come junto e compartilha carne e
bebida sdo ditos seus wat tap (1* P - “parentes”), “meus parentes”. Wat
tap é uma categoria puramente relacional de significado contextual cujo
referente mais restrito € um homem, uma mulher e seus filhos, e o0 mais
amplo, um povo. Nos contextos da politica indigenista, pode abarcar

3 lwa é glosado como “dono” pelos Yudja, mas também se refere a algo pelo qual se tem predilecéo.

4 Adoto o termo “coisas” no sentido empregado por Henare, Holdbraad e Wastell (2007), isto é, enquanto
uma palavra teoricamente ndo marcada, mas aberta a experiéncia etnografica e possivel condutora da
producdo de conceitos sobre outros mundos.
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todos os povos indigenas em oposicdo aos pegs, brancos. 7ap é uma
particula associativa que, segundo Gabas Jr., “tem a funcdao de
categorizar um conjunto de entidades associadas com um referente
particular como pertencendo a um grupo temporario” (GABAS JR., 1999,
p. 67). E usada para “referir-se a uma multiplicidade de diferentes
entidades de algum modo relacionadas ao substantivo com o qual elas
ocorrem” (p. 68). A particula agrupa referentes necessariamente
distintos uns dos outros. Os Arara traduzem wat tap por “meus
parentes”. A expressao também pode significar “minhas coisas”. Outro
uso possivel de tap é apds um nome proprio em expressoes
empregadas para se referir ao grupo familiar de determinada pessoa.
Fulano tap, “o pessoal de fulano”. Essa expressdo é particularmente
usada com relacdo aos chefes de familia.

Aqueles que, em determinados contextos, nao sao wat tap de ego
sdo considerados tap pdy (“parentes outros”, “pessoal outro”). Outra
forma possivel de se referir a uma alteridade é mén tap, traduzida pelo
termo genérico “outros”. Embora eu nao saiba precisar o uso dessa
expressdo, parece-me que ela aponta para uma alteridade genérica fora
do parentesco.

A relacao de parentesco é determinada a partir de atos
especificos. Restringindo-nos ao assunto que nos interessa aqui, doar
ou compartilhar carne, dividir uma roca e compartir bebida sdao acodes
que, quando reiteradas ao longo do tempo, aparentam as pessoas.
Esses atos compdem uma histéria que elas podem reafirmar ou
esqueceré. Bebida (na'mék kap ou simplesmente na'mék), presa (makuy,
“caca” ou xim, “carne”) e roca (naxey) podem ser resultado da producao
doméstica ou coletiva. E para essa distincio, bem como para o
compartilhamento, troca e distribuicido desses produtos, que as
categorias junto e separado apontam nos contextos descritos mais
adiante. As diversas acoes envolvidas na producdao e consumo da caca,
roca e bebida podem ser entendidas como atos, no sentido de causarem

5> Alusdo ao som produzido pelas armas de fogo usadas pelos ndo indios. A ocorréncia de ideofones —
onomatopeias com significados verbais muito especificos e que dependem da criatividade dos falantes — é
uma marca da lingua falada pelos Arara (cf. GABAS JR., 1999).

® Sobre a importancia da repeticdo continuada dos atos de cuidado e alimentacdo para o reconhecimento
dos lagos de parentesco — no caso entre maes e filhos (no vocabulario tupinamb4, de criacdo ou legitimos)
—, ver Viegas (2003).
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efeitos, conforme proposto por Munn (1992). Em seu estudo sobre
praticas cotidianas e rituais em Gawa, pequena ilha da Melanésia
envolvida no circuito do kw/a, a autora busca determinar as “relacOes
internas” que “dao forma significativa aos atos e que especificam a
natureza do valor produzido [...] por meio da anadlise dos significados
culturais implicados nessas praticas” (MUNN, 1992, p. 6). Partindo da
ideia da autora de que os processos e principios socioculturais estao
encorporados [embodied] nas formas culturais, que ganham
significancia por meio da relacionalidade, busco mostrar como bebida,
caca e roca aparecem enquanto icones das relacoes ativadas pelas
pessoas por meio dessas coisas, possibilitando-lhes descrever seus
modos de se relacionar.

E preciso esclarecer que a relacdo dessas formas culturais com a
caracterizacdo de duas socialidades distintas emergiu enquanto foco de
atencdo da pesquisa na medida em que nas duas aldeias meus anfitrides
mostravam-se constantemente interpelados por uma questdao que
poderia ser expressa nos seguintes termos: como criar formas de
coletivizacao para além das familias e grupos domésticos, estas as
“unidades sociais” mais relevantes na vida cotidiana? Os Arara avaliam
que, no presente, a promocao de contextos de sociabilidade
interfamiliar é algo que se faz com dificuldades: as pessoas preferem
viver separadas ao invés de juntas.

A socialidade cotidiana parece ter sempre gravitado em torno do
grupo doméstico. Porém, a julgar pela nostalgia das pessoas, e com
excecdao do periodo em que viveram nos seringais, as ocasidoes para os
encontros entre diferentes grupos eram menos raras ou, a0 Mmenos,
mais desejadas. Elas incluiam festas, visitas entre parentes e trabalho
coletivo nas rocgas. Estes contextos envolvem uma sociabilidade muito
valorizada, mas, do ponto de vista arara, raramente engendrada no
presente. Fala-se dela nos termos de um estar junto, em oposicao a um
estar separado ou individual.

Para entender os dispositivos de atribuicdo de valor e significado
as formas de se relacionar, a teoria etnografica de Munn mostra-se
proficua na medida em que elabora um arcabouco tedérico capaz de
descrever e analisar como a atribuicao e a transformagdao do valor
transcorrem. Destaco o conceito de espaco-tempo intersubjetivo ou
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sociocultural, entendido pela autora como uma forma de se mensurar a
experiéncia da viabilidade da vida em comunidade, uma questao que
mobilizava parte consideravel de meus interlocutores. Para Munn, certos
tipos de acao transformativa possibilitam que os habitantes de Gawa
criem o valor tido como essencial para tornar a vida em comunidade
possivel. Acoes capazes de promover este valor sdo caracterizadas pela
antropologa enquanto modos de criacdo de valor positivo, como as
trocas entre parceiros do kuw/a. Esses modos sao examinados por Munn
em sua relacdo a modos antitéticos, ou seja, aqueles que minam ou
impedem a realizacdo desse valor bem como da construcdo ideal do se/f
e das relacdoes sociais, como os atos de bruxaria. Desta forma, a
comunidade produz a si mesma por meio de um processo dialético. O
valor de um ato, seja dar comida a determinados outros ou abrir uma
roca, gera efeitos positivos ou negativos, os quais podem ser expressos
segundo um parametro. Em Gawa, o parametro do valor

pode ser caracterizado em termos de niveis diferenciais
de transformagao espaco-temporal - mais
especificamente em termos da capacidade relativa de
um ato expandir [...] o espaco-tempo intersubjetivo -
um espago-tempo de relagdes entre o eu e o outro
constituido por meio das e nas praticas e atos (MUNN,
1992, p. 9).

No «caso das transformacdes positivas, o0 espaco-tempo
apresenta-se mais estendido, isto é, as relacbes espaco-temporais vao
além do eu. Ja uma contracdo do espaco-tempo é resultado de
transformacodes negativas. A significacdo do valor se da por meio de
qualidades especificas que caracterizam alguns componentes da pratica,
tais como o corpo, conchas kwu/a, fama. Estas qualidades sdo icones, na
medida em que exibem nelas mesmas o valor transformativo de atos e
modos de espaco-tempo. Assim como o conceito de icone, a nocdo de
quali-signo é recuperada por Munn da filosofia de Peirce para referir-se
a “certas qualidades encorporadas [embodied] que sao componentes de
um dado espaco-tempo intersubjetivo (o ‘todo mais compreensivo’)
cujo valor positivo ou negativo elas significam” (MUNN, 1992, p. 17).
Assim, lentidao/velocidade, escuro/claro, pesado/leve sao quali-signos
chaves em Gawa. Alguns meios, em particular corpo e canoas, exibem

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 10, n. 2, p. 118-161, jul./dez. 2016.



124
Julia Otero dos Santos - Bebida, roca, caca e as variagdes do social entre os arara de Rond6nia

quali-signos de valor positivo ou negativo gerados pelos atos -
notadamente, atos de transmissdao e consumo de comida. O icone é,
portanto, um quali-signo objetificado.

A teoria de Munn, a meu ver, ajuda a compreender a recorréncia
da bebida, carne e roca nos enunciados de meus principais
interlocutores sobre as transformacdes experimentadas desde o
contato, isto é, sobre a prevaléncia, no presente, de uma socialidade
caracterizada pela separacdo. Por muito tempo, as afirmacdes que
escutava sobre a producdo e consumo de na'mék, caca e roca me
confundiam, na medida em que algumas das qualificacbes que as
pessoas davam a essas coisas ndo pareciam encontrar correspondéncia
na (minha) realidade. A leitura de Munn ofereceu um entendimento a
posteriori da experiéncia de campo. Fazer dessas coisas icones que
apontam para a qualificacdo de um espaco-tempo nao é, portanto, fruto
de uma adesao irrefletida a uma teoria, mas uma tentativa, mediada por
conceitos arara, de conceber (sensu HENARE, HOLBRAAD e WASTELL et
al., 2007, p. 9-13) um mundo no qual essas entidades nao sao as
mesmas que no mundo euro-americano.

Os quali-signos associados a bebida (doce ou azeda), a presa
(inteira ou em pedacos) e a roca (individual ou coletival comunitdria) sao
indices das formas possiveis de se relacionar, se junto ou separado. Nao
se quer dizer com isso que essas sejam as Unicas possibilidades
imaginadas pelos Arara, mas que essas parecem ser as mais relevantes
no contexto de transformacado acelerada no qual eles dizem viver. Esse é
o contraste marcado quando a questao de fundo que ecoa é como criar
espacos-tempos mais estendidos, que possibilitem a criacdo de uma
comunidade e de um povo.

As pessoas atribuem essa dificuldade para se promover espacos-
tempos mais ampliados a uma preferéncia generalizada por uma vida
individualizante. Esse pendor para uma vida em separado é associado a
um movimento de virar branco, como costumam caracterizar seu modo
vida contemporaneo. As acbes e procedimentos que evidenciam esse
virar sao inuUmeros: uso de roupas, escolarizacdo, diminuicao do tempo
dedicado as rocas, compra de comida no mercado da cidade, frequente
preferéncia de algumas maes pelo leite de vaca em lugar da na’'mék na
alimentacao das criancas, relaxamento no seguimento de regras da
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couvade e alguns (poucos) casamentos com brancos.

O contato mais intenso dos Arara com 0s peg iniciou-se em
meados da década de 1940, por meio do engajamento em diferentes
atividades relacionadas a economia seringalista na regidao do Rio
Machado. Sobre o periodo anterior a esse (des)encontro, os velhos
costumam sublinhar duas coisas: que os parentes moravam todos
juntos em uma mesma maloca e, principalmente, que andavam muito.
As pessoas falam de um tempo antigo, associado as andancas e a vida
na maloca, e de um tempo mais recente, quando passaram a viver no
meio dos brancos. Esta nova era inicia-se a partir do deslocamento para
os seringais e do estabelecimento de vinculos com os patrées. Com a
chegada do Servico de Protecdo aos indios (SPI), em meados da década
de 1960, as pessoas passaram a alternar periodos na aldeia e em
colocacbes familiares de extracdao de seringa, quando comecaram a
trabalhar por conta prépria e ndo mais para os patroes. Assim, o tempo
vivido no meio dos peg convive por algum periodo com as andancas. As
movimentacdes s6 vém a cessar, ou diminuir drasticamente, em meados
da década de 1980, quando fundaram Iterap e, posteriormente (por
volta de 1992), Paygap. No entender dos meus anfitrides, as
transformacdes que se sucedem desde que se encontram
irremediavelmente no meio dos brancos favorecem a formacdo de
espacos-tempos marcados pela separacao e semelhanca em detrimento
daqueles marcados pela mistura e diferenca.

Embora ndo seja possivel desenvolver o argumento nesse espaco,
¢ fundamental ressaltar que, durante a realizacdo da pesquisa,
moradores de Iterap e Paygap estavam ensaiando diferentes respostas
para o problema da coletivizacao - como denomino essa dificuldade de
formacdo de espacos-tempos mais estendidos. Os primeiros
mostravam-se engajados em um recente processo de conversao, e os
segundos viviam um momento de proliferacao de rituais tidos como
tradicionais (como o Wayo ‘at Kana”) e de iniciativas de transmissao do
conhecimento e da cultura dos antigos (como o Encontro de Pajés).

O que pude observar é que aqueles que moram em Paygap estao

" Traduzido como Festa do Jacaré, o mote principal do ritual é o assassinio da espécie jacaretinga por
mulheres consideradas brabas, seguido por danca com o animal e seu consumo em forma de caldo por
todos os participantes.
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determinados a criar pausas no devir branco por meio da celebracao de
rituais e de outros eventos mediados pelo discurso da cultura. Deste
modo, estdao (deliberadamente) engajados em um virar indio e na
producdo de uma forma povo. Ja os moradores de Iterap ndao estdo
interessados em uma imersao no mundo dos projetos ou em
experiéncias de objetivacdao da cultura. A forma que escolheram para
aparecer enquanto um coletivo mais amplo sao os cultos realizados na
igreja localizada no terreiro de um dos grupos domésticos, onde
cantam, dancam e oram. O foco deles esta voltado para o virar branco.
A conversdo, de um modo geral, é formulada por aqueles que a
experimentam como uma “negacao” da cultura. As praticas valorizadas
pelo discurso do resgate cultural, como rituais e xamanismo, sao em
geral demonizadas e colocadas em suspensao pelos crentess.

Beber na'mék kap pe'wit. trocar palavras e fazer parentes

Em Iterap, segundo dados de 2011 da Fundacao Nacional de
Saude (Funasa), vivem cerca de 230 pessoas distribuidas em secoes
residenciais distantes entre cinco e quarenta minutos de caminhada
umas das outras. Cada secdo é composta por varias casas que contém,
cada uma, uma familia nuclear que compartilha com as demais um
terreiro, as vezes uma cozinha (wirik kand tit, “lugar de cozinhar”)? e,
quando nao uma roca, o trabalho para a derrubada, queima e plantio.
Em geral, estes nucleos sao formados por um casal mais idoso, seus
filhos e filhas solteiros, filhos casados com suas esposas e, mais
raramente, filhas casadas com seus maridos, configurando uma familia
extensa (de inflexdo virilocal) distribuida em varias casas contiguas.

Denomino esses conjuntos plurifamiliares de grupos domésticos,
uma vez que as relacdes de producao e consumo costumam se dar com
maior intensidade entre pessoas que vivem em um mesmo nucleo. Tais
grupos emergem nas interacoes e praticas cotidianas, como nos casos

8 Minha tese de doutorado (OTERO DOS SANTOS, 2015) tem como tema principal o Wayo 'at Kan§,
entendido enquanto um espaco-tempo altamente propicio ao estabelecimento da dindmica do junto, de
ativacdo de uma forma povo e de interrupcéo do devir-branco. Um artigo sobre o assunto encontra-se em
elaboracéo.

® Local fora da residéncia, que pode ser uma construgdo de palha ou de madeira, geralmente de tabuas
velhas reaproveitadas de casas derrubadas.
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de compartilhamento de comida e bebida doce, visitas entre casas,
saidas para a roca, pescarias e empréstimos de objetos. Por grupo
domeéstico entendo, portanto, um conjunto de parentes que levanta suas
casas proximas umas das outras, ajudando-se mutuamente e
compartilhando a comida, a na'mék kap pe'wit, um porto, 0s mesmos
caminhos e as palavras.

Em Paygap, uma aldeia menor!?, composta pela familia do cacique
Pedro e pelos pais, irmaos e irmas de Ardy, esposa dele, o esquema de
residéncia em casas compostas por familias nucleares repete-se. No
entanto, as casas sdo bem proximas umas das outras. Praticamente
metade delas pertence aos descendentes do cacique e a outra metade
aos irmaos, irmas e pais de Aroy.

Tanto em Iterap como em Paygap, é comum deparar-se com a
reunido de um pequeno grupo de pessoas, geralmente no patio de uma
casa, tomando na'mék kap, bebida feita de cara-roxo (ya'mo), cara-
branco (mara'a), milho (ndya) ou macaxeira (mani) acrescidos de batata-
doce (pe'tik) e conhecida regionalmente como “macaloba”. Na'mék é
sempre feita por uma mulher, as vezes ajudada pelas filhas solteiras, em
sua cozinha'l. Assim, a macaloba tem sua dona, koa, aquela que
comanda a sua producao e, principalmente, de cuja roca vieram o0s
produtos para o preparo da bebida.

A bebida, que chega a render sessenta litros e dificilmente dura
mais de trés dias, é consumida pelos membros da casa, que a tomam
sempre que tém vontade, e oferecida aos visitantes. A maior parte fica
armazenada na maé bap'2, na cozinha da produtora. Com a chegada,
em 2005, da eletricidade fornecida pelo programa do governo federal
Luz para Todos, a maior parte das familias adquiriu freezers ou
geladeiras, passando a guardar parte da bebida sob refrigeracio em
garrafas PET, chamadas regionalmente de “litro”.

Quando se faz macaloba doce é comum receber visitas. Ir a roca

10 Segundo dados da Funasa de 2011, Paygap contava com 89 moradores.

11 Para uma descrigdo detalhada da fabricacdo de bebida, ver Otero dos Santos (2015, pp. 167-73).
Na'mék kap é uma receita gavido. A bebida considerada arara ¢ feita ralando a macaxeira antes de fervé-la
e recebe 0 nome de marixa (o nome de uma variedade da macaxeira) ou na'mék kap xa'yoro (macaloba
ralada). E necessario mexer o conteido durante todo o processo de cozimento. Ocasionalmente, as
mulheres ainda fabricam o marixa, mas a preferéncia é pela na'mék kap, uma variedade mais uniforme e
encorpada.

12 Palavra para “panela grande”. No caso, trata-se do tipo de recipiente usado como lixeira pelos brancos.
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para tirar macaxeira, cara ou milho com a finalidade de produzir a
bebida é quase certeza de que as pessoas de fora da casa aparecerdao
para degustar esse alimento e conversar. Quando um visitante chega,
seja ele parente proximo ou distante, branco ou indio, uma das
primeiras coisas que a anfitrid ird dizer é: en na'mék kap ya'ti nan ahya?,
“vocé quer macaloba?”. Caso nao tenha a bebida, ela ndo ira se demorar
em anuncia-lo ao visitante.

No que tange as praticas de bebida no passado, a visita a dona da
macaloba era obrigatéria. Assim, antigamente, mesmo que nado
houvesse um convite, a etiqueta prezava uma visita aquela que tivesse
fabricado a bebida. Como me contou Ardy, esposa do cacique de
Paygap, “quando fazia, cada qual ia chamar a gente. A gente tomava
macaloba de casa em casa. Da doce. A gente ndao aguentava, nao, tomar
tudo. A gente fazia assim. Hoje em dia o pessoal nem faz. Os mais
velhos faziam”. Certa vez, apds eu ter acompanhado uma amiga em uma
ida a roca para tirar macaxeira para a producdo de na'mék kap e nao ter
aparecido para degustar sua bebida, ela, assim que me encontrou,
gueixou-se comigo: “fiquei te esperando para tomar macaloba, ja
acabou”, o que certamente foi interpretado pela mulher como uma
desfeita de minha parte.

Em geral, a na'mék kap é servida pela produtora ou por uma de
suas filhas em canecdes (leiteiras) ou panelas de aluminio sem cabo que
mais parecem cuias, ou seja, em grande quantidade, se comparado ao
oferecimento de outros tipos de bebida, tais como café e sucos, mas em
pequena quantidade, quando temos em mente o consumo da bebida
azeda, sobre o qual falaremos depois. O protocolo determina que os
homens sirvam os homens e as mulheres oferecam as mulheres, mas
este rito costuma ser seguido com maior rigor pelos(as) mais velhos(as).
Mesmo eles(as) podem servir pessoas do sexo oposto quando ha
intimidade entre visitante e anfitria(o).

Em raras ocasioes, os visitantes se reunem dentro das residéncias.
A preferéncia é por consumir a bebida e conversar nos terreiros ou nas
cozinhas separadas das casas. O interior da casa é o espaco da familia
que ali habita, sendo de livre acesso somente para as criancas, as que
mais transitam entre diferentes casas e terreiros, em geral em grupos de
mesmo sexo.
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Os visitantes podem ser tanto parentes préximos - irmads que se
visitam ou filhas e filhos que visitam seus pais ou o contrario - quanto
distantes. Quando uma pessoa aparece na casa de alguém com quem o
cognato é distante, ela quase sempre vai até la para tratar de algum
assunto especifico, que pode demorar a ser introduzido. Visitar um
parente distante sem motivos é costume dos mais velhos, que sentem
saudades da época do seringal em que iam visitando as colocacdes dos
amigos e parentes. Um bom anfitriao é aquele que oferece bebida,
palavras e carne aos seus convidados. A macaloba, como se pode
vislumbrar na fala do ex-cacique de Iterap, € o grau zero da
hospitalidade.

Nos somos tudo assim... temos que oferecer alguma
coisa pro visitante nosso... se vai na casa da gente tem
que oferecer alguma coisa... se nao tiver nada eu vou
falar pra ele que nao tem nada pra gente comer hoje.
Ai... ele fica satisfeito a mesma coisa... se tiver sé a
macaloba estd bom assim (ARARA, Firmino Ot Xava
apud DE PAULA, 2008, p. 183).

O compartilhamento de bebida doce nos patios das familias
enseja entre as pessoas um modo de comunicacao especifico: a
conversa. Troca-se palavras com aqueles com os quais se compartilha
na'mék pe'wit, esta é a ética imposta pela bebida doce. A associacao
entre macaloba doce e conversa é criadora de um espaco-tempo
positivo e muito valorizado pelos Arara. Estas conversas versam sobre
assuntos corriqueiros da vida das pessoas, noticias de parentes e
lembrancas de acontecimentos recentes. Episédios engracados que
envolvam o aprendizado das criancas, relatos de comportamento animal
ou outros acontecimentos que julguem divertidos sao especialmente
propensos a serem narrados nos encontros em torno da bebida doce.
Nao foram poucas as vezes em que me sentei nos bancos dispostos
pelos terreiros das casas e fui incitada a contar alguma histéria ou falar
de meus parentes. Todas as vezes em que permanecia muito tempo em
siléncio, era instada a conversar.

Falar é uma habilidade que indica a humanidade do ente, e
conversar (weroya, de wero, “fala, lingua”, e ya, “ir’) é a forma por
exceléncia de interacdo entre os humanos. Ndo é a toa que um dos

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 10, n. 2, p. 118-161, jul./dez. 2016.



130

Julia Otero dos Santos - Bebida, roca, caca e as variagdes do social entre os arara de Rond6nia

indices de que se esta diante de um kopdt'3 é ele falar que nem gente.
Respondé-lo é ser imediatamente capturado pelo seu ponto de vista,
engajando-se, dessa forma, em um devir-outro.

A bebida doce deve ensejar a boa conversa, um encontro cordial
entre parentes. Nas festas rituais, a comunicacdo polida também é
desejada, mas na medida em que o espaco-tempo ritual envolve um
estar entre outros, ela pode muito facilmente descambar para a fofoca -
esta, uma hiperconversa, wero pdttem, “falar muito” -, antitese do
parentesco. O encontro que se da nos patios familiares, ainda que possa
colocar pessoas nem tdao proximas em contato, é regido pela socialidade
do parentesco, comandada pelo compartilhamento de bebida, palavras e
comida.

Ainda que a visita faca parte das relacbes acionadas pela
macaloba, assim como acontece com os produtos da caca, da pesca e
das rocas, a namék kap pe'wit (macaloba doce) é mais comumente
compartilhada entre os membros de uma mesma familia. Mesmo sendo
um chamariz de visitas e um produto que deve ser ofertado, sua
producdo atende primeiramente a alimentacdo da familia da dona da
bebida, dos moradores de sua casa e, em menor medida, de seu grupo
domeéstico. Diferentemente do cauim alcoolico, somente em um
segundo plano a bebida é para “visitantes”. Assim, apesar de outros
aparecerem ou serem convidados, o motivador principal para a decisao
de se fazer macaloba doce esta dentro de casa.

E principalmente porque as criancas pequenas desejam que as
mades vdo a roca ou a “caca” da bebida nas casas de outras produtoras. E
para satisfazer esses mais avidos consumidores que as mulheres
empenham-se na fabricacdo de na'mék. As maes insistem em dizer que
as criancas reclamam quando ndao ha macaloba. Assim, entre os Arara, a
principal relacao que a bebida doce coloca em relevo é entre uma
mulher e sua prole. A mediacdo da relacao entre marido e esposa por
meio da bebida, comum em varios contextos amerindios (ver GOW,
1989 e VIEGAS, 2003), é algo menos formulado no caso arara.
Certamente, fazer roca, fabricar bebida e cacar sao praticas que

18 Traduzido como “bicho”, kopat é um espirito que age sob a forma de grandes predadores (como onga,
capivara e jacaré) para levar a ximit, alma, da pessoa. E também como se referem aquele responsavel pela
iniciacdo de um pajé e que vem auxilid-lo em suas curas.
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efetivam uma série de atos que costumam ser atribuidos a um dos
géneros em um espaco convencionall4. As acdes que se desenrolam nos
contextos de producdo e consumo dessas coisas sao atribuidas de
modo distinto ao componente masculino ou feminino do par conjugal,
esta a unidade de producao cotidiana. Interessa aqui como os produtos
do trabalho de um casal adulto contribuem, em uma escala, para a
constituicdo do parentesco e dos corpos arara e, em outra, de coletivos
mais ampliados.

A na'mék é atribuido o poder de fazer as criancas crescerem e de
impedir que adoecam. Sua ingestao produz corpos xopdttem, gordos. A
gordura nao exagerada - enquanto indice de uma corpuléncia saudavel
que denota principalmente um corpo bem-nutrido e forte, e se opde a
magreza associada muitas vezes a um estado de doenca conforme
recoberto pelo sentido do termo xakin - é desejavel ndo somente para
os bebés. O corpo de uma pessoa é, em qualquer fase da vida, uma
objetivacdo do resultado das acdes de outros. O corpo xopdt de um
bebé ou crianca atesta os cuidados que seus pais e familiares mais
préximos tiveram para alimenta-lo, o jeito amoroso de trata-lo, bem
como um resguardo bem-sucedido.

A bebida doce é vetor de assemelhamento. Por um lado, ela
contribui para a fabricacdo do corpo do bebé de uma forma apropriada
e, por outro, enseja a conversa entre parentes - ou visitantes que se
comportam como parentes - nos terreiros e cozinhas da aldeia.

Caca e divisao da carne
Embora as pessoas ndao formulem desse modo, a principal

contrapartida do homem a producdo da macaloba é cacar, xim yegat
(procurar carne) ou xim win (matar carne). Estas sdo atividades

14 Por espago convencional arara tenho em mente aquilo que, no processo dialético da simbolizagdo
delineado por Wagner (1981), aparece como da ordem do dado. Os regimes sociocosmoldgicos indigenas
tendem a privilegiar um modo de simbolizac¢do ou acdo que Wagner define como diferenciante, no qual as
atividades consideradas como propriamente humanas e os modos tradicionais de agir e se comportar sdo
tomados como inatos. Neste sentido, hd uma forma arara de ser homem, de ser mulher, de ser um casal,
uma filha, etc. Essas formas encontram-se no campo do dado na medida em que sdo percebidas como ja
constituidas e ndo como produtos da acdo humana. O que cabe a esta acdo é atualizar essas formas e ao
mesmo tempo diferenciar-se quanto ao grau e exceléncia com que isso é feito.
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complementares e intransferiveis ao género oposto, que conectam o
casal por meio de sua prole, pois os Arara dizem que mulheres fabricam
bebida e homens cacam para os seus filhos. Ainda que possa existir
uma mulher com habilidade cinegética, as mulheres nao podem ser
ditas cacadoras, no sentido de jamais serem elas as provedoras de carne
de uma unidade familiar. A atividade cinegética é, por definicdo,
masculina. Embora atualmente nem todos os homens cacem, ela é a
imagem da masculinidade e mesmo da paternidade: pai € quem caca.
Um homem que cria o(s) filho(s) de outro torna-se pai na medida em
que caca para os filhos da esposa. Neste sentido, caca e bebida
aparecem no discurso arara mais como as contribuicdes masculina e
feminina para o crescimento e cuidado dos filhos do que como produtos
oferecidos ao sexo oposto em uma relacdo matrimonial.

A carne é a parte principal de uma refeicio. Homens casados que
nao podem cacar, seja por serem assalariados e precisarem dedicar
parte do seu tempo ao trabalho ou por mostrarem-se incapacitados por
algum outro motivo!5, devem prover carne para os membros de sua
casa de outras formas. Comprar carne no mercado é algo corriqueiro
tanto em Paygap como em lterap. Boa parte da renda de uma familiaé é
destinada para as compras realizadas na cidade de Ji-Parana. Os itens
fundamentais sao arroz, feijdo, acucar, sal, 6leo e sabao. A familia de
um homem que ndo caca despende parte de sua renda na compra de
carne. Ainda assim, nenhuma pessoa suportaria alimentar-se
exclusivamente de carne nao silvestre. Os Arara sao carnivoros
contumazes e grandes apreciadores da gordura.

Todo cacador possui sua propria espingarda, cuidada com
bastante zelo. E com ela que sai para cacar, quase sempre ja com uma
presa em vista. Os homens preferem cacar de noite, em noites que a lua
demora a surgir no firmamento, para que ndo possam ser vistos pelas
presas. Afora cacadas coletivas empreendidas em ocasides rituais, como
acontece antes ou durante a Festa do Jacaré e o Encontro de Pajés, os

15 Os assalariados das aldeias sdo aqueles que ocupam os cargos de Agente Indigena de Satde (AIS),
Agente Indigena Sanitario (AISAN) e professor(a). Ha4 também aqueles que ndo tém condicdes fisicas de
cacar por apresentarem alguma doenca crbnica ou passageira.

16 As principais fontes de renda de uma familia so as atividades listadas na nota anterior e o Programa
Bolsa Familia. Também se obtém algum dinheiro com a venda de artesanato em palha, tucuma e algodéo.
Em Paygap, alguns homens prestam servicos a fazendeiros e assentados da regido.
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homens saem para cacar sozinhos ou em duplas. Cacadores mais jovens
também costumam sair em trios. A composicdo das duplas varia. Em
Paygap, onde o mato - termo em portugués para naxo, que designa o
ambiente da floresta - é mais proximo da aldeia e onde pude observar
um transito maior de cacadores saindo e chegando, os homens
costumam cacar sempre com 0 mesmo parceiro, a quem chamam de
pagon. A palavra é em geral traduzida por “amigo” ou “companheiro”, e
refere-se a uma categoria geral de amizade, podendo ser usada em
varios contextos de parceria. O companheiro de um cacador pode ser
um cunhado, um tio materno ou o marido da mde. Um pai também
costuma cacar com seu filho quando ele ainda é jovem. Curiosamente,
em poucas ocasides vi irmaos saindo juntos para cacar. Parece-me que
a relacdo por exceléncia que a atividade cinegética coloca em tela é a da
amizade entre dois homens. A isso associa-se a forma de
compartilhamento da presa. Um homem nao deve jamais reter a cabeca,
uma das partes mais nobres da caca, e o braco esquerdo de sua vitima.
Esses pedacos sdo, via de regra, doados ao pagon dele. Mesmo quando
o cacador sai desacompanhado, ao retornar para a aldeia, ele ira
oferecer estas partes ao companheiro ou a algum parente.

Nunca obtive qualquer interpretacdao para esse costume que nao
se guiasse por enunciados “culturalistas”. Estas partes sao doadas
“porque na nossa cultura é assim” ou “porque é o costume” eram
invariavelmente as explicacoes fornecidas. Minhas tentativas de atribuir
uma acao maléfica a x/imit (alma) do animal caso o cacador viesse a reter
essas porcoes também eram categoricamente rejeitadas. Os Arara
insistem que os bichos que fazem parte da dieta alimentar nao fazem
mal. Isso, claro, até que o acontecimento prove o contrario,
principalmente no periodo de cowuvade. Caso, por exemplo, um
queixada (yate) venha a fazer mal para um recém-nascido, as pessoas
prontamente atribuirdo o adoecimento do bebé a uma acdao impetrada
pela ximit do animal. Afirmam que para o bebé o porco tem alma, mas
nao para um adulto que ndo se encontra em regime de couvade.
Versados que sdao nestes assuntos, para os Arara a alma é sempre uma
relacdo ou um ponto de vista (cf. LIMA, 2002).

Se pensarmos o costume arara de doar a cabeca e o braco
esquerdo da presa em um quadro mais amplo de reflexao sobre caca,
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guerra e predacdo na Amazonia, podemos entendé-lo como uma acao
que visa separar a parte agente do animal de sua parte comida,
desprovendo-o da capacidade de agir, “capacidade que é propria aos
seres em sua condicdo de pessoa” (FAUSTO, 2002, p. 16). Como coloca
Carlos Fausto,

se s6 consumissem animais-agentes terminariam por
ou bem identificar-se com eles (tornando-se um deles),
ou bem por nao reconhecer outra forma de relagao
além da devoracdo. Eis por que alguns cacadores nao
comem sua propria presa, ou nao a transportam, ou
evitam certas partes como a cabeca. Eles querem
continuar a ser humanos, provendo de carne suas
esposas, filhos e afins (FAUSTO, 2002, p. 35).

Parece-me que, além disso, o que a cabeca e a braco esquerdo
objetivam é o imperativo de circulacao e divisao da caca. Diferentemente
dos Cinta-Larga, para os quais, segundo Dal Poz, a caca possui um
carater individualista, entre os Arara a presa abatida deve circular entre
0 maior numero de pessoas possivel. Entre os Cinta-Larga (falantes de
Tupi-Mondé), as cacadas sdao, em geral, solitarias. Porém, quando um
homem convida outro para acompanha-lo, os animais abatidos
pertencerdao aquele que convidou, o béxipo, “o que anda na frente” (DAL
POZ, 1991, p. 136). O abatimento de alguns animais, contudo, exige a
cooperacao de varios cacadores. A caca ao queixada e o retalhamento
da carne de uma anta tornam coletiva uma atividade individual. O
mesmo se passa has cacadas coletivas realizadas para as festas.

Os cacadores arara também podem cacar sozinhos,
principalmente em saidas diurnas. Ainda assim, dificilmente irdo reter
todas as partes de uma caca para si e sua familia. Por meio da
distribuicao de carne, pode-se vislumbrar as relacées entre pessoas que
habitam uma aldeia: aqueles com quem repartem uma presa sao mais
parentes do que aqueles com os quais nao se divide. Um homem, ao
retornar de uma cacada, entrega a presa a sua esposa, que ira trata-la e
mandar as criancas ou jovenzinhos entregarem os pedacos crus e ja
limpos para aqueles com quem costuma partilhar a carne. Ha variacoes
guanto a distribuicio de acordo com o tamanho da presa. A cabeca,
quando ndao é doada a esposa do companheiro do cacador, quase
sempre é destinada aos sogros de uma mulher que reside
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virilocalmente. As mulheres dos irmdaos do marido também costumam
receber alguma parte de acordo com o tamanho da presa e da
proximidade geografica e afetiva.

Em Paygap, uma aldeia relativamente pequena, algumas cacadas
rendem carne que pode ser dividida entre todas as casas. Em uma
ocasido, pessoas oriundas de todas as familias reuniram-se na casa de
um experiente cacador para irem buscar duas antas abatidas por ele na
noite anterior. Em Iterap, embora familiares que moram em outra secao
residencial possam receber um pedaco de carne, a maior parte da caca
costuma ficar dentro de uma mesma secdo. E impensavel que uma
cacada possa alimentar toda a aldeia. Uma jovem mulher de Iterap
explicou-me que nao dividem a caca entre todos porque,
diferentemente do que se passa em Paygap, sao muitos. O pai dessa
jovem traca uma relacdo entre parentesco, proximidade geografica e
compartilhamento da carne que expde com precisdo os modos de
divisdo da caca.

A cacada hoje em dia se tiver parente perto a gente
divide. Por exemplo, se cagar um porcdao que a gente
faz cozido, moqueado, pagoca, divide s6 pra quem esta
pertinho de casa né! As vezes, quando alguém vai
passear na minha casa, nds temos esse costume ainda,
eu ndo vou deixar ele sair sem provar a carne. Ele tem
gue provar a caga que eu matei. Se ele nao for, eu nao
falo pra ele que tem, mas se ele for, a gente oferece
(ARARA, Firmino Ot Xava apud DE PAULA, 2008, p.
182).

Esta relacdo entre tamanho da presa e raio de distribuicao da a
tonica do partimento da carne. Porém, o discurso nativo, especialmente
aquele formulado pela familia de Ardoy e Pedro, da noticias de que os
produtos de uma cacada eram, em qualquer situacao, divididos entre
todo mundo tanto no tempo da maloca quanto assim que se reuniram
apoés a dispersao nos seringais. Além do fato de que este todo mundo
era menos gente, essa imagem da caca enquanto produto coletivo
precisa ser melhor analisada. Ela € um modo de as pessoas falarem de
transformacdes na socialidade que também podem ser ditas por meio
do idioma do grau de fermentacdao da macaloba e de divisdao das rocas.
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Pedacos de caca

Além do crescimento populacional, outro elemento aparece nas
falas de moradores de Paygap e Iterap como um perturbador das
relacoes de reciprocidade estabelecidas por meio do compartilhamento
e divisdo da caca: os freezers e geladeiras que permitem reter ao invés
de distribuir a carne. Demorei algum tempo para entender o que Ardy e
Luiza, minhas principais anfitrids em Paygap e lterap, respectivamente,
estavam a me dizer quando afirmavam que antigamente cozinhavam o
bicho inteiro, péyup, e ndo em pedacos, xakd, como hoje. As duas
mulheres contam que até pouco tempo atras os animais eram
preparados inteiros e sé depois cortados em pedacos ou pisados no
pildo. As pessoas cozinhavam todo o animal - e ndao retinham suas
partes nos freezers como o fazem atualmente - e o consumiam entre
todas as pessoas da aldeia, primeiramente os homens e, em seguida, as
mulheres.

A isso associa-se a forma de preparo. Antigamente, eram
destinados pedacos de carne ja cozidos ou pisados as pessoas. SO
quando o animal era repartido no préprio local do abatimento é que se
recebia a caca crua. No presente, o mais ordinario é justamente
distribuir pedacos de carne crua. Com excecdao dos galinaceos, é raro
gue as pessoas enviem carne cozida como uma oferta de caca.

Ha uma percepcao generalizada de que, no presente, ao contrario
de outros tempos, as familias preferem manter a caca entre os seus.
Mesmo a cabeca e o braco esquerdo podem permanecer com o cacador
caso ele tenha ido cacar sozinho. Uma forma de falar desta
“transformacao dos animos” é por meio da oposicdo Jnteiro/em
pedacos. A distincao responde aos movimentos contrarios de consumir
entre “todos” ou de consumir aos poucos “entre si’. Assim, uma caca
grande, que, segundo contam, ja foi um dia compartilhada entre um
grande numero de pessoas, atualmente pode ser guardada sob
refrigeracdo para consumo familiar. Como coloca um professor em
depoimento a De Paula:

mas a geladeira [...] acho que ndo € uma coisa muito
boa. As vezes a gente precisa... mata uma cacga grande

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 10, n. 2, p. 118-161, jul./dez. 2016.



137
Julia Otero dos Santos - Bebida, roca, caca e as variagdes do social entre os arara de Rond6nia

e guarda na geladeira... s6 que antigamente nao
precisava disso... a gente matava caca... fazia no
moquém... deixava a carne passar muito tempo ali...
nao estragava. Antes dividia a caca... era melhor do
que hoje... o povo era mais unido... as pessoas agora
quase ndo € mais assim. Hoje quando mata uma caca...
quase ninguém divide com a comunidade. Antes se
vocé matava caca grande... dividia pra todo mundo...
cozinhava inteirinho o porco... cozinhava mandioca...
ou assava... fazia pamonha... e chamava todo mundo
pra comer... pra participar do almogo. Agora... pessoal
quando mata uma cacga... guarda tudo ai (ARARA, Célio
Nakyt apud De PAULA, 2008, p. 143-144).

O porco era cozido inteiro porque todos eram chamados para
compartilhar a refeicdo. A comensalidade é um dos signos de um “povo
mais unido”. O todo - o porco inteiro - cabe a todos; as partes -
conservadas na geladeira do cacador - cabem as familias. Praticamente
todas as casas em que entrei nas duas aldeias tém uma geladeira ou um
freezer.

A oposicido pedaco/inteiro é associada uma distincdo entre cru e
cozido. Antigamente, quando a presa era preparada por /inteiro, eram
destinados pedacos de carne ja cozidos ou pisados as pessoas. Somente
quando o animal era repartido no préprio local do abatimento é que se
recebia carne crua. No presente, quando se cozinham pedacos, o mais
ordinario é justamente distribuir porcdes de carne crua. Pedaco, inteiro,
cru e cozido aparecem enquanto quali-signos que produzem e
compdem espacos-tempos valorizados de forma distinta por meus
anfitrides.

No primeiro volume das Mitologicas, Lévi-Strauss anuncia o seu
empreendimento de, por meio de uma analise dos mitos das Américas,
“mostrar de que modo categorias empiricas, como as de cru e de
cozido, de fresco e de podre, de molhado e de queimado etc. [...]
podem servir como ferramentas conceituais para isolar nocoes abstratas
e encadead-las em proposicdes” (LEVI-STRAUSS, 2004, p. 19). O que os
mitos descortinam é um entendimento do mundo que se faz a partir de
uma légica do sensivel. Desde este ponto de partida, o autor demonstra
como a culinaria é concebida pelo pensamento indigena como uma
mediacao. O que se pode vislumbrar nos mitos de aquisicdo do fogo
doméstico é a passagem da natureza para a cultura por meio da
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transformacado cultural do cru efetuada pelo cozimento dos alimentos e,
particularmente, da caca. O fogo, ora roubado de um jaguar (como se da
em boa parte dos povos Jé&), ora adquirido do urubu (como é o mais
comum entre povos Tupi-Guarani), € um dos instrumentos de mediacao
possivel dessa passagem, que, no primeiro caso, realiza-se a partir da
oposicao cru/cozido (o jaguar sendo o comedor de cru), e, no segundo,
da oposicao podre/cozido (o urubu enquanto comedor do podre).

Os Arara contam que as plantas comestiveis e o fogo foram
trazidos do céu ou por tdyardya, o passaro chorord, ou por x/iwat, bico-
de-brasa. Essas espécies atuam como mediadores entre o céu e a terra
por meio do transporte do fogo, cujo dono era Toto Néw, a principal
divindade do pantedo arara'’. No mito intitulado A Aistoria do fogo, é
bico-de-brasa quem traz uma brasa escondido da divindade. Na
traducdo, e nao na transcricao'8, as plantas sao enumeradas: “foi ele
que trouxe do céu, no bico, mudas de batata, milho, cara, mandioca,
banana. Tudo o que ele achava 13, ele trazia para a terra e tudo que hoje
se pode plantar, quem trouxe foi ele” (DILLENBURG, 2009, p. 34). A
ultima frase do mito transcrito acima - “depois que acabou de trazer
todas as coisas, ai ele pegou uma brasa e trouxe para nés” -, em
conjunto com a enumeracao das plantas contida na traducao, revela a
relacdo do fogo com uma transformacdao que se da, por um lado, no
reino vegetal, e por outro, no reino animal. Apesar de sua brevidade, o
mito do bico-de-brasa/chororé apresenta, ainda que um tanto quanto
telegraficamente, todos os signos que competem a culinaria arara: as
plantas e os animais, que se tornam alimentos por intermédio do fogo.
A socialidade arara funda-se justamente sobre o compartilhamento e
troca desses alimentos.

Sem que a intencao seja tomar demasiadamente ao pé da letra os
ensinamentos de Lévi-Stauss, parece extremamente significativo que

7 Embora nunca tenha escutado os Arara dizerem que Toto Néw é ou ja foi onca um dia, alhures
apresento alguns elementos que apontam para uma afecgdo ongca dessa divindade (OTERO DOS
SANTOS, 2015 — ver capitulo 2).

18 Na maioria das histérias coletadas pela autora, transcricdo e tradugdo ndo coincidem, as tradugGes
sendo mais incrementadas e ricas em detalhes do que o material transcrito. 1sso se deve muito
possivelmente ao fato de os mitos coletados por Dillemburg, assessora do Comin (Conselho de Misséo
entre os Indios, braco da Igreja Luterana do Brasil que presta assessoria aos povos indigenas), serem
muito curtos, algo que parece ser bastante comum na narrativa arara de mitos, a julgar pela extensdo dos
mitos coletados por diversos autores e por mim. Durante o processo de traducdo, realizado com
professores, informacdes devem ter sido acrescentadas e acabaram por compor a traducao do mito.
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minhas maiores interlocutoras, Ardy e Luiza, frisassem a mudanca da
oferta de carne cozida inteira para carne crua em pedagos como forma
de falar das transformacdes da socialidade. E por meio de um
vocabulario culinario que as pessoas se colocam na historia. Assim,
teriamos: inteiro + cozido : passado :: parte + cru : presente. Embora
minhas amigas nunca tenham explicitado isso claramente, o ponto,
conforme expresso na fala do professor transcrita acima, € que o tempo
do (distribuido) cozido e do (cozinhado) inteiro é o tempo em que as
pessoas comiam juntas. Trata-se, portanto, nao de uma simples
diferenciacdo das formas de preparo e distribuicdo da carne, mas sim de
uma substituicao da comensalidade pela reparticio do alimento que nao
sera comido junto. As pessoas oferecem porcdes cruas porque somente
em raras ocasidoes convidam-se outros que ndao os parentes préximos
para comer.

No presente, cada mulher cozinha para seu marido e filhos. As
pessoas se servem e comem sempre no interior de suas casas ou na
cozinha, quando as tém separadas da casa, em familia. O esperado é
que um casal que ja tem sua casa produza a comida para a sua
subsisténcia. Ainda assim, mulheres que ja possuem muitos netos,
assumem uma posicao diferenciada na rede de comensalidade e
compartilhamento de alimentos. Pode-se dizer com seguranca que
quanto mais netos uma mulher tiver, mais ela ira trabalhar e contribuir
para a nutricdo daqueles que nao moram com ela. Isso porque, embora
toda jovem mae deva cozinhar para a sua familia, ndo é raro que os
filhos dessas mulheres comam alguma coisa na casa de uma das avos,
ou que ela pegue um pouco de feijdo com a sogra para incrementar a
refeicdo, ou, ainda, que seu marido coma na casa da mae. Assim,
embora as pessoas raramente comam juntas, as mulheres mais velhas
estao sempre alimentando outros que nao seu marido ou filhos e netos
que moram com elas. Talvez pudéssemos definir um grupo doméstico a
partir de uma mulher que alimenta outros que ndao os de sua casa.

Bebida e roca, medidas das relacdes sociais

As rocas, naxey, geralmente pertencem a uma familia nuclear e
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tanto o homem como a mulher que a cultivam sdao concebidos como
seus donos. O homem é encarregado da derrubada e queima, feita na
maioria dos casos com machado. Ele pode ser auxiliado pelos filhos,
genros ou irmaos nesta atividade. Os adultos que ja sdao sogros,
contudo, reclamam que os jovens nao querem mais trabalhar na roca e
que acabam tendo que fazer a maior parte da derrubada sozinhos. As
espécies mais cultivadas sao macaxeira (mani), mandioca (maniok), cara
(ya’'mo ou mara'd), milho (ndya) e banana (/iwa). Algumas poucas familias
plantam feijao e arroz. Outras frutas muito cultivadas sdao mamao e
abacaxi. O algoddo (mok) também esta presente em quase todas as
rocas, sendo usado para a confeccdo de redes, tipoias, cocares e linha
para colares e pulseiras.

No presente, as rocas sao exclusivamente familiares!9. Alguns
homens preferem trabalhar totalmente sozinhos, sem envolver os
irmados, o pai ou, o que é mais espantoso para os mais velhos, sem
ajudar o sogro. Um grupo doméstico tem em geral rocas continuas.
Homens de uma mesma secao residencial podem se ajudar mutuamente
no trabalho de derrubada e rocado. No entanto, cada familia nuclear (ou
cada casa) planta e colhe livremente somente na area reservada para ela.
Para colher os produtos de outra roca é preciso ser convidada ou pedir
autorizacdo para a sua dona. Este sistema gera algum
descontentamento e reclamacoes. Cansei de escutar mulheres chateadas
por terem seus produtos colhidos pelas parentas do marido ou por
serem impedidas de colher suas plantas sob alegacdo de que
determinada macaxeira ou cara nao havia sido plantada por elas.

Parece haver algumas excecdes a esse sistema. Ouvi falar de rocas
pertencentes a um grupo doméstico. Um homem de Iterap contou ter
uma unica roca com seus genros e filho, sendo os produtos de livre
acesso para todos, por serem, segundo ele, “uma sé familia” e “quanto
mais gente melhor, mais fartura”.

Embora seja muito comum um homem plantar sua roca em um
terreno aberto e trabalhado pelo pai, sao muito malvistos aqueles que
tém filhos e ndo dedicam parte de seu tempo ao cultivo das rocas. Mais

19 Com excecdo da roca aberta em Paygap com recursos de um projeto do PDPI (Projetos Demonstrativos
dos Povos Indigenas, do Ministério do Meio Ambiente). A roga, contudo, parece ndo ter sido bem
cuidada e s6 presenciei a colheita de algoddo por mulheres pertencentes ao grupo familiar de Ardy.
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escandaloso ainda sdo os recém-casados que ndao contribuem com os
sogros. Sobre um adulto nem tdo jovem que sequer tinha uma capoeira,
escutei: “o pai dele que da de comer”. O mais estarrecedor e repetido
duas vezes pela mulher que teceu o comentario era o fato de este
homem sempre tomar macaloba na casa da sogra, expressando a
posicao do casal enquanto receptores e nao produtores de
alimento/bebida.

A maioria das rocas fica longe das aldeias. Tanto em Iterap como
em Paygap, onde algumas nao chegam a ser tao longe, as pessoas
atribuem a distancia a presenca do gado criado solto por alguns
homens. Ha sempre tentativas de cercar os bois ou as rocas, o que
costumam funcionar por um tempo. Entretanto, qualquer porteira aberta
ou descuido com a manutencao das cercas e deslocamento do gado ja é
suficiente para os bois entrarem nas plantacdes alheias.

Os produtos oriundos da roca servem para produzir caldos,
acompanhar a carne e servir como matéria-prima para iguarias como
pamonha e bolos. Seu principal uso, contudo, é na fabricacdo da
macaloba. A destruicao das rocas pelo gado ou outro bicho é lamentada
primeiramente pela privacao da bebida que ela acarreta. Outra
preocupacdo esbocada pelos agricultores e agricultoras diante da acao
dos animais é quanto a preservacdo das mudas. Quando se entristeciam
com a perda de suas rocas, estes eram os dois pontos enfatizados: a
futura escassez de na’'mék e a dificuldade de manterem as espécies,
principalmente as variedades nativas. Se seguem investindo
intensamente no trabalho agricola mesmo com as incertezas provocadas
pelo gado criado solto por alguns de seus donos, ou por animais do
mato que ficam a vontade demais para se alimentarem de rocas
demasiadamente distantes, é porque sempre esperam tomar sua
macalobinha na safra seguinte.

Como pode, entdao, um homem adulto, pai de quatro criancas,
comer da roca de seu pai, ndao ajudar o sogro e ainda tomar macaloba
daquela plantacdo com a qual nao contribuiu? Seu lugar enquanto filho,
pai e sogro é questionado por minha interlocutora. Na'mék e roca
aparecem como a objetivacao das relacdes entre parentes, ou melhor,
da falha em constitui-las apropriadamente. Nos contextos de producao
e consumo de bebida, caca e roca descritos até agora, fica evidente
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como a vida cotidiana sucede-se no seio da familia. Por meio dessas
coisas e dos atos que envolvem sua producao, circulacao e consumo, as
pessoas fabricam parentes, com maior ou menor grau de sucesso.
Como produzir, entdo, uma espaco-tempo mais estendido, que nao se
restrinja ao cédigo do parentesco, ou que seja capaz de produzir uma
comunidade mais ampla de parentes?

Um sentimento de pertencimento a uma aldeia é algo um tanto
guanto estranho aos Arara. Assim como se passa entre tantos povos
Tupi-Guarani, “a parentela predomina sobre a aldeia” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986, p. 179). A aldeia, portanto, nao aparece, como costuma
acontecer, por exemplo, entre os Jé&, enquanto “uma unidade conceitual
fundamental, seja como estrutura capaz de integrar 0S grupos
domésticos, seja como fonte de identidade territorial” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986, p. 179). Para os meus anfitrides, a vida desenrola-se no
seio da familia e do grupo doméstico; é este o “entre si” fundamental da
socialidade cotidiana. Se a aldeia desaparece frente ao convivio familiar
no dia a dia, isso nao quer dizer que promover outros contextos de
interacao supra ou intrafamiliares ndao esteja no horizonte comum. As
pessoas vivem e gostam de viver entre si. Elas, porém, também anseiam
por, ou sentem falta de, uma vida entre outros.

Como vimos, a emergéncia de contextos mais amplos de
sociabilidade se faz com enormes dificuldades, o que é lamentado por
meus interlocutores, especialmente aqueles de Paygap. Na familia de
Pedro, a dicotomia junto/ separado (ou junto/individual) é acionada para
marcar uma diferenca entre um passado no qual o desejo era de
estarem juntos e animados e um presente no qual a maioria das pessoas
prefere estar separado ou individual, ou seja, viver, trabalhar e entreter-
se em familia. Este passado pode referir-se ao tempo da maloca,
quando a associacao mais conspicua € com o modo de habitacao. O
mais usual, porém, é o junto referir-se ao periodo de reunidao das
pessoas apods a dispersao pelos seringais da regido, os signos da juncao
e alegria sendo nao mais a casa, mas a caca, a roca e a festa ensejada
pela bebida. Assim como se passa no processo de fabricacao dos corpos
de parentes, sao essas coisas que produzem coletivos mais amplos em
contextos rituais e, no passado recente, nas ocasidoes de trabalho
coletivo nas rocas. Diferentemente da docura envolvida na producao
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cotidiana do parentesco, estes contextos impdéem o uso da bebida
fermentada. Como veremos, é a embriaguez associada a alegria que
possibilita(va) o surgimento de modalidades mais ampliadas de “entre
si”. As diferentes escalas de coletivizacao aparecem como funcao das
relacdes sociais que se constituem de formas particulares e distintas por
meio da circulacao ou compartilhamento de bebida, trabalho envolvido
na roca e caca. Esses icones criam diferentes espacos-tempos. Se, nas
secOes anteriores, apresentamos o espa¢o-tempo do parentesco e da
familia, passaremos agora a uma discussao sobre a producdo do
agregado aldedo.

Quando abriram Iterap, fez questao de me dizer Ardy, “Pedro
plantou muita macaxeira; deu muita macaxeira”, o que anuncia muita
macaloba, que significa muita animacao e, por conseguinte, a
possibilidade de estabelecer muitas relacdes. A época de fartura
distingue-se do tempo presente, quando a maioria das pessoas diz nao
mais fabricar bebida fermentada “porque nao tem man/’, o que penso
dizer menos sobre a producao das rocas do que sobre certos desejos e
engajamentos. A alegada diminuicao da producdo das plantacdes - seja
devido a destruicao dos rocados pelo gado, ao tempo despendido em
trabalhos remunerados, que levam a negligéncia no cuidado com a roca,
ou por preguica (nos termos das pessoas) - nao deixa de apontar para
uma retracdo das relacdes supradomésticas. Embora insistam em dizer
que “nao tem macaxeira”, essa afirmacdo tao frequente parece significar
que o que nao ha é (tanta) macaxeira para alimentar pessoas que nao
sejam da familia ou para proporcionar reunides (embriagantes) em
coletivos maiores.

No inicio, o lastro desta assercdo parecia um tanto misterioso,
uma vez que cansei de ver as mulheres retirarem os produtos de suas
rocas ou adentrarem a aldeia com seus paneiros abarrotados. De certa
forma, ela concerne as espécies de forma diferenciada. Assim, a batata-
doce, um ingrediente imprescindivel para a producdao de na'mék kap, é
um dos produtos cuja escassez é mais lamentada. Em Paygap ela foi
atacada por uma praga, deixando as familias sem a planta, que passou a
ser comprada nos mercados de Ji-Parana. Em Iterap, algumas familias
ainda tém um pouco em suas rocas. As pessoas também lamentam a
perda de variedades de cara. A principal auséncia, contudo, refere-se a
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macaxeira. A espécie é invariavelmente o referente mais acionado para
falar da falta: “ndo tem mais man/’ e, por isso, ndo tomam mais bebida
fermentadaZ9.

A reducao da disponibilidade das matérias-primas para o preparo
da bebida, todavia, nao afeta a producdao da macaloba boa?!. Mais do
que um problema de mudanca cultural ou de producdao agricola, a
indisponibilidade relativa desses produtos aponta, acredito, para uma
mudanca de desejos. A “escassez” de cultivares é o principal motivo
alegado para o refreamento no consumo da bebida fermentada, que se
da usualmente entre outros que ndo os parentes proximos. Embora
ninguém nunca tenha me dito isso claramente, desconfio que as
reunioes embriagantes eram em torno de ndya kap (receita de milho) e
marixd (a receita arara de bebida de macaxeira)?2. As variedades de cara
eram sempre consumidas em versdao doce. Isso talvez explique a
afirmacdao de Ardy sobre o cara ser cultivado em rocas individuais e a
macaxeira em rocas coletivas, como mostro mais adiante.

Em meu primeiro ano em campo, a minha pergunta sobre o
porqué de ndao tomarem mais macaloba azeda a resposta variava entre
duas possiveis: porque “ndo tem macaxeira” (em Paygap e em lterap,
onde uma mesma pessoa poderia me dar as duas respostas em
momentos distintos a depender do contexto) ou por causa da igreja (em
Iterap). A conversao a uma linha da igreja batista data de
aproximadamente 2008 e arregimenta, ainda que com diferentes graus
de envolvimento, a maioria das familias de Iterap. Do periodo em que
estive na aldeia, somente alguns poucos homens nao frequentavam
nunca aos cultos, que acontecem nas noites dos fins de semana.

Os moradores de Iterap contam que ja estavam parando de tomar
bebida azeda quando o missionario e sua familia foram acolhidos na
aldeia, apos serem expulsos da casa que ocupavam em area de um
fazendeiro. As pessoas ja nao queriam mais beber por causa das
confusbes e desentendimentos que a embriaguez ora suscitava,

20 Na tese, tomei a queixa da falta de mani exclusivamente como simbolo dessa escassez generalizada, o
que acredito ndo ser correto. Quando as pessoas afirmavam ndo ter mais macaxeira, elas estavam
referindo-se de fato a essa espécie.

2L Ao menos em Paygap, onde raramente as casas ficam sem a bebida. Na outra aldeia, era mais comum
eu visitar residéncias que ndo dispunham de na'mék kap pe'wit.

22 \Vale observar que o nome do cauim yudja produzido em grande quantidade e, por isso, capaz originar a
cauinagem é maritya.
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“acharam melhor parar, dava muita briga”. Os homens ficavam bébados
e comecavam a se lembrar de acontecimentos passados, o que, no calor
da bebedeira, suscitava brigas (especialmente entre os mais jovens) e,
no dia seguinte, vergonha. Pelas falas que escutei sobre a questao, creio
que meus interlocutores concordariam que uma decisao coletiva de
cessar as praticas de bebida estava em curso quando se converteram.
Poderiamos especular se essa decisdo nao teria inclusive contribuido
para o acolhimento do casal. Afinal, os Arara sempre tiveram
missionarios em suas terras, porém, jamais haviam se convertido e até
2009 nunca tinham tido uma igreja.

Quanto a queixa nativa sobre a reducao da disponibilidade dos
cultigenos, creio que ela nos fala mais de uma transformacdo das
relacées sociais que sao objeto de investimento pelos Arara do que
propriamente do cOmputo da producdo agricola. Refiro-me aqui ao que
identifico como uma alteracdo na disposicdo de se proporcionar uma
interacdo entre grupos domésticos distintos ou entre parentes mais
distantes, enfim, de se estar em coletivos mais englobantes. Ou, mais
precisamente, de estar ou fazer (certas coisas) juntos. A relacdo entre
roca e bebida ndo deveria, portanto, ser interpretada nos termos de uma
relacido de causa e efeito univoca. O que importa aqui é como a
diferenca entre escassez e fartura dos bens da roca opera na descricao
nativa dos regimes de socialidade e constituicdo de coletivos. E dizendo
que nao se bebe mais tanto, nem juntos, que os Arara estao a falar, nos
termos deles, de outro regime de socialidade, nos nossos termos.

Em geral uma figura taciturna e fechada, o cacique de Paygap
gostava de contar como foi bonito quando o povo reuniu-se novamente
apos o periodo de dispersdao pelos seringais: “todo mundo trabalhando
junto, fazendo festa, todo mundo unido”. E preciso dizer que Pedro
retornou com a made para O convivio com o0s parentes justamente
durante esse momento em que os Arara abriram os primeiros lugares
apo6s sairem do seringal da Penha. Sempre muito nostalgicas, as falas do
cacique acerca desse momento sublinham o sentimento de unido e
alegria. As pessoas reencontraram-se e puderam retomar algumas
atividades de forma coletiva, interrompidas ou enfraquecidas pelo
engajamento na empresa seringalista. A beleza atribuida a este
momento perpassa basicamente trés esferas da vida social, a
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comensalidade, o trabalho e a festa, como se pode perceber no trecho a

seqguir:

Pedro: Porque de antigamente, o povo conta, tinha
tudo, as mulher ta ali, onde td com a macaxeira, outro
lava, outro ja bota no fogo, outra...

Julia: Fazia junto?

Pedro: [...] ja foi coando no pildo. Naquela época nao
tinha panela nem balde ainda. Todo mundo comia
junto. Todo mundo trabalhava junto. Nada nado tinha
divisdo com o indio ndo. Tudo que o indio fazia era
junto. Se matasse um peixinho, era junto. Se matasse
um bicho pequeno, todo mundo comia junto. Entao era
assim. Ndo tinha essa divisao que tem hoje. (Entrevista
com Pedro Agamenon, Aldeia Paygap, 11 de setembro
de 2012).

“Ndo tinha divisdo com o indio ndo” a bebida, as rocas e a caca

faziam as pessoas reunirem-se, algo muito similar ao que conta Kara'ya

Péw, professor em Iterap e um dos meus principais interlocutores:

antes a caca também era coletiva... o povo quando
cagava... dividia pra todo mundo. Hoje... a maioria das
pessoas... cagcam individualmente... hoje uma familia
sO ja sdo varias pessoas e nao da pra dividir um porcao
pra todas as pessoas da comunidade... que ndo é muito
grande. Mas antes tudo era dividido... caga... bebida...
e roga... quem fazia macaloba convidava o pessoal pra
tomar de madrugada. Fazia uma sopa de madrugada
(ARARA, Sebastido Kara'ya Péw apud DE PAULA, 2008,
p. 173, grifo meu).

Assim como se passa com a fabricacdo de parentes e do “entre si”
familiar, a producao do agregado aldeao também depende da bebida, da

caca e da

tomadas como da ordem da divisibilidade ou

indivisibilidade, como veremos a seguir. Essas instanciacoes de um
“entre si” mais ampliado materializado na unidade da aldeia, tao
presentes nas memorias das pessoas, mostram-se rarefeitas no
presente. As ocasides nao rituais em que se pode originar um wat tap
(um grupo de parentes) que abarque todos os moradores do lugar
desapareceram - cacadas, derrubadas de roca e “bebedeiras de fim de
semana” - e o0 todo mundo rareou.
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Pedacos de roca

Uma oposicdao equivalente aquela aplicada na esfera da caca -
entre cozido /nteiro e pedacos crus - aparece nas falas dos Arara
guando comparam o sistema de producdo agricola ao longo do tempo.
A distincdo relevante se da entre kot/ naxey, “uma roca’?3 (ou, em
portugués, “roca comunitaria”) e “roca individual” ou “familiar’24. No
tempo da maloca, conforme concebido pelos que o pensam desde o
presente, cada unidade residencial tinha uma grande roca que
alimentava todos os seus moradores. A roca era comunitdria, dizem as
pessoas. Esta afirmacdo destoa do padrio de rocas familiares
amplamente predominante entre os povos amerindios. Mantendo-se
somente na vizinhanca dos Arara e tomando como exemplo os Gavido e
os Cinta-Larga, € certo que havia mais de uma roca por maloca.
Segundo Dal Poz (1991, p. 137), entre os Cinta-Larga, cada homem
casado deve ter uma roca. Aquela de maior extensdo, contudo, é a do
zdpiway, o dono da maloca. Felzke (2007, p. 35) afirma que, antes do
contato com o SPI, os Gavido jamais tinham feito rocas coletivas. Mesmo
as rocas organizadas por familias extensas nao eram tao comuns, sendo
os rocados cultivados por familias nucleares o padrao.

De certa forma, todo comeco envolve uma “roca comunitaria”, o
que suponho dizer menos das rocas comunitarias do que dos comecos.
Afinal, as aldeias costumam ser abertas por uma familia que
inicialmente possui uma roca, isto €, uma roca familiar; neste sentido,
esta “uma roca” acaba dando origem a uma nova aldeia. A existéncia de
mais de uma plantacdao é corroborada pelo depoimento de um homem
em Isidoro: “ndo existia cacique, apenas JAT XU (s/ic), isto é, a pessoa
que construia a maloca, que tinha a roca maior” (ISIDORO, 2006, p. 18).
Com base na fala de professores indigenas, a autora afirma que, no
tempo da maloca, “cada familia tinha sua roca. Trabalhavam juntos,
mais ou menos no sistema de mutirdo. No periodo de derrubadas e

23 Koti, do numeral um (1), e naxey, roga.

24 Desconheco o termo na lingua arara para essas rogas. Das vezes em que presenciei alguma discussdo na
lingua sobre esse aspecto, em contextos em que os incitava a falar sobre o assunto, a forma de aludir a
essa configuracdo da roca era por meio da imagem de um dono que doa uma parte. Ressalto que as
conversas que travei com meus amigos eram em portugués.
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colheitas, celebravam com muita festa quando havia muita comida e
na'mék kap” (ISIDORO, 2006, p. 18).

Esta afirmacao condiz em parte com o que algumas mulheres
mais velhas contam. Segundo elas, a roca ficava situada proxima a
maloca, um grande diferencial em relacdao as plantacées de hoje. Os
homens derrubavam e rocavam juntos, porém, cada mulher tinha a sua
prépria parte onde plantava e colhia suas plantas. Os homens mais
velhos, contudo, deram-me depoimentos divergentes sobre esse ponto,
afirmando que era uma Unica e grande roca que alimentava todos os
moradores da unidade residencial.

Decidir sobre a unidade ou pluralidade das rocas nao se apresenta
como um caminho proficuo para a compreensdo da questao. Parece-me
antes ser necessario investigar o que wma roca objetifica. Ainda que
alguns homens corroborem a versdo feminina, possivelmente a
diferenca de perspectivas segundo o género é explicada pelo fato de os
homens trabalharem juntos em uma terra que, somente depois de
concluido o trabalho de queima e derrubada, vem a materializar
claramente alguma divisdao. As mulheres ja empenhariam seus esforcos
produtivos sobre determinadas “areas”’. As perspectivas feminina e
masculina, todavia, equivalem-se, uma vez que, assim como os homens
e mesmo admitindo em algumas situacOes a existéncia de areas de
colheitas familiares, as mulheres insistiam comigo que na maloca havia
uma unica e grande roca.

Essa insisténcia € apoiada nos mais diferentes argumentos,
acionados segundo a formulacdo de minhas perguntas. Quando eu
indagava se havia uma unica roca na maloca, como me afirmaram assim
gue comecei a pesquisa, as pessoas respondiam que era uma grande
roca, na qual todos trabalhavam juntos: os homens derrubavam,
queimavam e rocavam juntos e as mulheres também empreendiam
colheitas coletivas mesmo em ocasidées ndo rituais. Quando eu
procurava saber se as mulheres podiam retirar os produtos de qualquer
parte da roca, homens e mulheres enfatizavam que antigamente as
mulheres convidavam umas as outras para irem a roca. Nas palavras de
Ardy, “a mulher nao saia sozinha para tirar macaxeira ndo. la tudo junto,
a mulherada”. Outra resposta possivel era “a gente comia junto”. A
bebida fermentada também era produzida coletivamente por mapady
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tap, a mulherada. Luiza, afirmando ser permitido retirar as plantas de
qualquer parte, acrescentou, o que talvez seja a chave para o
entendimento: “todos eram parentes, ninguém sovinava”.

Ora, s6 se pode demonstrar generosidade em relacao aquilo que
se possui, o que atesta alguma posse sobre as plantas. A saliéncia dos
aspectos coletivos da roca associada a certo mascaramento de seu
carater individual (familiar) - sustentados ora pelo trabalho coletivo que
ela aciona, ora pela comensalidade ou pela generosidade das possiveis
donas - atestam algo que eu demorei muito tempo para compreender: a
matematica da roca (uma ou varias?) parece nao ser tao relevante para
0s meus interlocutores. Todas as vezes em que eu tentava estabelecer
uma divisdo ou separacdo da roca por familia, as pessoas recusavam
essa descricio em favor de uma caracterizacdo que sustentasse uma
imagem de coletivizacdo, mesmo que isso solapasse a ideia de wma
roca, como no caso em que as mulheres admitiam que as areas da
grande roca tinham donas. Suspeito que o importante de se reter da
socialidade da maloca e mesmo do periodo inicial de realdemento é
aquilo em que ela se diferencia do presente: um pendor para o junto e o
coletivo: “todos eram parentes, ninguém sovinava’.

No tempo em que viveram no Posto Central, a primeira aldeia que
juntou as familias reunidas pelo SPIl, os Arara tiveram roca comunitdria
ou coletiva. Apés o momento inicial de reunido, as pessoas voltaram a
trabalhar em suas colocacbes de seringa, permanecendo mais tempo
por la do que na aldeia. Cada familia tinha sua rocinha no terreiro de
sua colocacao e também trabalhava na roca do posto, fazendo a
derrubada, rocando e plantando. Realizado esse trabalho retornavam
para seus locais de extracdo de seringa. Quando os alimentos estavam
prontos para serem colhidos, deslocavam-se para o posto para usufruir
dos alimentos e reunir-se. Tomavam bebida fermentada e faziam, no
dizer dos meus amigos, brincadeira, referéncia a danca ensejada pela
bebida.

Assim que as familias estabeleceram-se em Iterap, também
fizeram uma roca comunitdria, onde plantaram arroz, cara, mandioca e
banana. A casa de farinha instalada no lugar servia cada vez a uma
familia, que passava cerca de uma semana no local, produzindo a
farinha para o proprio consumo, estabelecendo, portanto, um uso
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familiar de um bem comum. Em pouco tempo, contudo, as familias
desistiram de se engajar nas rocas coletivas e voltaram seus esforcos
para rocas individuais. Dois motivos sao listados para explicar essa
escolha: i) algumas pessoas que passavam mais tempo na cidade do que
na aldeia queriam colher, sem autorizacdo dos produtores, os produtos
de uma roca na qual ndo trabalharam; ii) uma Unica familia assentou-se
préximo a roca, apossando-se dela. Com este desgaste, os bichos de
casa e do mato foram comendo o rocado. O abandono da roca em favor
dos bichos parece apontar para alguma confusdo quanto a quem
pertencia essa roca. Uma roca sem dono, sé pode ser “apropriada” pelos
animais.

No Posto Central e em Iterap, a roca comunitdria sempre conviveu
com as rocas familiares, ambas fruto do trabalho coletivo, como a fala
de uma professora de Iterap nos faz entrever:

os mais velhos estavam falando que antigamente o
trabalho rendia mais porque se fosse fazer a roca da
comunidade... todo mundo ia trabalhar... se a pessoa
quisesse uma rocga individual... aquelas pessoas que
estavam trabalhando também ajudavam... era um
ajudando o outro... o trabalho ia mais rapido... era que
nem mutirdao (ARARA, Marli Peme apud DE PAULA,
2008, p. 156).

No pensamento nativo, a roca comunitaria e o mutirdo aparecem
como praticas analogas pelo trabalho coletivo que engajam, isto &, por
colocarem sob responsabilidade de um coletivo maior - no tempo da
maloca, de todo o grupo doméstico; no periodo inicial do realdeamento,
de toda a aldeia - atividades que poderiam ser realizadas no seio da
familia conjugal ou do grupo doméstico. Neste sentido, ambos opdem-
se aos rocados familiares que sao abertos atualmente, uma vez que
estes ndao sdao capazes de mobilizar pessoas provenientes de diferentes
grupos domésticos. O arranjo mais comum é um pai e seus filhos
abrirem juntos uma roca sem contar com o apoio dos demais homens
da aldeia. Cada mulher tera, entdo, a sua propria parte nesta plantacao
contigua.

Podemos nos perguntar se o cultivo de grandes rocas
comunitarias ndo estaria relacionado a um novo arranjo em aldeia.
Leonel (1983) relata os desmandos do chefe de Posto do Lourdes, que
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obrigava os Gavido a trabalharem seis dias por semana, remunerando-
0s com comida e com promessas de uma grande colheita nos anos de
1980 e 1981. As dificuldades de transporte na época da chuva
acabaram impossibilitando o escoamento da producdao para venda.
Ainda que essa tenha sido a realidade em muitos postos indigenas no
Brasil, desconfio que a ideia de uma roca coletiva ndo é totalmente
estranha aos Arara. Ela, contudo, provavelmente restringia-se ao cultivo
de macaxeira para a producdao de marixa. Um trecho de conversa com
Aroy é elucidativo nesse sentido:

Ardy: Cada uma... Toda a vida eles andava com as
coisas assim. Plantava junto. Eles plantava macaxeira,
ai todo mundo ia 13 pegar.

Julia: Podia tirar de qualquer lugar...

A: Podia tirar.

J: ...ou cada um tinha seu lugar pra tirar?

A: Cada um tinha, eu acho. Tinha ndo, eu acho. Era
assim. Fazia rocado grande. Ai todo mundo plantava.
Outras coisas que ele plantava card separado. Cada
qual tinha cara dele.

J: Seu cara?

A: Aha.

P: As coisas que eles carregavam separado era s0 isso.
J: Cara plantava separado, mandioca plantava junto?
A: Junto.

E neste sentido que podemos compreender a queixa quanto a
privacao de macaxeira. Ela € um dos icones de um espaco-tempo do
Jjunto. Assim como parece ser o amendoim para os Panara - uma planta
“altamente valorizad[a], ndo como alimento em sentido nutricional, mas
como um indicador critico do viver bem” (EWART, 2005, p. 23). O cultivo
e colheita dessa variedade envolvem todas as familias, uma vez que “a
cada ano, os amendoins de todos as rocas sao literalmente
disseminados por toda a aldeia, uma vez que o cultivo de amendoim de
cada casa € composto de pequenas partes das rocas de todos os
demais” (EWART, 2005, p. 25). Ndao tenho dados que possibilitem
reconstruir o modelo arara de plantio da macaxeira, porém, parece-me
certo que, assim como se passa com o amendoim entre os Panara, ele
exigia um disponibilidade subjetiva de abertura ao outro, um estado de
animacdo, como veremos mais adiante.

A desarticulacao das praticas coletivas é sentida muito
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profundamente principalmente por aqueles que chegaram a viver o
tempo da reunido apods o periodo no seringal. Diferentemente da unidao
e alegria proporcionadas pelo engajamento dos coaldedos nos mutirdes
OU nas rocas comunitarias, atualmente os Arara deparam-se com
desentendimentos e tensdes em torno das rocas. A acao devastadora do
gado nas plantacdes alheias ja ocasionou o assassinio de boi do vizinho
e até ameacas de morte. A restricdio imposta pela opcao de se
sedentarizarem também gera disputas por antigas capoeiras e uma
aproximacdo cada vez maior entre rocas de diferentes familias. Uma
senhora que reclamou do avanco das rocas do vizinho, com quem
mantém um parentesco distante, lamentou comigo: “esse povo é assim
mesmo. Nao tem como afastar eles. Cada vez mais chega perto do
outro”.

Esse desejo de estar separado e de criar afastamentos claros entre
as familias é o movimento contrario ao da valorizacdo do junto
conforme aparece sob a forma de kot/ naxey (uma roca) ou xim peyup
(carne inteira), estes icones responsaveis pela criacio de espacos-
tempos estendidos. A vida arara é, no presente, feita
predominantemente de cortes, separacoes. Pedacos de roca, pedacos de
caca, espacos-tempos contraidos.

Alegria, morte e embriaguez

As pessoas fazem coisas juntas, como bebida, roca e festa,
porque encontram-se animadas. Um mesmo estado psicofisico é
condicdo para o engajamento coletivo nessas praticas: waw nan, uma
expressdo traduzida como “estar animado”, equivalente ao estado de
“alegria”, conforme aparece na literatura americanista. Ao contrario das
criancas, que vivem contentes a toa, ou de alguns passaros, que, ainda
que solitarios, sdo alegres porque cantam, para adultos, o estado waw
nan é eminentemente sociavel e imprescindivel para a criacdo da
sociabilidade; exibido nos corpos por meio da disponibilidade ao outro
e do embelezamento corporal?s, ele é um qualisigno positivo, que

%5 A ornamentacédo do corpo, por meio da pintura de jenipapo e urucum, do uso de vestimentas de palha
de tucuma e de colares de tucuma, da-se em contextos rituais, sendo menos usual no cotidiano.
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objetifica a extensdo do espaco-tempo intersubjetivo.

Certamente, o waw nan arara nos fala do que Ewart descreveu
para os Panara como uma disponibilidade intersubjetiva presente na
condicdo fisica e moral de swakiin, entendida pela autora como um
estado “disposto” e “sociavel”. Aqueles que nao estdo alegres nao
conversam, preferem ficar sozinhos, quase nao saem de casa, e nao se
enfeitam. H4, portanto, uma indisponibilidade de se abrir aos outros,
um estado preguicoso ou insociavel, conforme Ewart (2005, p. 14).

Uma roca que coloca em movimento o trabalho de pessoas de
diferentes grupos domeésticos expressa, além da animacdo, o cuidado
mutuo e o carinho que as pessoas nutrem umas pelas outras. E neste
sentido, creio, que devemos entender o comentario de uma mulher
acerca dos motivos que levaram as pessoas a optarem por rocas
individuais: “hoje ninguém gosta mais da gente”. A dificuldade de
trabalharem coletivamente é interpretada como uma auséncia de
afetividade, isto €, como certo ensimesmamento que impede que as
pessoas/familias se abram umas as outras.

No nivel da pessoa, tal estado é perceptivel pela introspeccao,
cansaco e desanimo que acomete um sujeito. A pessoa permanece em
casa e, em boa parte do tempo, deitada em sua rede. Estar apaixonado
ou enlutado sdo as principais causas para que uma pessoa encontre-se
makon, “triste”. Ambas as condicdes designam o pensamento fixo em
alguém ou alguma coisa, oxaro pay, estar com o coracdo/estdmago
morto [1?P]. O estado makdén pode ser compreendido como um quali-
sigho negativo: os corpos que o exibem mostram-se retraidos e
fechados a expansao intersubjetiva, constituindo um espaco-tempo
contraido e voltado para si mesmo.

Quando as pessoas nhao se mostram waw nadn, as relacdes
intersubjetivas contraem-se, impossibilitando a formacdo de um
espaco-tempo mais ampliado. A forma primordial de ensejar alegrias é
certamente a ingestao de bebida fermentada. O tempo de uma roga e
dos mutirdes, quando estavam juntos e unidos, é também o tempo da
na'mék kap xa'yok, a bebida em versao azeda, quando “todo mundo era
animado’. O que a bebida proporciona é que todos, isto é, gente
suficiente, atinja o estado de waw nan, o que se mostra especialmente
verdadeiro para o ritual.
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O consumo da bebida fermentada esta intimamente relacionado
as visitas, ao trabalho coletivo e as festas, isto é, a contextos que
envolvem tap pdy, “parentes outros”. No periodo de realizacio da
pesquisa, o uso restringiu-se a uma edicdo do Encontro de Pajés e outra
edicdo da Festa do Jacaré, ambas realizadas em Paygap. Sobre a sua
ingestdo no passado, as pessoas sempre disseram ndo se tratar de um
uso descontrolado, como percebem a relacdo do branco com sua
pinga’®, e também deles mesmos com essa bebida e a na'mék em um
passado recente. Possivelmente influenciada pelas leituras sobre a
imoderacao das cauinagens alhures, demorei um bom tempo para
entender que o grau de fermentacdo da bebida arara é relativamente
baixo e que, mesmo em ocasides rituais, o uso desmesurado da
macaloba ndo é o que as pessoas sublinham. O que as pessoas sempre
enfatizam em relacdo a bebida azeda é o estado waw nan que ela aflora.
As pessoas bebem para atingir uma condicdo de embriaguez associada
a alegria, como a fala de Pedro deixa entrever:

Julia: E tomava sempre macaloba azeda nessas festas?
Pedro: Tudo, tudo. As vezes era pouco, ndo era muito,
mas era bom também. Tinha um pouco pra animar, pra
nao cansar muito. Ai tem que ter um pouco, mas nao
assim pra cair pra ndo brincar. Festa vocé tem que ta
animado, nao beber pra cair. [...] Bebia, mas
trabalhava do mesmo jeito. Entao passava o dia todo
trabalhando. Ninguém passava. Aqui mesmo ja
aconteceu depois que eu cheguei aqui ja aconteceu
muito isso. Ia todo mundo pra roga, trabalhava o dia
todo, no lugar da agua era a macaloba. Entdo o final de
semana assim eles faziam festa mesmo, dois, trés dias
(Entrevista com Pedro Agamenon, Aldeia Paygap, 11 de
setembro de 2012).

Em alguma medida, as falas em torno de um uso controlado da
bebida podem estar relacionadas a conversdo dos moradores de Iterap.
Porém, sua abrangéncia, em conjunto com outros fatores que
destrincho a seguir, me fazem suspeitar que elas condenam, na
verdade, um uso exagerado - menos em virtude da quantidade ou
frequéncia do que das relacdes entre bebedores - que se fez em Iterap

% O consumo de bebida alcéolica é raro nas duas aldeias, mas parece ja ter sido mais intenso no seringal e
em Iterap.
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antes de as pessoas abandonarem o seu consumo. As pessoas contam
que, no tempo da maloca, quando havia festa em outra aldeia, os
anfitridbes preparavam a macaloba para os visitantes que chegavam a
noite cantando e brincando. Quando quis saber se as pessoas visitavam
outras malocas, um senhor respondeu-me: na'mék kap ‘oa, para “tomar
macaloba”, o que foi prontamente traduzido por seu neto como “nas
festas”. Essas visitas regadas a bebida aconteceram até bem pouco
tempo, quando as familias se encontravam espalhadas. Elas
costumavam colocar em contato diferentes grupos domésticos.

Sobre o uso da macaloba azeda depois que passaram a se
estabelecer em aldeias, um professor explicou que “nao tomavam todo
dia, s6 quando tinha alguma coisa”, isto é, em ocasides de visitas entre
parentes que moravam distantes, festas, mutirdes na roca ou em
qualquer empreitada que envolvesse o trabalho coletivo: “todo servico
tinha macaloba”. Nos mutirbes para a derrubada e rocado das
plantacdes, a mulherada levava a na'mék para os trabalhadores terem
forca e animo: “era tomando macaloba e no machado”. Mais
recentemente, também tomavam nos aniversarios. Quando algum
homem desejava também podia encomendar a sua esposa a bebida para
tomar no “fim de semana”. O professor, que presenciou esses encontros
somente quando crianca, sente saudades desse tempo: “era bonito
mesmo, pessoal era animado”.

O que atrai as pessoas para a festa e o trabalho é a bebida
fermentada. Na'mék kap xa'yék esquenta o corpo e o sangue; ela é o
combustivel para a danca no ritual, e para o trabalho nos mutirées. Gow
mostra como entre os Piro, a circulacdo da cerveja de mandioca
engendra justamente duas formas de socialidade:

uma é a festa de trabalho coletivo para a limpeza das
rocas e a construcao de casa, a outra € a bebedeira.
Ambas sdo essenciais para o casamento: a primeira no
conjunto de trocas que consiste o casamento e a
segunda em reunir jovens homens e mulheres
enquanto amantes (GOW, 1989, p. 576).

A bebida impede que as pessoas se cansem e, o mais relevante do
ponto de vista dos Arara, produz um sentimento de contentamento. A
embriaguez e a alegria que ela dispara, nos ensina Lima sobre os Yudja,
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retira as pessoas da intimidade da vida familiar, misturando-as em meio
as outras (LIMA, 2005, p. 116). Essa combinacdao possibilita que a vida
entre si abra-se a vida entre outros, proporcionando uma ampliacdao do
espaco-tempo intersubjetivo, valorizado pelos Arara por sua beleza e
alegria.

Se a bebida doce aparece como uma objetificacdo do parentesco -
ela fala das relacdes entre membros de uma casa ou de um grupo de
casas e das relacoes de cuidado das maes com sua prole -, a versdo
fermentada é a objetificacdo da alteridade. Deste modo, a na'mék kap
xa'yok é usada quando as pessoas encontram-se em meio aqueles
considerados nao parentes ou parentes distantes, com os quais ndo se
costuma estar na vida cotidiana. A embriaguez provoca um abrir-se ao
Outro, ou mais precisamente, um devir-Outro. A bebida fermentada
coloca em tela uma espécie de “alteridade ao quadrado”: uma relacao
com outros humanos (a interacdo entre grupos domésticos, entre
aldeias ou entre povos), mas também uma relacdio com outros nao
humanos (o encontro entre vivos e mortos ou entre humanos e animais,
como no caso da Festa do Jacaré).

Embriagar-se, em lingua arara, é xahmori, que em uma
construcdao causativa, também significa enfeiticar. A pergunta nan
emaxahmori, “quem fez vocé ficar bébado?”’, também pode ser traduzida
como “quem te enfeiticou?”. A embriaguez &, portanto, um feitico, uma
tentativa de aniquilar o outro. A existéncia de uma correlacao entre
embriaguez e morte € uma das principais conclusdes a que chega Lima
em sua etnografia das cauinagens yudja. Entre outros paralelos que a
autora traca entre os dois estados, ela afirma que “a embriaguez de
cauim é principalmente uma morte dos homens provocada pelas
mulheres” (LIMA, 2005, p. 255). Uma narrativa do xama Cicero revela
como antigamente os mortos também apareciam para tomar bebida
fermentada.

'‘Oraxexe

Quando a alma entrava em casa, 0S nossos parentes
queimavam ela mesmo. Quando também tomavam
macaloba, eles pensavam que a alma era gente quando
ela vinha.

Dizem que ela falava, a alma: “Me da macaloba”.

Entao o marido da mulher pensava que ela (a mulher
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dele) levava macaloba para a pessoa mesmo.

Dizem que ele (o marido da mulher) perguntou:

‘Para quem vocé tanto leva macaloba?’

A gente tomava macaloba fazendo barulho ‘xururu,
xururu’, mastigando a macaloba ralada [marixa kap],
também na macaloba de milho verde [ndya kap].

[...]

Quando eles (os antigos) dancavam, elas (as almas)
também vinham se passar pelas pessoas, 0S Nnossos
ancestrais contam para a gente.

Costumava dizer ela (minha mae) para nds: “vocés vao
pensar que sao pessoas”, dizia a minha mde mesmo,
antigamente.

Quando elas vierem (as almas) elas vém enganando a
gente.

Dizem que elas vinham, sé tomavam macaloba, e iam
embora.

(GABAS JR. e ARARA, 2009, p. 53-8).

O termo indigena glosado aqui como alma é ‘oraxexe, o espectro
do morto. O vocabulo para macaloba é na’'mék kap, exceto onde indico
o uso de marixa, a bebida feita com a macaxeira ralada, e de ndya kap,
caso em que se esta especificando que a bebida é de milho. A afirmacao
de que viam a alma como gente talvez sugira que aqueles embriagados
pelo marixa ou na'mék kap estejam em algum grau também mortos.
Pois enxergar o mundo desde o ponto de vista do outro é sinal de que ja
se é outro, conforme as célebres formulacdes de Lima (1996) e Viveiros
de Castro (1986). E é a embriaguez a responsavel por essa torcao
perspectiva. Beber macaloba azeda talvez seja chamar a morte, ser
enfeiticado, algo que a maioria dos Arara ndo parece estar mais disposta
a fazer. Ha evidentemente uma influéncia da igreja nessa decisdao. Creio,
contudo, que outro fator, de dificil formulacdo para meus anfitrides,
também contribui para essa deliberacao: desde que se fixaram em
aldeias por um periodo mais longo, isto €, em Iterap e depois em
Paygap, as familias andam demasiadamente juntas.

Explico-me. Segundo Ardy, assim que se estabeleceram no
igarapé Alquideia apés o periodo em que viveram no seringal, todo
mundo fazia macaloba quando o milho estava verde, e, entdao, “o
pessoal ia espantar os que moravam mais longe”. Espantar os outros é
uma expressdo usada para dizer que chegavam sorrateiramente nas
casas visitadas para assustar os moradores, produzindo uma algazarra
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ao mesmo tempo alegre e assustadora. Para se tomar bebida
fermentada é imprescindivel uma distancia, como a fala de Ardy nos faz
suspeitar. Uma professora de Iterap é mais categdrica. Quando
conversavamos sobre as festas de antigamente, explicou-me o que os
velhos ja tinham me contado de uma forma mais sutil (“morava longe
para poder passear na casa do outro”).

Julia: E quando fazia Festa do Jacaré vinha gente de
varias malocas?

Cicero: Verdade. Maloca tudo.

Peme: Por isso que fazia maloca um distante do outro.
Apdy Maria ndo disse também que nem ele ta falando
ai? Ndo era muito perto ndo. Pra ir passear na casa do
outro. Que nem no Pedro. Quando tem festa ou mata
caca (Entrevista com Cicero, Aldeia Iterap, 22 de
outubro de 2012. Traducao de Sebastido Kara'ya Péw).

A percepcdo dos velhos que moraram em malocas e daqueles que
viveram no esquema de colocacdes familiares apds o periodo nos
seringais é a de que as pessoas andam demasiadamente prdximas.
Como ouvi de um senhor de Iterap, os parentes da maloca “nao
moravam assim junto; hoje em dia n6és moramos aqui junto”. A fala da
mulher que se ressente com a aproximacao da roca do vizinho em
direcdo a sua - “esse povo € assim mesmo; ndao tem como afastar eles.
Cada vez mais chega perto do outro” - deve ser compreendida no
mesmo sentido, o de uma proximidade excessiva.

E preciso, entdao, criar mecanismos alternativos de afastamento.
Em Iterap, o distanciamento é produzido espacialmente na distribuicao
distanciada das secdes residenciais umas das outras. As familias
costumam passar temporadas em seus sitios, como se referem a estas
rocas mais afastadas. Também esta em curso um movimento de
esvaziamento de Iterap 127 desde 2002. Como dizem os meus amigos,
estdo aumentando de novo e, por isso, se espalhando. A julgar pelas
divergéncias e pelas inumeras acusacdes que escutei de familias
assentando-se em lugares que eram rocas de outrem, a eficacia desse
distanciamento é parcial.

Em um contexto de intensa mistura e proximidade, os moradores

27 Nome dado ao ndcleo original da aldeia, onde se concentram os servigos como posto de salide e escola
e se misturam diferentes familias.
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de lterap parecem ter experimentado duas alternativas quanto ao uso da
macaloba azeda: seqguir bebendo até o limite com parentes préoximos ou
uma abstinéncia completa. Contam que antes de pararem, estavam
bebendo muito, o que gerava muita confusdo. As brigas sao elencadas
como o principal fator para ndao desejarem mais beber. A raiva do
bébado, muitas vezes um afeto sem direcdo, gerava confusdes e
desentendimentos dos quais os Arara, principalmente as mulheres,
mostram-se contentes por terem se livrado.

Em Paygap, embora as familias encontrem-se todas muito
préximas umas das outras, o movimento de afastamento também
prevalece. Quando Pedro abriu o lugar, por volta de 1992, as casas
foram sendo levantadas umas ao lado das outras em frente ao igarapé
Prainha. Desde entdo, seu sogro, cunhados e posteriormente filhos
moveram-se para lugares mais afastados. Mesmo que a distancia entre
as casas e familias seja menor quando comparada ao esquema de
nucleos residenciais que vigora em Iterap, ainda assim ela é produzida.
Esse movimento é continuo e faz parte do processo de producdo de
pessoas. Uma roca so é a pré-histéria e o futuro de uma aldeia devido a
fabricacao do parentesco que se desenrola no tempo. Um casal cujos
filhos comecam a se casar tendem a abrir seu préprio lugar. Todavia, a
fixacdo em aldeias, algo pouco problematizado pelas etnografias das
terras baixas, perturba a dialética permanente entre o junto e o
separado. Ao optarem por permanecer proximos a escola e ao posto de
saude, bem como a cidade de Ji-Parana, as familias encontram
dificuldades para manter a distancia necessaria ao engajamento em
praticas que possibilitam a constituicao do espaco-tempo do junto.

A isso vincula-se também uma problematica fundamental para
compreendermos o dominio do junto, que infelizmente ndao tenho como
abordar nesse espaco: a politica que se sucede na arena interétnica.
Pois, além do aldeamento, outra novidade surge do contato com os
brancos: a conformacdao de uma forma inteiramente totalizante do
Junto, a forma povo. Fazer essa forma aparecer para os brancos, para os
vizinhos Gavido e para os proprios Arara é trabalho do ritual, Unico
contexto no qual as pessoas ainda se dispdem a tomar bebida
fermentada. Na maior parte do tempo, meus anfitribes preferem estar
em um espaco-tempo marcado pela docura e intimidade, ao invés de se
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lancarem a experiéncia da embriaguez e da alegria. Ao longo desse
texto, busquei mostrar como as diferentes instanciacées da bebida, da
caca e da roca sdo a forma privilegiada (porque arara) para se ter acesso
a compreensao arara de sua socialidade, esta marcada por uma dialética
entre o junto e o separado.
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