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RESUMO: Nos ultimos quarenta anos temos assistido no Brasil a intensificacdo dos processos
de etnogénese de grupos indigenas. Popula¢Bes que por um longo tempo ocultaram as suas
identidades tém voltado a afirmar a sua indianidade e passado a lutar pelo reconhecimento de
sua condicdo étnica pelas autoridades de Estado, buscando assegurar o acesso aos direitos
especificos previstos pela legislagdo. A luta desses grupos também visa alcancar condi¢des
para que possam reconstruir as suas comunidades, passando a viver com mais dignidade,
resgatando a sua autoestima, em busca da cidadania plena. A agéncia indigenista estatal, no
entanto, chegou a negar a ‘“autenticidade” de varias dessas etnias. Por essa razdo, a
(re)construcdo dessas identidades perpassa, na maioria das vezes, a elaboragdo de uma
autoimagem sincronizada com as representacdes estereotipadas que a sociedade brasileira tém
do “indio genérico”. Esta autoimagem € elaborada na expectativa de adequar-se a
representacdo senso comum que tais comunidades sup&em ser um requisito cobrado, sobretudo
pelo drgdo oficial, para reconhecer a sua condicdo indigena. A titulo de exemplo, analisamos
mais detidamente o caso emblematico dos indios Krah6-Kanela, do estado do Tocantins.
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ABSTRACT: Over the past forty years we have seen in Brazil the intensification of the
processes of ethnogenesis of indigenous groups. Populations that for a long time concealed
their identities, have turned to assert their past and Indianness, fighting for recognition of their
status by ethnic state officials, to ensure access to specific rights prescribed by the laws. The
struggle of these groups also seeks to achieve conditions to rebuild their communities, going to
live with more dignity, restoring their self-esteem, in pursuit of full citizenship. The Indian state
agency, however, came to deny the "authenticity" of these various ethnic groups. For this
reason, the (re) construction of these identities permeates, in most cases, the development of a
self-image synchronized with the stereotypical representations that Brazilian society have of the
"generic Indian". This self-image is drawn in the expectation to fit the common sense
representation that such communities suppose to be a requirement, particularly by the official
body for recognize their indigenous status. For example, we analyze more closely the
emblematic case of the Indians Krahd-Kanela, from the state of Tocantins.
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Introducao

Temos observado nas ultimas quatro décadas, no Brasil, com
maior incidéncia na regiao Nordeste, a emergéncia crescente de grupos
gue passam a se autodeclarar indigenas. Populacdes que por muito
tempo disfarcaram suas identidades de pouco tempo pra ca voltaram a
afirmar a sua indianidade e pleitear o reconhecimento de sua condicao
étnica pelas autoridades oficiais, o que lhes garantiria o gozo de direitos
especificos da condicao indigena. Todavia, a agéncia indigenista estatal,
em muitos casos, negou o reconhecimento solicitado, que poderia
garantir aos povos indigenas emergentes o acesso aos direitos
especificos previstos em lei.

Na maioria das vezes, essas comunidades acabam se revestindo
das representacdes do “indio genérico” presentes no imaginario senso
comum do brasileiro. A (re)construcao dessas identidades perpassa, na
maioria das vezes, a elaboracao de uma autoimagem sincronizada com
o retrato estereotipado que a sociedade brasileira idealiza sobre o “ser
indigena”. Apela-se para isso na expectativa de adequar-se a
representacao que tais comunidades supdem ser um requisito cobrado
pela sociedade envolvente, sobretudo pelo 6rgdo oficial de assisténcia
ao indio, para reconhecer a sua condicdo indigena. A titulo de exemplo,
analisamos mais detidamente o caso dos indios Krah6-Kanela, que
vivem em Lagoa da Confusdo, estado do Tocantins, que passaram por
uma série de dificuldades e constrangimentos por causa da negativa da
FUNAI em reconhecé-los e, consequentemente, assisti-los. Venho
realizando pesquisas com este grupo desde 2007, que resultaram até
agora na publicacao de minha dissertacao de mestrado (MAURO, 2011)
e de um artigo em parceria com meu orientador (MAURO e EREMITES DE
OLIVEIRA, 2010), onde estao presentes parte das ideias que apresento
aqui.

Representacdes estereotipadas do indio na consciéncia nacional

No imaginario brasileiro, de modo geral, podemos observar dois
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tipos de representacdo da imagem do indio que sdao mais recorrentes.
Uma delas é evidentemente negativa e preconceituosa; a outra aparenta
ser romantica e apologética do modo de ser indigena. Entretanto, ambas
sao caracterizacoes grosseiras, superficiais, distorcidas e
simplificadoras da realidade dos povos indigenas. Tornaram-se clichés.

No primeiro tipo, o indigena é apresentado como preguicoso,
indolente, rustico, ignorante e improdutivo. E tido como atrasado no
estagio de evolucao humana, refratario as forcas do progresso e, por
isso mesmo, um obstaculo ao desenvolvimento economico e social. Essa
posicdao € mais comumente encontrada no discurso dos representantes
de segmentos que tém interesses opostos aos dos indigenas e cobicam
as suas terras e 0s recursos existentes nelas, como fazendeiros,
garimpeiros, madeireiros, grileiros etc. Essa parece ter sido também a
concepcdao que foi hegemodnica no Estado brasileiro até bem pouco
tempo, cuja politica indigenista visava integrar os chamados “silvicolas”
a comunhao nacional.

No segundo tipo de representacao, mais facilmente observavel
entre ativistas e simpatizantes idealistas da causa indigena, os indios
sdo ornados com um misto de caracteristicas do “bom selvagem” do
romantismo de Rousseau e do arquétipo do bom cidaddo ocidental,
progressista e/ou cristdo. Esse segmento considera como caracteristicas
da “autenticidade” cultural indigena a harmonia com a natureza, a vida
saudavel, o igualitarismo e o altruismo, o pacifismo, a sabedoria
milenar, a vivéncia espiritual intensa, a arte material e imaterial rica, etc.
Os indigenas sao enxergados sob wuma condicdo de quase
“‘encantamento” e “pureza”, resultantes do isolamento em relacdo a
nossa sociedade, cujo contato consistiria em uma ameaca de
contaminacdo e corrup¢ao dos valores e da cultura tradicional
(SAMPAIO, 2006; ARRUDA, 2001). Por esse prisma, se acredita que na
medida em que os indios incorporam costumes da populacdo dita
“civilizada”, vao perdendo a sua esséncia e se descaracterizando. A
miscigenacdo com ndo indios também representaria uma ameaca a
suposta “pureza racial’.

A forma como o indigena mais aparece representado nos meios
de comunicacao de massa e mesmo em varios livros e cartilhas
escolares associa a sua imagem ao passado remoto, a uma condicao
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primitiva, proxima ao estado de natureza. Ainda hoje, os indios sdo
idealizados com caracteristicas semelhantes aquelas que aparecem na
iconografia e nos relatos dos cronistas, artistas e exploradores que
percorreram o interior do pais nos tempos da Colonia e do Império. Sao
vulgarmente pensados como categoria genérica, sem distincao étnica,
cultural e linguistica, portadores de costumes exéticos e detentores de
uma cultura rustica e parada no tempo (PACHECO DE OLIVEIRA, 1999).
Como afirma Moonen,

No Brasil, os indios costumam ser apresentados como
seres exéticos de outra “raca” que vivem na selva,
andam nus, cagcam com arco e flecha, usam estranhos
adornos nos labios e nas orelhas, acreditam em forgas
sobrenaturais, tém pajés, sdo liderados por caciques e
falam linguas que ninguém entende (MOONEN, 1992,
p. 13).

Tais esteredtipos nos sdao ensinados desde os primeiros
momentos da vida escolar, através da literatura e de outras formas de
conhecimento, sendo intensificados por representacdes presentes em
documentarios e reportagens veiculadas na imprensa e na TV, que
apresentam a tematica indigena de modo espetacularizado, enfatizando
o exotismo. Em diversos veiculos de comunicacao, entretenimento e
propaganda, sendo os indios retratados de forma genérica e superficial
(MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA, 2010).

Em tom de indignacdo, Fernandes descreve um tipo de atividade
que certas escolas brasileiras desenvolvem na data de 19 de abril para
comemorar o Dia do indio:

E muito comum vermos criangas com o rosto pintado
com carvao, a cabeca enfeitada com penas de galinha
simulando um cocar, e, ainda, vestindo roupas
confeccionadas com saco de estopa. Nao raro colocam
a mao na boca pretendendo imitar os gritos de guerra
dos indios.

Lembrando de uma marchinha carnavalesca, repetem
uns para os outros: - “indio quer apito” (FERNANDES,
1993, p. 141).

Gallois (2000b) afirma que a maior parte das producoes
audiovisuais sobre a tematica indigena que circulam na grande midia
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ainda identificam as culturas indigenas com tracos exoticos que servem
para distancia-los simbolicamente de nos. Segundo a autora, mesmo os
documentarios etnograficos preferem retratar os povos portadores de
culturas mais contrastantes com a nossa, e quando tratam dos
processos de mudanca cultural, deixam transparecer um tom de
saudosismo com o desaparecimento de técnicas ancestrais, denunciam
as “perdas” culturais sofridas por causa da influéncia externa.

Nascimento (2004) diz que, por serem vistos como portadores de
costumes exoticos e desviantes dos padrdes da cultura hegemonica, os
indios sao apreciados muito mais pela curiosidade folclérica que evocam
nas pessoas do que respeitados por seus valores.

O fato é que todos aqueles que entendem a identidade indigena
como uma condicao transitéria abalada pelas mudancas culturais, sejam
simpatizantes ou nao da causa, parecem nao se dar conta de que

As culturas sao dinamicas, influenciam-se mutuamente
e se constroem também nos contatos com outras
culturas, o que ndo significa absolutamente perda de
identidade, e sim, que como a identidade é justamente
um elemento construido culturalmente, por sua
esséncia, também é dindmica (CALEFFI, 2003, p. 195).

Os esteredtipos indigenas que mencionamos sdo representacdes
que compoem o que Bhabha (1998) denomina como discurso colonial,
que consiste em uma forma narrativa pela qual os termos “cultura’,
“histéria” e “raca” sao tomados como signos definidores da diferenca na
construcdao ideoldgica da alteridade. O discurso colonial é utilizado
como estratégia de dominacdo simbdlica de género, raca, cultura etc.
Bhabha considera os esteredtipos “uma falsa representacao de uma
dada realidade” (BHABHA, 1998, p. 117). Eles sdao constituidos por um
conjunto de signos pensados em termos de uma ordem fixa e imutavel
reproduzidos a exaustao.

A construcdo dos esteredtipos é marcada por processos de
subjetivacdo pelos quais as imagens fixadas para identificar os sujeitos
coloniais (colonizador e colonizado) lancam mado de um repertorio de
signos que marcam posicoes de poder e resisténcia, dominacao e
dependéncia (BHABHA, 1998).

Através dos estereotipos, o discurso colonial emprega um regime
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de verdade estruturalmente semelhante ao realismo, tornando-se assim
apreensivel e visivel. Tal discurso possui uma intencionalidade politica,
na medida em que e é formulado pelo dominador com o intuito de
justificar a conquista e estabelecer sistemas de administracao e
instrucdo sobre o colonizado (BHABHA, 1998).

Os esteredtipos negativos, aqueles do primeiro tipo a que nos
referimos, “visam a excluir moralmente um grupo do campo de normas
e de valores aceitaveis, por uma desumanizacao que autoriza a
expressdao do desprezo e do medo e justifica as violéncias e penas que
lhe infligimos” JODELET, 2001, p. 64).

A compreensao dos indigenas enquanto categoria racial

Ha muita gente que ainda hoje acredita na existéncia de racas
humanas compostas por conjuntos de individuos com tracos fenotipicos
em comum, que contrastam com os tracos de outros grupos “raciais”.
Sob esse ponto de vista, faria sentido pensar que a populacdo brasileira
é multirracial, por ser formada pela convergéncia - e em parte, pelo
amalgama - de “racas” diferentes, como os brancos, os negros, os
indigenas e os asiaticos. Talvez as préprias classificacbes por cor
presentes no censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) induzam os cidaddos nacionais a pensarem que realmente
existem “racas” diferentes, que estariam cada vez mais se diluindo na
miscigenacao.

No imaginario popular, o indio é representado segundo um
fenétipo bem definido: pele morena, estatura média ou baixa, olhos
escuros e cabelos pretos e lisos. E dificil conceber um indigena que nio
tenha essas caracteristicas. Pensando assim, os indios seriam um tipo
especifico de “raca”’. Entretanto, no campo cientifico, apds a década de
1950, sdo raros os estudos considerados sérios que empregaram o
termo “raca” para se referir a diversidade dos tipos humanos encontrada
no planeta.

No século XIX e nas primeiras décadas do século seguinte, era
vasto o numero de estudos da ciéncia que recorriam a idéia de raca para
explicar as diferencas fenotipicas, comportamentais e culturais entre os
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grupos humanos. Muitas dessas abordagens eram de cunho
abertamente racista. Hierarquizavam as sociedades e conferiam a elas
valores, sentidos e significados diversos, tendo em conta os seus
aspectos somaticos, tais como cor da pele e dos olhos, formato do
cranio, textura do cabelo, estatura fisica, volume craniano etc
(SCHWARCZ, 1993).

Em meados do século XX, apds a Segunda Guerra Mundial, logo
em um momento em que as ideologias autoritarias do nazi-fascismo
estavam sendo combatidas tenazmente, os estudos em genética
humana comecavam a revelar que a nocao de raca tal como concebida
até entdo por diversos antropélogos, criminalistas e pesquisadores de
outras especialidades ndo fazia o menor sentido em termos de ciéncia
(BARBUJANI, 2007).

Um numero significativo de pesquisas realizadas a partir da
década de 1970 comprovou que as diferencas fenotipicas entre os mais
diversos povos, embora sejam, inegavelmente, o reflexo de adaptacoes
aos climas locais, sdo bem pouco relevantes naquilo que tange a
composicdo biolégica essencial do corpo humano. O homem é uma
espécie bastante recente no planeta, vem povoando a Terra ha alguns
milhares de anos. Deste modo, o tempo evolutivo percorrido por
variedades de grupos da espécie homo sapiens em condicOes de total
isolamento nao foi suficiente para promover uma diversificacdo
significativa em termos bioldgicos. Nossa espécie esta distante de
apresentar uma variedade genética comparavel a de espécies
efetivamente subdivididas em racas, como os cavalos, os cachorros, e
outras. As diferencas nos aspectos do fendtipo sao determinadas por
uma quantidade muito pouco expressiva de genes, se considerada toda
a carga genética do DNA mitocondrial de uma pessoa, e de forma
nenhuma influenciam na capacidade intelectual e no comportamento
social dos individuos.

O entendimento da identidade indigena como condicao transitéria

A FUNAI (Fundacdo Nacional do indio) até bem pouco tempo
apoiava-se no Art. 3° da Lei 6.001/73, conhecida como “Estatuto do
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indio” para ter como pardmetro quem deveria ou ndo ser reconhecido
como indigena. Pelo estatuto, o indigena é definidko como “todo
individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e é
identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas
culturais o distinguem da sociedade nacional” (BRASIL, 2008, p. 46). Por
comunidade indigena esta entendido

Um conjunto de familias ou comunidades indias, quer
vivendo em completo estado de isolamento em relagao
aos outros setores da comunhao nacional, quer em
contatos intermitentes, sem contudo estarem neles
integrados (BRASIL, 2008, p. 46).

Destaca-se nestas definicbes a compreensdo de que para ser
reconhecido como indigena o individuo ou a comunidade precisaria
manter caracteristicas culturais distintas da sociedade nacional e nao
poderia estar incorporada as relacdes cotidianas desta.

O tipo de tutela que o Servico de Protecdo aos indios (SPI) e, a
partir de 1967, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) exerceram sobre
os indigenas até a promulgacdo da nova Constituicdio era
profundamente paternalista e antiautonomista. Por essa razdo, os
gestores das politicas indigenistas nao enxergavam sentido na protecao
especial de individuos e grupos que buscavam maior autodeterminacao
em relacao ao Estado.

Certas autoridades do governo partilhavam da compreensao de
que a identidade indigena era um estado transitorio e efémero.
Pensava-se que individuos e grupos, ao passo em fossem se integrando
aos costumes da sociedade envolvente, renunciariam as caracteristicas
culturais tidas como a “esséncia” de sua identidade. Deste modo,
deixariam de ser considerados indigenas, nao carecendo mais da tutela
do Estado, que lhes assegurava direitos especiais, como assisténcia
social e juridica oferecidos pela FUNAI.

Anteriormente a Constituicio Federal de 1988, a politica
indigenista do Estado brasileiro tinha como objetivo declarado a
promocado da “integracao dos indios a comunhdo nacional”. Até a década
de 1970, muitas pessoas acreditavam que a extincdo dos povos
indigenas no Brasil nao tardaria a acontecer. No periodo que ficou
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conhecido como “Milagre Econbmico”, marcado pela forte expansdo da
economia interna, as frentes colonizadoras se alastravam pelo territério
nacional, causando sérios impactos para as comunidades indigenas e
seus territérios. O governo militar subsidiava a implantacao de grandes
empreendimentos de infraestrutura, a instalacio de industrias e
projetos agropecuarios. Os indios eram vistos como entraves ao
desenvolvimento. Até entdo se verificava uma tendéncia de decréscimo
populacional significativo entre os indios por causa, principalmente, da
mortandade por contagio de doencas e da precariedade das condicoes
de vida, e também em razao da assimilacdao cultural de individuos e
grupos na sociedade envolvente. Até mesmo alguns defensores sinceros
da causa indigena, dentre os quais antropdlogos, historiadores,
ativistas, intelectuais e indigenistas nutriam uma visdo pessimista do
futuro dos povos indigenas, o que era motivo de lamentacdo entre eles.

Muitos antropdlogos dessa época ainda estavam altamente
influenciados por teorias desenvolvidas pela antropologia classica que
percebiam as sociedades indigenas em termos de configuracdes fixas,
tendentes ao equilibrio interno permanente, refratarias as mudancas,
com légicas, instituicoes e padroes de comportamento estaveis e, por
isso mesmo, sem histéria. A todo esse conjunto se dava o nome de
“cultura tradicional”. Acreditava-se que os grupos indigenas estariam
fadados a perderem essa cultura tradicional e que, mais cedo ou mais
tarde, seriam assimilados na civilizacao ocidental através do processo
de aculturacao. Essa perspectiva destituia os indios de sua condicao de
sujeitos historicos.

No final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, a cupula do poder
na FUNAI, da qual participavam militares de alta patente, debateu em
varias ocasides o grau de mudancas culturais que poderiam considerar
aceitaveis para reconhecer determinados individuos ou grupos como
indigenas. No ano de 1978, o ministro do interior, Rangel Reis,
anunciava a intencao de enviar ao Congresso um anteprojeto de lei
prevendo a emancipacdo de varios grupos indigenas considerados por
ele “aculturados”. No dia 27 de dezembro de 1976, Reis havia declarado:

Vamos procurar cumprir as metas fixadas pelo

presidente Geisel, para que através de um trabalho
concentrado entre varios Ministérios, daqui a 10 anos
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possamos reduzir para 20 mil os 220 mil indios
existentes no Brasil e daqui a 30 anos, todos eles
estarem devidamente integrados na sociedade nacional
(REIS apud COMISSAO PRO-INDIO, 1979, p. 11).

Viveiros de Castro explica que:

O problema da época, muito ao contrario de qualquer
“emergéncia”, era a submergéncia das etnias, era o
problema das etnias submergentes, daqueles coletivos
que estavam seguindo, por forca das circunstancias
[...], uma trajetoéria historica de afastamento de suas
referéncias indigenas, e de quem, com esse pretexto, o
governo queria se livrar: “Esse pessoal ndao é mais
indio, nds lavamos as maos. Nao temos nada a ver com
isso. Liberem-se as terras deles para o mercado; deixe-
se eles negociarem sua forca de trabalho no mercado”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 42).

Para alguns analistas, o modo como o Estado pretendia integrar
os indigenas em nada seria benéfico para eles. Segundo Moonen:

A integracdo, em Ultima analise, significaria a
proletarizacao do indio, sua transformacdo em mao-de-
obra barata e em produtor e consumidor dentro da
sociedade nacional capitalista. Ela ndo beneficiaria o
indio, ndo melhoraria suas condicbes de vida, antes
pelo contrario. O indio seria integrado nas classes mais
baixas e miseraveis da populacdo nacional (MOONEN,
1988, p. 35).

Em razao da pressao contraria do movimento indigena, de ONGs,
associacoes cientificas, antropologos, sertanistas e outros segmentos
simpatizantes a causa dos indios, a pretensdo do ministro foi
abandonada. Porém, no inicio dos anos 1980, conforme relata Athias
(2007), o o6rgdo indigenista criou uma comissdo incumbida de elaborar
indicadores de identificacdo indigena a serem aplicados no Brasil a
partir de critérios sanguineos, ou seja, por amostra de DNA. Felizmente,
esses critérios absurdos nunca chegaram a ser implementados na
pratica. De todo modo, ficou claro que a ideia de raca humana, embora
ja ndo conservasse muita credibilidade no meio cientifico naquele
momento, ainda permanecia arraigada na mentalidade de dirigentes do
indigenismo de Estado.
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Ascensdao do movimento indigena e emergéncias étnicas

A reacao ao teor do decreto do ministro do interior que previa a
possibilidade da emancipacao de grupos indigenas acabou convergindo
uma série de profissionais (antropdlogos, advogados, jornalistas,
religiosos e artistas) em defesa de uma plataforma comum de
resisténcia pro-indio. Liderancas indigenas se projetaram de repente na
cena publica, conquistando espaco para se pronunciarem nos meios de
comunicacdao, obtendo a partir dai a simpatia e a adesao de varios
segmentos da sociedade civil, embalando protestos que pressionaram o
governo, culminando no engavetamento do projeto de emancipacao. Foi
uma fase heroica do indigenismo, cujos acontecimentos alavancaram a
consolidacdao de organizacdes dos povos indigenas e de entidades nao
indigenas de apoio a causa (RAMOS, 1995).

Segundo Viveiros de Castro,

A grita suscitada com o projeto de emancipagao
resgatou a questao indigena do folclore de massa a que
havia sido reduzida. Ela fez com que os proprios indios
se dessem conta de que, se eles nao tomassem
cuidado, iam deixar de ser indios mesmo, e rapidinho.
Gracas a isso, entao e enfim, os indios se tornaram
muito mais visiveis como atores e agentes politicos no
cenario nacional (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 42).

O movimento social indigena passa a atuar de forma mais
organizada no cenario nacional a partir da década de 1970 e é
fortalecido por outros movimentos politicos que emergem na mesma
época e que passam a serem mais incisivos no momento historico de
transicao da ditadura militar - em esgotamento - para a abertura
democratica no inicio dos anos 80.

Segundo Nascimento (2004), as pastorais indigenas reavaliaram
os seus procedimentos, mudando radicalmente a sua doutrina e os seus
métodos de acdo com os povos indigenas. A politica do assistencialismo
e do controle rigido da lugar a valorizacdo das culturas nativas e a
orientacdo dos indigenas no que concerne aos seus direitos territoriais e
a sua autodeterminacao. Essas entidades assumiram o desafio de
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trabalhar na consciéncia do indigena a nocao de autonomia e projetar
na sociedade nao india uma concepcdao do indio enquanto sujeito de
direitos, que merecia gozar da cidadania e viver com dignidade.

Dentre as principais organizacdes da sociedade civil de apoio aos
povos indigenas que surgiram ainda no periodo da ditadura, podemos
citar a OPAN (Operacdo Anchieta), criada em 1969 e transformada em
organizacao leiga denominada Operacdao Amazonas; o CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), entidade ligada a setores progressistas da
Igreja Catdlica, criado em 1972; o CTI (Centro de Trabalho Indigenista),
criado em 1979; a Comissdo Pré-indio, criada em 1978 e o CEDI (Centro
Ecuménico de Documentacdo e Informacdo), criado em 1974 e
composto por segmentos progressistas de varias religides, dentre as
quais a catdlica, a luterana, a metodista e a anglicana. Essas
organizacOes reforcaram o movimento indigena e deram sustentacao
para o ressurgimento social de povos que, no dizer de Nascimento,
“pareciam adormecidos na consciéncia de si proprios” (NASCIMENTO,
2004, p. 57).

Uma série de assembleias que congregavam liderancas indigenas
de diferentes pontos do Brasil foi promovida por entidades pré-indio -
com destaque para o CIMI -, no sentido de fortalecer o movimento
indigena no plano nacional, articulando a luta em torno de interesses e
reivindicagdes comuns de todos os povos frente ao Estado. Esse
fortalecimento influenciou na participacdao atuante de indigenas e seus
apoiadores na formalizacdo de principios que foram incorporados ao
texto da Constituicdo de 1988.

A nova Carta Magna revertia o paradigma integracionista da
politica indigenista estatal e enfatizava o direito das populacdes
indigenas de gozarem de protecdao a sua forma de vida segundo seus
usos, costumes e tradicoes. Também introduziu um grande avanco no
que tange ao reconhecimento e a protecdao dos territorios tradicionais e
dos recursos naturais presentes neles.

A positividade do momento amenizava o estigma que a identidade
indigena carregava até entdo. Isso favoreceu a intensificacdo dos
processos de etnogénese? de grupos que por um longo tempo foram

2 Utilizo aqui a palavra etnogénese, tal como fez Bartolomé, para designar “o ressurgimento de grupos
étnicos considerados extintos, totalmente ‘miscigenados’ ou ‘definitivamente’ aculturados e que, de
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obrigados a disfarcar a sua identidade indigena como estratégia de
sobrevivéncia. Segundo a analise de Viveiros de Castro,

A Constituicao de 1988 interrompeu juridicamente
(ideologicamente) um projeto secular de
desindianizacao, ao reconhecer que ele nao se tinha
completado. E foi assim que as comunidades em
processo de distanciamento da referéncia indigena
comecaram a perceber que voltar a “ser” indio - isto &,
voltar a virar indio, retomar o processo incessante de
virar indio - podia ser interessante. Converter,
reverter, perverter ou subverter o dispositivo de
sujeicdo armado desde a Conquista de modo a torna-lo
dispositivo de subjetivacdo; deixar de sofrer a propria
indianidade e passar a goza-la (VIVEIROS DE CASTRO,
2006, p. 43).

A intensificacdo do fendbmeno das ethogéneses tem sido verificada
no Brasil um pouco antes até, a partir da década de 1970, em todas as
regides, mas principalmente no Nordeste. O niumero de comunidades
que se autodeclaram indigenas vem crescendo significativamente a cada
ano, e, junto com as demandas por reconhecimento por parte do
Estado, quase sempre sdao apresentadas reivindicacoes pela cobertura de
direitos diferenciados, principalmente no que tange a regularizacao de
territoérios que consideram de ocupacao tradicional sua. Muitos desses
grupos, por um longo tempo, escamotearam as suas identidades étnicas
para evitar serem vitimas de discriminacdes e perseguicoes, e passaram
a assumir publicamente a sua indianidade3 a partir do momento que
sentiram que o cenario se tornara mais propicio e que a opiniao publica
manifestava maior simpatia pela sua causa.

Luciano (2006) avalia que a ascensdao do movimento indigena
organizado a partir dos anos 1970 fez com que 0s povos originarios

repente, reaparecem no cenario social, demandando seu reconhecimento e lutando pela obtencdo de
direitos ou recursos” (BARTOLOME, 2006, p. 39-40). Ampliando um pouco mais essa perspectiva,
aplico o conceito de etnogéneses também aos casos de surgimentos de novas identidades, além dos casos
de reinvencgdo de etnias anteriormente existentes.

% Ao utilizar o termo “indianidade”, alguma vezes pronunciado neste texto, estou pensando o conceito no
mesmo sentido em que ele ¢ empregado por Arruti; isto €: “[...] uma determinada forma de ser e de
conceber-se ‘indio’, no sentido genérico do termo, construida na interagdo com o 6rgdo tutelar, a partir de
uma determinada imagem do que deve ser um ‘indio’. Assim, a ‘indianidade’ é uma representa¢do e um
tipo de comportamento, gerado pela interagdo de povos indigenas com os aparelhos de Estado e seus
procedimentos estandartizados, que impdem a grande diversidade de culturas e organizagdes sociais um
modelo, que acaba sendo assumido efetivamente por aqueles povos” (ARRUTI, 2006, p. 54).
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aceitassem a denominacdo genérica de indio ou indigena como
identidade que une e articula povos nativos de todo o pais e, num plano
mais amplo, de todo o continente. Assumido com orgulho, o termo
/indio conquistou um maior valor social também para com uma parcela
mais politizada da sociedade brasileira. O referido autor avalia que

O processo de afirmacao das identidades étnicas,
articulado no plano estratégico pan-indigena por meio
da aceitacdao da denominacdao genérica de indios ou
indigenas, resultou na recuperacao da auto-estima dos
povos indigenas perdida ao longo dos séculos de
dominacao e escravidao colonial. O indio de hoje é um
indio que se orgulha de ser nativo, de ser originario, de
ser portador de civilizagdao propria e de pertencer a uma
ancestralidade particular. Este sentimento e esta
atitude positiva estdo provocando o chamado fenbmeno
da etnogénese, principalmente no Nordeste. Os povos
indigenas, que por forca de séculos de repressao
colonial escondiam e negavam suas identidades
étnicas, agora reivindicam o reconhecimento de suas
etnicidades e de suas territorialidades nos marcos do
Estado brasileiro (LUCIANO, 2006, p. 33).

No coOmputo das estatisticas, as etnogéneses ajudaram a reverter
a tendéncia de declinio demografico da populacao indigena brasileira
existente até meados do século XX. E claro que essa ndo foi a Unica
causa responsavel. Politicas de saude, saneamento e assisténcia social
engendradas pelo poder publico reduziram a mortalidade infantil e
elevaram a expectativa de vida desses grupos, embora ndao os tenham
tirado da pobreza e da condicao de dependéncia externa.

Bartolomé (2006) afirma que em certos casos, as emergéncias de
novas etnias podem derivar indiretamente de politicas publicas
especificas de forma nao planejada. Grupos indigenas em toda a
América Latina estariam recuperando e atualizando antigas filiacoes
étnicas que haviam sido induzidos ou obrigados a renunciar, agora na
expectativa de obterem potenciais beneficios coletivos garantidos nas
novas legislacdes, que passam a assegurar direitos antes negados,
COomo 0 acesso ao territério e a programas de assisténcia economica e
social. A amenizacdo do estigma da filiacao nativa também colabora
para acentuar o orgulho de quem assume a indianidade. No entanto,
esse autor ndo se reduz a adotar uma perspectiva instrumentalista,
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focada apenas nas vantagens estratégicas de se recorrer ao discurso
identitario. Em suas proprias palavras, considera que “o fato de que a
etnogénese possa servir em determinada conjuntura para obter algum
recurso crucial, como a terra, ndo pressupde a configuracdo da
coletividade étnica exclusivamente para esse fim” (BARTOLOME, 2006,
p. 45). Ele também destaca as pretensdes de reconstrucao da
coletividade étnica através de projetos de sociedade que ambicionam
reconstituir vivéncias e formas de sociabilidade comunitarias
anteriormente desintegradas, onde estdo fortemente presentes as
ideologias, as subjetividades e os afetos. Outra coisa que se busca
através do reconhecimento étnico é a propria dignidade do grupo
(BARTOLOME, 2006, p. 56). Detalharemos isso mais adiante.

O autor tem plena consciéncia de que assumir a identidade
indigena, no caso dos povos emergentes, ndo acarreta apenas
beneficios, mas enseja também um pesado 6nus, pois,

Recuperar uma identificagao estigmatizada pela
discriminacao social ndo é um processo pessoal ou
social simples, isento de conflitos existenciais. Ndo se
trata de um romantismo nostalgico, do qual s6 se
esperam resultados gratificantes, mas da adocao
deliberada de uma condicdo tradicionalmente
subalterna, a qual se pretende imprimir uma nova
dignidade. Isto pressupde uma atitude contestatoria e
de desafio diante da sociedade majoritaria em que se
gestou o preconceito (BARTOLOME, 2006, p. 56).

A negacao do reconhecimento oficial da identidade

Varias comunidades indigenas emergentes tiveram seus pleitos
negados pelas autoridades do Estado, que lancavam suspeitas sobre a
“autenticidade” da condicdo étnica autoproclamada. O 6rgao tutor dos
indios reagiu as etnogéneses colocando em suspeicdao a legitimidade da
condicdo indigena desses grupos, desacreditando-os e desdenhando-os
em varias situacdes, como se fossem “falsos indios”, meros “caboclos”
dissimulando a verdadeira identidade para acessar direitos especificos
(MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA, 2010).

O tratamento pela denominacao genérica de caboclos, nesse
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contexto, se dava em razdo de os grupos indigenas nao mais
apresentarem sinais diacriticos radicalmente contrastantes em relacao
aos regionais. O termo caboc/lo, em muitas regides brasileiras era
empregado para designar o indigena supostamente “aculturado” em
razao da convivéncia estreita com a interface regional da sociedade nao
indigena. Esse rétulo, em outros tempos, acabou sendo interiorizado
pelos indios a ponto de se transformar em autoidentificacdo, sobretudo
em contextos conflituosos, que imputavam a denominacao indigena
uma conotacdo de inferioridade. Deste modo, os indigenas incorriam em
tentativas de apagar sinais de seu estigma (na linguagem, no modo de
falar, nas vestes etc.) para dissimular a sua identidade, em um esforco
para se mostrarem mais c/vilizados diante dos olhares alheios.

Porto Alegre (1992/1993) enfatiza que o conceito de caboclo
geralmente é utilizado em referéncia aos “mesticos” de origem indigena
e carrega um sentido pejorativo determinado pela populacao “branca”
hegemonica. Lima (1999) observa que o termo caboc/lo é complexo,
ambivalente e contém uma carga semantica negativa. Nele estdo
incluidas dimensdes geograficas, raciais e de classe. Identifica-se por
meio dele uma coletividade de pessoas de status inferior. A categoria
caboclo faz mencdo a origem rural, a ascendéncia indigena, ao
comportamento rustico e a pouca escolaridade. Esse termo ndo esta
associado a um dado grupo étnico ou social, podendo ser designado a
todo e qualquer grupo ou pessoa que possua esses aspectos. O seu uso
corriqueiro nos induz ao erro de acreditar na existéncia real de uma
populacao cuja identidade cabocl/a é autoevidente e pode ser atestada
por evidéncias empiricas (MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA, 2010).

Na regido amazoOnica, até bem pouco tempo, a identidade
indigena era um estigma; isto é,

uma marca infame, uma mancha na reputagao, um
desdouro, uma desonra decorrente de uma opinido sem
maior ponderacdo ou conhecimento dos fatos. [...] a
etigueta que aparece primeiro aos nossos olhos e nos
faz desconsiderar todos os elementos da identidade
pessoal e social (RIBAS, 2002, p. 91).

* E bom lembrar que a identidade “branca” nio esta relacionada aqui a fatores biologicos/raciais e sim
relacionada com nogdes subjetivas de pertencimento social.
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A preocupacdo dos indigenas em se livrar do estigma atribuido a
sua identidade fica muito clara na seguinte exposicao:

Antes da década de 1970, chamar alguém de indio,
fosse ele nativo ou ndao, era uma ofensa. E como a
denominagao estava associada aos povos nativos,
consequentemente as denominagodes e as
autodenominagoes étnicas eram igualmente
indesejaveis. Por isso, muitos indios negavam suas
identidades e suas origens, ou melhor, tentavam negar
suas origens étnicas, pois na maioria dos casos a
negagao era uma verdadeira ilusdao, uma vez que
ninguém consegue esconder aparéncia fisica, usos,
costumes e modo de vida e de pensamento. A
denominagao original de caboclo na Amazdbnia, por
exemplo, estd fortemente relacionada a essa negacgao
das identidades étnicas dos indios. Foi uma invencao
daquelas que ndo queriam se identificar como indios,
mas também ndo podiam se reconhecer como brancos
e negros (pois ndao pareciam), como se fosse uma
identidade de transicao de indio (ser inferior ou cultura
inferior) para branco (ser civilizado e superior). Neste
sentido, o caboclo seria aquele que nega sua origem
nativa, mas que por ndao poder ainda se reconhecer
como branco se identificava com o mais préximo
possivel do branco (LUCIANO, 2006, p. 33).

Até mesmo alguns profissionais do indigenismo enxergam os tais
caboclos como nativos degradados socialmente, em consequéncia da
conquista colonial e das compulsdes negativas impetradas pela
sociedade brasileira majoritaria. O caboclo seria uma pessoa que, pelo
elevado grau de “aculturacao”, ndao poderia mais ser aceito como
indigena pelas autoridades do Estado, mas que, por outro lado, estaria
distante de ser considerado c/vilizado. Tal forma de pensar desconsidera
o fato de que as proéprias sociedades indigenas do presente derivam de
um violento e desagregador processo histérico colonialista (MAURO e
EREMITES DE OLIVEIRA, 2010). Por esta razao, a continuidade entre as
identidades indigenas e “caboclas” em muitos casos € ma compreendida
por esses agentes, como demonstra o fragmento de texto abaixo citado:

No discurso antropoldgico que concerne as populacdes
indigenas, os caboclos representam tanto os “restos” de
sociedades indigenas degradadas, como ameacas
imediatas (invasOes de terras) as poucas sociedades
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indigenas que transpuseram a catdstrofe colonizadora.
Nacionalmente, o caboclo representa um projeto
incompleto de uma cultura brasileira que rompeu com
seus antecedentes europeus, africanos e indigenas
(ADAMS, MURRIETA e NEVES, 2006, p. 18).

No Nordeste, o uso do termo caboc/o para se referir aos povos
indigenas atuais da regido também ¢é algo muito frequente. O termo
“remanescentes” também foi muitas vezes empregado pelos agentes
indigenistas para se referir a uma condicdao de indigena em avancado
processo de “perdas culturais”. Seriam aqueles “restos” de sociedades
indigenas ja bastante “aculturadas’.

Arruti explica que

Mesmo no seu uso antropoldgico, a idéia de
“descendéncia” deposita forca na posicao do ancestral,
mais do que na daquele que dele descende, nao
estando implicita a transmissdo imediata de direitos.
Estabelece-se, assim, um compromisso entre uma
visao culturalista e outra legal de cultura, de tradigao e
de identidade: enquanto, de um lado, o culturalismo
nao admite reconhecer naquela auséncia de cultura e
tradicbes puras um valor etnoldgico préprio, mas
apenas relativo ao passado, tomando aqueles grupos
em termos de sincretismo e valorizando-os, portanto,
ndao como indios, mas como representantes tipicos de
uma heranga cultural em desaparecimento (ARRUTI,
1997, p. 20-21).

A nomenclatura remanescentes, porém, pode ser apropriada pelos
indios emergentes, que passam a lhe dar uma conotacdo diferente,
como aconteceu com varios povos indigenas nordestinos. Ao apontar
para os seus vinculos com o passado, tal rétulo resgata para aqueles
grupos alguma positividade, ao sugerir a existéncia de uma
historicidade que os conecta com povos cuja existéncia era reconhecida,
justificando assim o seu direito a protecdao por parte do Estado. Assim,
assumir-se como ‘“remanescente indigena” abre a possibilidade de a
comunidade ocupar um novo status na relacdo com os moradores do
entorno, na politica do municipio e da regido, diante dos 6rgdos e
politicas do Governo, no imaginario da populacao brasileira e, inclusive,
no seu préprio imaginario. Grupos até entdo tidos como periféricos ou
marginais conquistam a partir dai um novo valor cultural, que tem
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origem em outro quadro de referéncias, e passam a se enxergar de
forma mais digna (ARRUTI, 1997).

A posicao de tomar para si a prerrogativa de decidir sobre o
reconhecimento da identidade étnica dos povos emergentes continuou
sendo reafirmada pela FUNAI até bem recentemente. Geralmente
atribuia-se a um estudo antropoldgico a responsabilidade de investigar
se um determinado povo era de fato indigena de pleno direito, fazendo
jus a tutela do Estado, ou se se tratava de “farsantes” querendo
supostamente enganar as autoridades.

Foi, portanto, designada aos antropologos a incumbéncia de, apos
o levantamento de dados etnograficos, pronunciar-se objetivamente a
respeito da etnicidade dos grupos estudados, com poder de
discriminacao, como se essa objetividade fosse alcancavel.

Uma reportagem publicada em uma revista editada pela FUNAI em
2002 comprova que até aquele ano os procedimentos administrativos
de reconhecimento étnico estavam em operacao e eram considerados
indispensaveis. O processo de reconhecimento era descrito como

Um processo longo, nada simples, que exige estudos
antropolégicos, levantamento histérico e, numa etapa
posterior, a identificacao das terras ocupadas pelo
grupo. As exigéncias sdo inUmeras e dependem de
prazos, que precisam ser cumpridos, para garantir a
eficiéncia do processo de reconhecimento e evitar
futuras contestagdoes (METRE, 2002, p. 5).

A morosidade do processo em si era uma violéncia contra os
grupos indigenas, pois trazia angustia e sofrimento ao longo de anos ou
até décadas. Muitas vezes a FUNAI protelou os estudos antropoldgicos
alegando de falta de dotacao orcamentaria para contratar especialistas.

Alguns burocratas da FUNAI s6 se convenciam de que a identidade
indigena de um dado grupo era “legitima” se o estudo antropoldgico
“comprovasse” a existéncia de uma continuidade historica deste com
ancestrais de origem pré-colombiana. Supunha-se que essa
comprovacdo podia ser obtida por meio da constatacdao da sobrevivéncia
de tracos culturais distintivos, como a lingua ou palavras, dancas, canto,
grafismo, mitos, crencas, entre outros.

A expectativa de obter dos antropdlogos um parecer conclusivo
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sobre a identidade étnica de determinados povos estava presente
também nas colaboracbes desses profissionais, solicitadas com
frequéncia pelo poder judiciario a partir de meados da década de 1980.
Segundo Pacheco de Oliveira (2002), juizes, procuradores e advogados,
doutrinados na tradicdo positivista do direito, aguardavam respostas
precisas dos antropélogos sobre questdes como essa da identidade, que
sao muito complexas do ponto de vista da antropologia. O trabalho de
levantamento de informacdes que o antropologo chamaria de “pesquisa”
€ nomeado pelos operadores do direito como “pericia”, que resulta na
elaboracao de um “laudo”, o qual espera-se que apresente um alto
patamar de exatidao técnico-cientifica.

O ideal seria se todos compreendessem que a intervencao dos
antropologos em processos judiciais e administrativos €é uma
competéncia delicada que se exerce em meio a pressdes e negociacoes
que envolvem mediadores sociais diversos, como 0Orgaos
governamentais, entidades da sociedade civil, associacdes cientificas,
universidades, indigenas e interesses privados. Ao contrdrio disso,
costuma-se depositar sobre esse trabalho de antropologia aplicada a
esperanca de que ele ira revelar um saber de estado cristalizado. Nessa
perspectiva, o autor aponta que

Tal como os estudiosos da natureza sao capazes de
produzir, pela morfologia de animais e plantas, a
identificacdo e a classificacdo de um exemplar do
mundo natural, também o antropdlogo deveria ser um
especialista capaz de identificar e classificar, pelas
formas culturais adotadas, os homens concretos dentro
das unidades sociais a que pertenceriam (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 259).

Entretanto, o trabalho se realiza de uma forma muito diferente
daquela preconizada por tais expectativas, por uma simples razao:

As formas culturais nao revelam a mesma
homogeneidade e regularidade que a transmissao
genética, e as unidades sociais ndo sdao claramente
recortadas, descontinuas e permanentes como géneros
e espécies naturais. E, principalmente, as unidades
sociais mudam com uma velocidade e com uma
radicalidade sem precedentes no ambito do processo da
evolucdao natural. As unidades sociais abandonam
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velhas formas culturais, recebem (e reelaboram)
algumas de outras sociedades, e ainda criam formas
novas e distintas (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002, p.
259).

Identidades étnicas como tipos organizacionais

Em um livro publicado ineditamente no ano de 1969, o
antropologo noruegués Fredrik Barth sistematizou a concepcdo de
identidade étnica enquanto tipos organizacionais, e ndo mais como de
coletividades sociais que comungam necessariamente de um conjunto
de tracos culturais peculiares. De acordo com Mauro e Eremites de
Oliveira:

Embora Barth admitisse que a cultura fosse um
componente importante da etnicidade, considerava um
equivoco té-la como condicao primordial para a sua
definicao, pois, se, por um lado, em nenhuma
identidade étnica os conteldos culturais especificos
estdo completamente ausentes, por outro, essas
identidades também ndo podem ser tomadas como
expressdo de uma cultura pré-formatada e imutavel
(MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA, 2010, p. 122).

Suas pesquisas comprovam que identidades diversas podem
existir inclusive em cendrios sociais que aparentam grande
homogeneidade cultural. O autor sugere que o investigador, ao invés de
enfocar o modo em que os tracos culturais estao distribuidos, deve
tentar compreender a maneira como a diversidade étnica é articulada
socialmente e como ela se mantém apesar das mudancas culturais que
acontecem.

Barth tem clareza de que a diversidade étnica nao esta relacionada
ao isolamento geografico e social. Muito pelo contrario, a convivéncia
constante com outros povos reforca a consciéncia da identidade e realca
os limites ou as fronteiras étnicas e o contraste com o modo de ser de
grupos distintos. Na realidade, o contato interétnico deixa mais em
evidéncia as particularidades de cada cultura.

Para o antropologo escandinavo, o processo de interacao revigora
a consciéncia e a significacdo das identidades étnicas dos grupos em
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contato, ao invés de conduzir as sociedades dominadas no sentido da
assimilacdo pelas dominantes.

As etnias, enquanto tipos organizacionais, estabelecem sua
identidade através da definicdo de fronteiras simbodlicas, representadas
através de categorias ideolégicas que demarcam o espaco de
pertencimento e de exclusdo. Nesses termos,

A etnicidade é sempre forjada em uma relagao dialética
gue contrapde aqueles que estdao dentro com aqueles
que estdo fora do grupo étnico. A existéncia dos grupos
étnicos depende da manutencao de suas fronteiras, que
prescinde das trocas entre os grupos e de toda uma
gama de proscricoes e prescricoes que normatizam
suas interagdes (MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA,
2010, p. 123).

As especificidades culturais, quando manifestadas em publico,
adquirem maior visibilidade, o que é importante, porque a legitimacao
da identidade também depende do reconhecimento daqueles que estao
do lado de fora das fronteiras do grupo. As identidades s6 adquirem
expressividade se puderem formar uma representacdo significante para
o Outro. Os limites simbdlicos da fronteira étnica sdo constantemente
negociados. Sua circunscricao depende simultaneamente de definicoes
enddgenas (fator subjetivo) e exdgenas (fator intersubjetivo) que nunca
sao exatamente congruentes. A dicotomia entre integrantes e nao
membros dos grupos é o que assegura a manutencdao da fronteira. Ela
pode persistir ainda que ocorram transformacodes nas caracteristicas dos
integrantes dos grupos em contato e nos elementos culturais que
delineiam suas diferencas. A diminuicao das diferencas culturais entre
as etnias nao anula obrigatoriamente a relevancia dos limites simbdlicos
usados para distingui-las (BARTH, 1998).

De modo geral, mesmo dentro do préprio grupo, as definicoes de
pertenca étnica nunca sdo consensuais e sempre estdo sujeitas a
contestacdo e redefinicido por parte de segmentos internos. Ainda que
os tracos diferenciadores utilizados na delimitacdo das fronteiras
étnicas sejam manipulaveis, ou seja, suscetiveis a distorcoes e
reinterpretacdes, eles costumam ser anunciados como atributos naturais
e imutaveis, herdados de uma origem comum; isto é, ocorrem processos
conscientes de reificacdo da cultura (POUTIGNAT e STREIFF-FENART,
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1998).

Os grupos étnicos se preocupam constantemente com a
construcao e redefinicio da sua autoimagem porque o processo de
demarcacdao das fronteiras identitarias valoriza esse fundamento. Os
tracos culturais utilizados sdo, de preferéncia, aqueles capazes de
estabelecer um maior contraste na relacdio com os “de fora”. Esses
aspectos sdo revestidos de valoracao emblematica e ganham um
significado de atributo essencial. Porém, sabemos que eles nao sdo tao
fixos, pois alteracbes neles ou nos significados que eles expressam
estdo sujeitas a acontecer em contextos variados (BARTH, 1998).

Pacheco de Oliveira (2002) esclarece que um grupo dominado
pode se organizar de variadas formas conforme o contexto situacional.
De acordo com o autor,

Muitas vezes, um grupo dominado ndao é mantido como
uma unidade isolada, mas é incorporado a outras
populacdes (igualmente dominadas ou, inversamente,
fracbes da populacdo dominante), sendo dividido,
subdividido e somado a outras unidades de diferentes
tipos (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002, p. 261).

No Brasil, Roberto Cardoso de Oliveira foi o primeiro a aplicar as
idéias de Barth para interpretar a realidade das identificacbes étnicas
indigenas, ainda na década de 1970. Outros se sucederam a ele nos
anos 80, como Manuela Carneiro da Cunha (1986) e Carlos Rodrigues
Brandao (1986). As contribuicbes desses autores foram muito
importantes para fundamentar antropologicamente os direitos dos
povos emergentes. A partir da década de 1990, muitos antropdlogos
brasileiros passaram a se dedicar aos estudos de emergéncias étnicas
indigenas, principalmente na regiao Nordeste, utilizado como referéncia
as contribuicoes de Barth.

A operacionalidade da teoria da identidade relacional repercutiu
no texto da Convengdo n° 169 da Organizacao Internacional do Trabalho
(OIT), de 19895, e na Declaracdo das Nacbes Unidas sobre o Direito dos
Povos Indigenas, de 2006. Por forca das inovacdes incorporadas nos
marcos legais, a FUNAI se viu obrigada a rever os seus procedimentos
de reconhecimento étnico, mas ndo sem resisténcia por parte de alguns

® Ratificada pelo governo brasileiro por meio do Decreto N° 5.051, de 19 de abril de 2004.
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dirigentes e funcionarios desta instituicao. A partir disso, representantes
de grupos indigenas das mais diversas regidoes do pais se uniram em
torno da reivindicacdo de direitos comuns atinentes ao status juridico de
“indio”, suplantando os processos de identificacao negativa ou ocultacao
de sua identidade étnica (PACHECO DE OLIVEIRA, 1999).

Em 2002, o Congresso Nacional ratificou a Convencao 169 da OIT,
através do Decreto Legislativo n® 143. Na data de 29 de maio de 2003, o
entao presidente da FUNAI, Eduardo Aguiar de Almeida, expediu o
Memorando n°. 109/PRES/03 ao diretor de assuntos fundiarios,
comunicando a nova determinacao do 6rgao quanto a politica de
reconhecimento étnico de populacdes indigenas:

Pelo presente, informamos a Vossa Senhoria que
revimos o procedimento de solicitar laudo antropoldgico
como subsidio a uma resposta desta Fundagdao as
demandas por reconhecimento oficial, dos diversos
grupos em situacdo de emergéncia étnica. A partir de
agora estamos acatando o que preconiza a Convengao
n°® 169 da OIT, que recomenda a auto-identificacao
como critério fundamental para o reconhecimento da
identidade étnica de um grupo (ALMEIDA apud FUNAI,
2003, Memorando n. 109/PRES/03).

No mesmo documento, Almeida informava que, daguele momento
em diante, todos os grupos que reivindicavam reconhecimento de sua
identidade pela FUNAI seriam considerados sujeitos de direito das
politicas publicas voltadas para os povos indigenas brasileiros.

Pouco tempo depois, em setembro de 2003, o antropologo Mércio
Pereira Gomes tomava posse como presidente da FUNAI, substituindo
Eduardo Almeida. Em relacdo ao seu predecessor, Mércio interpretava de
modo diverso o que a legislacdo vigente no Brasil dizia a respeito da
identidade dos povos indigenas. Em uma entrevista concedida a
integrantes da ONG Instituto Socioambiental, disse o seguinte:

Do ponto de vista da legislagdo brasileira, seja a
Constituicao, seja o Estatuto do Indio ou a Convengao
169, é preciso preencher algumas condices sociais e
culturais para que ressurgidos sejam reconhecidos
como indios. Uma delas é serem reconhecidos pelos
“outros” como diferentes; outra é serem, de algum
modo, descendentes de culturas indigenas e, ao final,
terem consciéncia de que sao indios. Em muitos casos,
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querem comegar o processo por este ultimo aspecto. A
questdo dos ressurgidos estd cada vez mais se
parecendo com a questdo de cotas para minorias. Ha
controvérsias grandes, e o encaminhamento terminara
sendo politico (GOMES, 2006, p. 112).

Em uma reunido da Comissdao Temporaria Externa do Senado
Federal, que aconteceu em 16 de junho de 2004, Mércio destacou que,
na sua concepcdo, o reconhecimento oficial de povos indigenas deveria
considerar pelo menos trés condicOes indispensaveis, dispostas na
conceituacdo do Estatuto do indio (Lei n® 6.001/73): 1°) os povos devem
se autoidentificar como indigenas; 2°) devem manter “tradicdes de
indios” e 3°) devem ter a sua identidade indigena reconhecida por ndo
indios. Na ocasido, ele comentou que, de modo contrdrio ao que muitos
interpretavam a partir da Convencdao n° 169 da OIT, a autodeclaracao
ndao era condicao bastante para o reconhecimento oficial de povos
indigenas.

Outra declaracao de Gomes na mesma ocasiao foi a seguinte:

Ser indio no Brasil ndo é ter sangue exclusivamente
nem unicamente, mas ter tradicdo, ser etnicamente
constituido, sendo, teriamos de acordo com as
genéticas brasileiras cerca de 30% da populagao de
sangue indigena, e ser indio é ser cultural, é ter um
sentimento, seja de coletividade, seja de relacdo com o
passado, seja de oposicao cultural, seja de
complementaridade (BRASIL, 2004).

A julgar pela declaracao supracitada, Gomes sugere que partilhava
do entendimento de que a identidade indigena depende,
necessariamente, da manutencao de vinculos histéricos e culturais com
o passado e do contraste com a cultura nacional.

O posicionamento de Mércio Gomes sobre o reconhecimento dos
povos emergentes era respaldado pela interpretacao que o procurador-
geral da FUNAI, Luiz Fernando Villares e Silva, fazia da legislacdo em
vigor. Na data de 05/01/2006, o procurador encaminhou ao presidente
do 6rgdo um oficio no qual emitia um parecer juridico interpretando que
a Convencdo N° 169 da OIT coadunava-se com o Artigo 3° da Lei n°.
6.001/73, ao invés de tornd-lo sem efeito. Dessa forma, a
autoidentificacdo, no plano legal, tornara-se um critério fundamental
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para o reconhecimento oficial da identidade indigena, mas nao o Unico
necessario. Haveria de se considerar também “a identificacdo pela
comunidade e a conservacao de determinadas caracteristicas culturais e
institucionais” (OFICIO N° 10/PGF-PG/FUNAI/07, 2006, p. 5).
Pacheco de Oliveira (2002) comenta que a caracterizacdo contida
no artigo 3° da Lei 6.001, de que indio é quem se considera como tal e
assim é considerado pela sociedade envolvente, em muitos casos ¢é
impraticavel, pois,
Se uma identificacdo étnica corresponde a um ato
classificatério praticado por um sujeito no interior de
um contexto situacional, ndo faz sentido que as
autoclassificagcoes e as classificagdes por outrem devam

necessariamente coincidir (PACHECO DE OLIVEIRA,
2002, p. 261).

No inicio de 2007 o também antropélogo Marcio Meira assumiu a
presidéncia da FUNAI no lugar de Mércio Gomes. Meira retomou a
politica de reconhecimento étnico a partir da autodeclaracao, como
demonstra o trecho de um documento encaminhado ao Presidente da
Comissado de Direitos Humanos do Senado:

[...] firmamos o entendimento de que ndo compete a
esta Fundacdo Nacional do Indio, e em particular, a
Diretoria de Assuntos Fundiarios questionar a
identidade étnica de qualquer comunidade que se auto-
identifique e é identificada como indigena, sob pena de
ferir o disposto no Decreto n® 5051, de 19.04.04, que
ratificou a Convengao 169 da OIT, garantindo o direito
dos Povos Indigenas ao seu auto-reconhecimento
étnico (OFICIO n° 215/DAF/PRES, de 28 de setembro
de 2007, n./p.).

Em 13 de setembro de 2007, a Declaracdo das Nacbes Unidas
sobre o Direito dos Povos Indigenas foi adotada pela Assembleia Geral
da ONU. A referida Declaracdo tratou de esclarecer, no seu Artigo 33, de
forma categorica que: “Os povos indigenas tém o direito de determinar
sua proépria identidade ou composicio conforme seus costumes e
tradicoes”.

Havemos de concordar, entao, com Viveiros de Castro em sua
afirmacado incisiva de que “Ndo cabe ao antropdlogo definir quem é
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indio, cabe ao antropdlogo criar condicoes tedricas e politicas para
permitir que as comunidades interessadas articulem sua indianidade”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 49). Nao devemos perder de vista a
importancia do ensinamento de Pacheco de Oliveira, quando ele fala que

[...] as definicbes de status juridico de um grupo étnico
como “comunidade” ou “povo indigena” nao devem
ficar atreladas a uma incerta e disputada materializacao
de representacdes genéricas sobre “o indio”, mas
muitas vezes verificada em situacdes radicalmente
distintas daquelas supostas pelo mito da primitividade.
Nesse sentido, o trabalho do antropdlogo deve evitar
contemporizagdes, explicitando que considera e
reconhece como sociedade indigena toda aquela
coletividade que por suas categorias e circuitos de
interacao se distingue da sociedade nacional, e se
reivindica como “indigena”, (isto é, descendente - nao
importa se em termos genealdgicos, historicos ou
simbdlicos - de uma populagcdo de origem pré-
colombiana) (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002, p. 264).

Nesse mesmo sentido, Teéfilo da Silva, alega que:

Tampouco cabe a FUNAI realizar tais “identificagdes
étnicas”. Aos aparelhos indigenistas do Estado [...]
cabe apenas o papel de solicitar e viabilizar (ou, no
minimo, ndo inviabilizar) estudos etnograficos,
pesquisas de campo, pesquisas bibliograficas e
histéricas que informem e subsidiem as agdes e
decisdes politicas em prol da protecao dos direitos
indigenas, em particular o direito de pessoas e grupos
de se auto-afirmar, na qualidade de sujeitos,histéricos
que sao, como indigenas autbnomos (TEOFILO DA
SILVA, 2005, p. 121-122).

Parece que o problema voltou a baila nos ultimos tempos, pois o
Ministério Publico Federal, de 2008 para ca, engendrou iniciativas em
defesa de comunidades indigenas que alegavam ter a sua identidade
nao reconhecida pela FUNAI. Um exemplo que podemos mencionar é o
do povo Maragua, do estado do Amazonas, cuja denluncia motivou a
instauracao de um inquérito civil publico para apurar os fatos
(MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2011).
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Consequéncias da intervencdo das agéncias indigenistas

O antropologo Rinaldo Arruda (2001) reconhece que, nas décadas
de 1970 e 1980, os projetos da FUNAI e do governo federal, de maneira
geral, que pretendiam emancipar povos indigenas s6 ndo se
concretizaram porque as préprias comunidades e suas organizacoes, as
entidades indigenistas da sociedade civil e outros apoiadores da causa
indigena se posicionaram firmemente contra. Contudo, para este
mesmo autor,

As lutas indigenas e proé-indigenas, porém, ainda que
tenham sido e sejam fundamentais para criar e manter
um espaco de legitimidade para as sociedades nativas,
ocorrem nos limites de um campo social e simbdlico
hegemonicamente definidos por uma ideologia e pratica
ainda colonialistas. Essa hegemonia tem implicado um
processo permanente de “apagamento” das
especificidades tribais e de seu “encaixe” em
esteredtipos produzidos pelos interesses e perspectivas
dos agentes que constituem o campo social indigenista,
produzindo sentidos-suporte de perspectivas
contraditérias no imaginadrio nacional, base de
legitimacao das politicas sociais, entre elas a indigena.
Isto é, as Iutas em torno da questdo indigena
processam-se tendo como eixo simbdlico uma disputa
de legitimacao de uma imagem do “indio”, que sirva
melhor de argumento a Iuta de posicoes entre os
componentes desse campo. Nesse ambito, ocorre uma
permanente reelaboracao de sua auto-imagem como
objeto-pretexto de variados interesses e perspectivas,
gue espelham as contradicdes e os grupos em conflito
de nossa sociedade (ARRUDA, 2001, p. 46-47).

Atualmente, a palavra “inclusdo” esta na ordem do dia no discurso
politico de partidos dos mais variados matizes ideoldgicos. A proposta
da inclusao social das minorias tem conquistado boa receptividade entre
os cidadaos comuns, motivando assim a apropriacdo desse termo pelo
discurso dos governantes. Porém, quando se fala em grupos étnicos
diferenciados, é preciso redobrar o cuidado ao analisar qual é o modelo
de inclusdo que se propde e se este contempla as suas necessidades e
aspiracoes especificas. Em determinados contextos em que o poder
publico tem uma preocupacdao acentuada em demonstrar a valorizacao
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politica das minorias, através da promocao da cidadania por meio da
concessao de direitos, paradoxalmente, se promove politicas redutoras
das especificidades culturais, que forcam a homogeneizacao dos
particularismos.

Nao se pode ignorar que a interacao com agentes e entidades do
campo do indigenismo, que fazem a intermediacdo das suas
reivindicacOes, desempenha um papel muito importante na formulacdo
da identidade visual que os indigenas passam a ostentar. Segundo
Arruda,

A atuacdo dos indigenistas, missionarios e até dos
antropdlogos tende a obedecer a légica de interesses
objetivos, de ordem institucional e politica, nascidos
dos confrontos e aliangas que se estabelecem no campo
de intermediagdao. Cada uma das agéncias participantes
desse campo social é guiada por uma otica especifica,
ancorada numa imagem do indio que se coaduna com
uma perspectiva, ainda que ndo explicita, de uma
humanidade idealizada. Parece mesmo haver um laivo
messidnico na atuacao indigenista que projeta na figura
do indio o exemplo ou o instrumento de sua realizacao
(ARRUDA, 2001, p. 52).

O autor intensifica as suas criticas ao dizer que “as agéncias de
intermediacdo tendem a atuar no sentido de se tornarem indispensaveis,
concentrando o poder de acesso a certos recursos, que legitimam a
necessidade de sua presenca [no trabalho com as comunidades
indigenas]” (ARRUDA, 2001, p. 53); e ainda é mais contundente ao
afirmar que “muitas vezes os indios sao usados como massa de
manobra e induzidos por promessas paternalistas, principalmente por
parte de algumas agéncias estatais” (ARRUDA, 2001, p. 53).

Com a emergéncia das preocupacoes ambientalistas no mundo
nas ultimas décadas, nos parece que a imagem do indio “bom
selvagem”, ecologista por exceléncia, vivendo em harmonia com a
natureza, tem sido revestida de uma carga semantica positiva muito
forte, que ajuda na hora de conseguir financiamento de governos e
Organizacdes Nao Governamentais para projetos que tenham em vista a
conservacdo ambiental e manutencao das culturas na sua forma
“tradicional”. A antropologa Dominique Gallois, na virada do milénio,
afirmava que:
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Hoje, os indicadores utilizados para avaliar a situagao
dos povos indigenas no pais estdo se alterando com a
popularizacdo da tematica “ecoldgica”, que valoriza e se
apropria de elementos genéricos da “cultura indigena”,
que passam a ser dotados de altissimo valor simbdlico.
Com isso, os grupos indigenas que nao exibem marcas
de indianidade podem ser depreciados: grupos com
pouca Vvisibilidade, ou que aparentam sinais de
“aculturacao”, tendem a ser desfavorecidos no jogo das
suas relagdbes com o estado, inclusive em termos de
apoio financeiro. Nunca se mobilizou tantas verbas em
favor de programas de “resgate” ou de “fortalecimento”
cultural, programas esses que tem muitas vezes
entrado em choque com as expectativas dos proprios
indios, interessados em beneficios menos “tradicionais”
e mais adequados a seus anseios de alcancar igualdade
de acesso a bens, servicos e conhecimentos,
valorizados pela populagdo em seu entorno e que
chegam a lhe ser negados porque sdo indios. A espiral
de preconceitos contida na teoria do grande divisor
entre eles e nds, continua contraria aos anseios de
comunicacdo e igualdade dos indios: se antes eram
“selvagens” a civilizar, hoje devem ocultar suas marcas
da “civilizacdo” para receber apoio enquanto indios
(GALLOIS, 2000a, p. 10).

Na percepcdo da mesma pesquisadora, cada vez mais, as
aspiracoes de futuro que muitos indigenas postulam hoje em dia tém
como intencdo se apropriar de formas e contelddos -culturais da
sociedade mais abrangente para projetar o seu desenvolvimento, mas
nem sempre isso é considerado pelos planejadores e gestores das acdes
voltadas ao atendimento dessas populacdes (GALLOIS, 2000a).

Sdo muitos os indigenas que desejam hoje viver nas cidades,
cursarem universidade, terem empregos bem remunerados e adquirirem
bens de consumo valorizados no mundo capitalista. As tecnologias e
saberes de nossa sociedade exercem fascinio sobre as populacoes
indigenas. Segundo Gallois (2000b), ao invés de isso ser tratado como
ameacas que estariam pairando sobre “técnicas tradicionais” na
iminéncia de se extinguirem, poderia ser abordado como demandas e
alternativas legitimas que os proprios indios apresentam e que, ao
serem incorporadas a cultura prépria, sdao adaptadas e ressignificadas
através de processos criativos.
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Alcida Ramos (1995) denuncia que muitas ONGs indigenistas, para
justificar a sua prépria existéncia e a necessidade da continuidade do
trabalho que desempenham, criam um modelo ideal de indio, que ela
chama de indio “hiper-real’. Este seria supostamente o "indio de
verdade", repleto de virtudes, protétipo acomodado aos interesses da
organizacdo burocratica e que toma o lugar da experiéncia real vivida
com os indios. O principio norteador das acdes e dos projetos que essas
organizacOes desenvolvem para captar recursos € a defesa dos direitos
dos indios, enquanto povos subjugados, vitimas indefesas das
contingéncias historicas. Dentre os servicos mais comuns que essas
entidades prestam aos indios estdo: “preparar e encaminhar
documentos, promover lobbies com parlamentares, captar recursos para
projetos comunitarios, denunciar injusticas ou deslanchar campanhas de
informacdo no exterior” (RAMOS, 1995, s./p.).

Gallois expde que

A pratica comum dessas organizacgdes [...] consiste em
manter articulagbes divergentes, mas comparecer
juntas em momentos estra,tégicos, como o das
comemoragdes do “Dia do Indio”, para afirmar-se
enquanto representantes “legitimas” das populagoes
indigenas da regido, angariando fundos e apoios dos
mais diversos para fortalecer a ocupacdo de espagos
indispensaveis a visibilidade dos indios, na regido e em
todo o pais (GALLOIS, 2000a, p. 6).

Sobre a relacdo das ONGs para com os indios, Ramos destaca de
maneira critica uma questao muito interessante:

As entidades de apoio ao indio sé existem porque os
indios sdo esbulhados e ndao tém (ou ndo tinham, até
ha pouco tempo) acesso a canais competentes dentro
do aparelho de Estado para ventilar suas
reivindicagdes. Logo, as entidades dependem dos indios
para sobreviver. Mas - e ai é que vem o paradoxo que
inibe uma cooperacdo organica - a maquina burocratica
das entidades é alimentada com recursos de agéncias
que mantém padroes éticos proprios de uma
moralidade ocidental; por sua vez, esses padroes
instilam-se nas entidades, reclamando que se faca a
assepsia da alteridade indigena como contrapartida da
colaboragdo: ndo é com o indio real que se colabora,
mas com o indio-modelo. As entidades dependem dos
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indios, mas dos indios criados por elas (RAMOS, 1995,
s./p.).

Para atender ao propésito institucional, os indios muitas vezes
parecem ser tratados como uma matéria-prima moldavel a ética dos
direitos humanos e a impessoalidade da pratica burocratica. Porém, no
cotidiano dessa relacdo, esse indio vai se tornando cada vez mais
incompreensivel para a racionalidade do "escritorio" indigenista, que
nao se abre para um didlogo intercultural mais profundo. Ao se
comportarem de um modo que aparentemente transgride essa ética
mencionada, como o0 engajamento em atividades capitalistas de
exploracdao dos recursos naturais de suas terras, os indios sao julgados
como se desonrassem as entidades que os ajudam, mesmo que a
motivacdo da acdo transgressora atenda aos interesses imediatos de seu
préprio povo. Segundo Arruda,

O fato de que os povos indigenas nao se conformam
exatamente a estes modelos idealizados, faz com que
os indios efetivamente existentes sejam vistos com
desdém, irritagdo e uma ponta de acusacdo, algumas
vezes até mesmo por seus préprios defensores. Isto &,
sejam vistos como “nao indios”, os indios
“descaracterizados”, “deculturados”, “vendidos”, a
ponto de ndo merecerem o esforgo que se faz por eles
(ARRUDA, 2001, p. 48).

Em situacbes desse tipo, os indigenas acabam sendo utilizados,
acima de tudo, como instrumento de trabalho por ativistas que
assumem o papel de defensores da causa sem ter qualquer intimidade
existencial ou intelectual com os sujeitos alvo de suas acdes. A
colaboracao entre indios e brancos raramente acontece em condicdao de
simetria.

Diante desse paradoxo, Alcida Ramos vé apenas uma solucao
viavel para escapar da armadilha do simulacro:

Uma vez que a interdependéncia funcional que
caracteriza a organicidade pressupde a interacdo de
elementos diferentes, mas da mesma ordem, seria
necessario abdicar do indio hiper-real e associar-se ao
indio real, ou entdao abdicar de si mesmo como
indigenista real e criar o indigenista hiper-real. Nesta
ultima hipdtese, teriamos a consagracao do simulacro,
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ou seja, o simulacro do simulacro: o que se fizesse
nessa esfera nado teria absolutamente mais nada a ver
com 0 que acontece no mundo dos eventos reais
(RAMQOS, 1995, s./p.).

Gallois tem razdo ao dizer que os indios “tém acessado cada vez
mais amplamente imagens e discursos que produzimos a seu respeito,
dos quais eles se apropriam como objetos de reflexdo” (GALLOIS,
2000b, p .1). Arruda percebe que

Como forma necessaria de comunicacdo com a
sociedade nacional [os indios] sdo forcados ao uso do
discurso cultural dominante, ancorando-o
simultaneamente em simbolos tradicionais, numa
estratégia indispensavel para definir diacritica e
politicamente seu lugar e prerrogativas no sistema que
os engloba e do qual fazem parte (ARRUDA, 2001, p.
49).

O estreitamento do relacionamento de liderancas indigenas com
as agéncias indigenistas acaba, em grande parte dos casos, afetando o
préoprio jogo de forcas da politica interna dessas comunidades. Arruda
(2001) nos conta que muitas dessas liderancas passam a viajar com
frequéncia para fora da area indigena, onde estabelecem relacoes com
representantes indigenas de outros grupos que transitam
constantemente nas grandes cidades, se hospedam em hotéis, usufruem
do conforto urbano, viajam de avido etc. Isso repercute na incorporacao
de novos gostos, no acréscimo de autoimportancia individual e no
despertar de ambicbes pessoais em ocupar posicao protagonista
ancorado em tal cenario de representacdo externa. A realizacao de
muitas atividades cotidianas da comunidade passa a ser subordinada a
expectativa que seus integrantes depositam no atendimento das
demandas apresentadas aos agentes externos, o que nem sempre
acontece, provocando a inseguranca quanto a previsdao do rumo dos
acontecimentos. Com isso, o sucesso na obtencdo de beneficios para a
comunidade, propiciados através da interlocucdo com as agéncias
externas, é algo que agrega grande prestigio a figura da lideranca.
Assim, ao mesmo tempo em que as agéncias passam a

participar do jogo politico interno na perseguicao do
apoio indigena, os indios passam a se utilizar das
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agéncias na luta por seus objetivos que sdo,
simultaneamente, representativos de interesses de
grupos na luta politica interna e do conjunto do povo
ante a sociedade nacional (ARRUDA, 2001, p. 57).

Reelaboracao da cultura

Como existe uma grande dependéncia da protecdio e da
assisténcia que o Estado e as entidades indigenistas oferecem, o
enaltecimento do prototipo do indio “hiper-real” é mais um ingrediente
que estimula os povos indigenas a construirem estrategicamente uma
autoimagem modelada ao esteredtipo do “bom selvagem”. Os grupos
emergentes se lancam nessa empreitada com maior intensidade ainda,
para compensar a menor presenca dos tracos fenotipicos e culturais
identificaveis como “tipicamente indigenas” pelo senso comum.

Na regiao Nordeste, grupos que passavam a se afirmar como
indigenas a partir das primeiras décadas do século XX tiveram que
reforcar os contrastes de sua alteridade em relacdao a sociedade do
entorno adotando elementos culturais - principalmente a danca do toré
- como condicdao para serem reconhecidos pelo 6rgao de assisténcia
oficial: primeiro o SPI, depois a FUNAI. Conforme o relato de Peres,

Inspetores do SPI atribuiam ancestralidade indigena a
partir da verificacdo de sinais tangiveis como
conservacao da danca primitiva do tore e a vida em
regime tribal. O toré, uma danca reconhecida como
compondo o “patriménio folclérico” das comunidades
rurais, foi estabelecido entdo como o braco
emblematico da indianidade e da religiosidade indigena
do Nordeste. Movimentos de identidade étnica foram
conduzidos na esfera da experiéncia religiosa e ao
mesmo tempo o toré foi politizado e transformado em
instrumento de legitimidade na luta pela terra e em
espaco de producao discursiva sobre as relagoes
interétnicas.  Religiosidade e etnicidade estdo
estreitamente ligadas nos “levantamentos de aldeia”,
Ou seja, Novos grupos étnicos emergem como
ramificacdes daqueles ja constituidos que ensinam
como entrar em contato com os encantados (PERES,
2011, p. 323).

Diante das circunstancias mencionadas, torna-se frequente entre
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os grupos indigenas a preocupacdo com a adocdo de uma politica do
que eles chamam de “resgate cultural”, que aspira uma volta ao passado
para recuperar uma suposta “esséncia cultural” perdida no decorrer de
varias geracoes pelo processo de aculturacdo, que no presente pode ser
instrumentalizada em favor de possiveis ganhos coletivos e da projecao
futura de um modelo de sociedade idealizado por eles.

Bartolomé descreve que

Nos processos de afirmacdo étnica, e em especial nos
encontros interétnicos, é comum recorrer-se a
emblemas identitarios, isto é, a tracos materiais ou
ideoldégicos, préoprios ou apropriados, que indiquem
explicitamente a identidade de seus possuidores;
assim, as roupas ou o artesanato [...] sao
ressignificados e passam a deter um valor
emblematico, ausente em seu uso cotidiano (ou na falta
do uso) (BARTOLOME, 2006, p. 55).

Se esses tracos culturais sdo acionados e realcados através de
performances e discursos em situacdes extracotidianas na interacdo
com a sociedade externa, e principalmente perante funcionarios e
membros de instituicOes estatais ou grupos de apoio, é justamente
porque nessas ocasidoes consideram importante demarcar as fronteiras
da identidade que separam o nds do Outro, em termos que julgam
serem mais compreensiveis para seus interlocutores e que esperam ser
capazes de surtir o efeito desejado (BARTOLOME, 2006). Como afirma
Cardoso de Oliveira (1976),

um membro de um grupo indigena ndo invoca sua
pertinéncia tribal a ndo ser quando posto em confronto
com membros de uma outra etnia. Em isolamento, o
grupo tribal nao tem necessidade de qualquer
designacao especifica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976,
p. 36).

De fato, no dia a dia, quando os indios de maior interacao com a
sociedade nacional estao em lugares onde vivem e por onde circulam
rotineiramente, quase sempre utilizam exclusivamente as vestimentas
do padrdao ocidental que incorporaram no contato interétnico: calca,
camisa, camiseta, chapéu, boné, vestido etc.

Em estudo sobre a comunidade Pankararu em Sao Paulo,
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Albuquerque (2007) mostra que performances de tradicdes indigenas
sdo feitas em arenas especificas (museus, universidades, feiras, eventos
etc.), inclusive como forma de obtencdo de receita econOmica. Nesses
espacos, a arte étnica pode ser exibida e consumida. As acoes
governamentais que apdiam tais iniciativas também ganham
visibilidade. O autor considera que esse tipo de apresentacdo segue um
modelo de representacdo oficial e midiatica das tradicdes indigenas,
construcao arbitraria homogeneizadora, que nega o carater atual,
multiplo e contra-hegemonico dessas tradices.

Fazendo alusdo ao trabalho de James Clifford (1998), Albuquerque
(p.86) afirma que esse modelo seria o do “museu”, que “impde a
representacao das tradicOes indigenas o duplo papel de anonimato e de
neutralidade histérica espacial” (ALBUQUERQUE, 2007, p. 86). Nessa
representacdo do encontro colonial, acredita-se que as tradicoes
cultuais indigenas precisam ser preservadas para sobreviver.

Percebe-se uma convergéncia desse discurso com aquilo que
Pacheco de Oliveira (1999) constatou a respeito da nocdo de indio
presente no imaginario dos sertanistas:

No entendimento dos sertanistas, os indios sao apenas
um repositério de virtudes prestes a serem perdidas
mediante o contato interétnico. Atualizam assim a
imagem do “bom selvagem” e dedicam portanto todos
os seus esforgos justamente aquelas situacdes em que
os indios ainda nao estdo corrompidos pelas instituicdes
dos brancos. O que consideram ideal — mas sabem ser
impossivel - seria estabelecer uma redoma protetora
em torno das sociedades indigenas, algo que nao
permitisse levar-lhes influéncias exdégenas, com as
nefastas necessidades e dependéncias que estas lhes
acarretam (PACHECO DE OLIVEIRA, 1999, p. 201).

Segundo Albuquerque (2007), nao é apenas o Estado que aciona
esses tipos de discursos e representacbes sobre o indigena na
atualidade. A arte, a ciéncia e os textos juridicos, os informativos das
ONGs, por exemplo, também corroboram, de certa forma, essa ideia de
“preservacao” da cultura.

[...] lancar mdao de um modelo estereotipado de um

componente social marginalizado (o indio) virou
consenso entre as ideologias de esquerda e de direita

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 37-94, jan./jun. 2013.



73
VICTOR FERRI MAURO - Etnogénese e reelaboracdo da cultura entre os krah6-kanela...

que reivindicam, cada uma a seu modo, o monopdlio da
representacao da assimilagao dos diferentes
componentes sociais na formacdao do Estado-nacao
Brasil (ALBUQUERQUE, 2007, p. 79).

Nesse processo de reconstrucdo da autoimagem, os indigenas nao
sao meramente atores passivos. Eles buscam intencionalmente, e com
fins estratégicos, sincronizar suas autorrepresentacdes com as
representacdes oficiais de si. Baseado nos ensinamentos de Taussig
(1993), Albuquerque (2007) explica como a representacao indigena que
é exibida na pratica performatica é construida de forma dialdgica e
intersubjetiva na interacao com outros agentes:

[...] no encontro colonial, a alteridade é também um
outro lado da mimese e seu inverso, pois a diferenca é
“capturada”, reproduzida num modelo, que é ao mesmo
tempo o outro, mas sob a forma (modelo novamente)
do mesmo, mimese. Deste modo, toda a discursividade
(e administracao) deste encontro passou pela
estratégia de “recortar” o outro, de “modela-lo” a fim
de tornd-lo semelhante, e com isso criar poder sobre
este outro, poder criado no momento em que o outro é
“capturado”, administrado. As énfases dessa
discursividade revelam os modelos em disputa pela
hegemonia sobre a representagdao do encontro colonial,
e é ai que os discursos sobre a diferenca e a mimese se
interpenetram e criam estratégias de inclusdo uns nos
outros (ALBUQUERQUE, 2007, p. 89).

Temos visto que os indios utilizam habilmente a seu favor as
representacdes romanticas sobre eles criadas pelos nao indios para
despertar a ma consciéncia destes pelas injusticas historicas cometidas
pela sociedade brasileira ao longo de mais de quinhentos anos de
colonizacdao. Com sagacidade, os indios ainda encampam o discurso do
salvacionismo ecoldgico propalado pelos ambientalistas nas ultimas
décadas para angariar apoios estratégicos para a sua causa, ja que no
imaginario popular o indigena é pensado como um ser que vive em
harmonia com a natureza (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002, p. 263).

A antropdloga Manuela Carneiro da Cunha (2011) observa com
muita propriedade que:

A cultura original de um grupo étnico, na didspora ou
em situagoes de intenso contato, ndao se perde ou se
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funde simplesmente, mas adquire uma nova fungao,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste: esse novo principio que a
subtende, a do contraste, determina varios processos.
A cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar,
tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer,
reduzindo-se a um numero menor de tracos que se
tornam diacriticos (CARNEIRO DA CUNHA, 2011, p.
237).

No processo de fortalecimento de suas identidades, os préprios
indigenas, sobretudo os grupos em emergéncia étnica, reivindicam para
si a pecha de “indio puro” (cultural e, até mesmo, biologicamente),
rechacada ha algum tempo pelo universo académico. Esse processo de
uma suposta “purificacdo” do ser indigena pode ser perpassado por
algumas condicbes, como a reificacdo das tradicdes, o estabelecimento
de um regime de indianidade enquanto suporte da identidade, a
regulacdo matrimonial através da prescricio e da proscricio de
casamentos e a demanda pela demarcacdao de territérios exclusivos. A
pratica da “purificacao” revela, portanto, um paradoxo: ‘“se
aparentemente ela desessencializa as identidades indigenas,
formulando a identidade como um jogo de espelhos, sua eficiéncia
exige o jogo implicito de critérios eminentemente essencialistas”
(VIVEIROS DE CASTRO et al, 2003, p. 62).

A intensificacdo das relacdes com a sociedade envolvente tem
acelerado o processo de mudancas culturais nas comunidades
indigenas, porém, sem necessariamente ocasionar a assimilacao ou a
perda da identidade. De acordo com Caleffi, “as identidades indigenas
tém se mantido porque justamente suas culturas estdo vivas e sdo
capazes de ressignificarem novas realidades, novos objetos e se
adaptarem a novas condicdes de vida” (CALEFFI, 2003, p. 195).

Carneiro da Cunha (2011) também destaca que a cultura nao é um
dado imanente e fixo, mas algo constantemente reformulado e revestido
de novos significados. Elementos culturais sao extraidos de seu
contexto original e submetidos a rearranjos e simplificacbes para se
tornarem diacriticos; consequentemente, sobrecarregados de sentido,
vindo a servir como simbolos da resisténcia étnica.

Na verdade, por tras do discurso do resgate cultural, os indigenas
estariam ressignificando a sua cultura a partir da ostentacao de sinais
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revestidos de uma forte carga simbdlica; com a pretensao, consciente
ou ndo, de contemplar a representacao que o senso comum ocidental
tem do que é ser indio, para marcarem uma alteridade radical em
relacdo a populacao do entorno, demarcando a fronteira étnica por
contraste.

Muitos dos tracos culturais emblematicos (dancas, cantos,
aderecos, pinturas corporais etc.) dos quais se revestem os indios
emergentes, quando nao inventados, sdao tomados de empréstimo de
sociedades indigenas consideradas mais apegadas a “tradicao”
amerindia, o que supdem conferir uma aurea de “autenticidade” para os
agentes do campo indigenista. Deste modo, podemos perceber que “[...]
os discursos e as praticas tradicionais adquirem outros sentidos, que
ultrapassam a dinamica social ‘interior’, projetando-se como ideologia
politica no terreno das relacdes com a sociedade envolvente” (ARRUDA,
2001, p. 58).

Em um processo de etnogénese, para se tornar mais convincente
em suas pretensdes de reconhecimento oficial, € comum o grupo que
pretende realcar a sua identidade lancar mdao de um artificio que
Hobsbawm e Ranger (1997) chamam de “tradicdo inventada”, que é
precisamente

Um conjunto de praticas, normalmente reguladas por
regras tacitas ou abertamente aceitas. Tais praticas de
natureza ritual ou simbdlica visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente, uma
continuidade em relagdao ao passado, alids, sempre que
possivel, tenta-se estabelecer uma continuidade com
um passado histdérico apropriado (HOBSBAWM e
RANGER, 1997, p. 9).

Os sentidos que orientam a identidade estdao contidos nas
histérias contadas sobre si mesmos e nas memorias e imagens
construidas que conectam o presente com o passado, que representam
experiéncias compartilhadas de triunfos e reveses. Historias que se
passaram na trajetéria de um determinado povo sao contadas e
recontadas pelos mais velhos aos mais jovens, as vezes, como se
fossem acontecimentos épicos. Personagens que existiram de verdade
podem se transformar em uma espécie de mitos fundadores, herois de
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uma historia que localiza a origem do grupo étnico num passado
distante. Nesse caso, ndo em um tempo cronolégico, mas em um tempo
mitico (HALL, 2006; ANDERSON, 1989). As narrativas atuais representam
tais mitos fundadores como a personificacio da “esséncia” da
etnicidade, que assegura a extensao dela aos seus descendentes.

E muito importante percebermos que

Ao tematizar e dar carater reflexivo a sua cultura e a
sua ligacdo com o passado, o grupo esta retirando do
fluxo continuo aquilo que deseja preservar, transformar
em simbolo e, por isso, fixar, rompendo justamente
com seu carater de habito que submete aqueles
elementos a uma permanente mutagao, para alca-los a
um novo estatuto, o de uma tradicao, nesse sentido,
sempre inventada (ARRUTI, 1997, p. 29).

Também ndo podemos deixar de considerar que

Esta reconstrucdo historica e identitaria tende a admitir
distintos niveis de incongruéncias e de lacunas com
relacdo a uma possivel “verdade” historiografica, ja que
nao lhe importa tanto a coeréncia formal do relato ou
da narrativa étnica construida, mas sua capacidade de
se referir a vida social e de lhe dar um novo sentido
(BARTOLOME, 2006, p. 58).

Bartolomé (2006) argumenta que, no caso de comunidades em
processo de etnogénese, as identificacbes nao sao ‘“inventadas”
aleatoriamente (no sentido de dissimulacdo), mas se atualizam,
recuperando um passado proprio, ou assumido como proprio, tendo em
vista a reconstrucdao de um pertencimento comunitario que possibilite o
acesso a condicdes de vida mais dignas no presente. Nas palavras do
proprio autor:

Construir uma ideologia coletiva em termos étnicos [...]
implica uma busca no passado para instituir uma nova
relacio com a realidade contempordnea. E uma
tentativa de superar a deshistorizagdao de que padecem
0s povos colonizados e reconstruir uma histéria, talvez
fragmentdria, mas tida como fundamental para
recompor uma nogao de coletividade, de comunidade
histérica que deve se reencontrar com suas origens
confusas ou mitificadas a fim de reivindicar, em face
dos outros e de si mesma, sua legitimidade passada e

Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 37-94, jan./jun. 2013.



77
VICTOR FERRI MAURO - Etnogénese e reelaboracdo da cultura entre os krah6-kanela...

presente (BARTOLOME, 2006, p. 57-58).

E é por essa razao que Viveiros de Castro et al (2003) opinam que

a questao de saber se as etnias emergentes do
Nordeste estdo virando indios de novo ou ‘pela primeira
vez’' - porque algumas destas comunidades nao teriam
‘continuidade histérica demonstravel’ com algum povo
pré-colombiano - ndo faz, a nosso ver, qualquer
sentido (VIVEIROS DE CASTRO et al, 2003, p. 63 -
grifos dos autores),

levando em conta que “o devir-indio envolve ema relacdo dos povos
indigenas com seu passado, mas se trata de uma relacdo presente com
o passado, ndo de uma relacdo passada com o presente’ (VIVEIROS DE
CASTRO et al, 2003, p. 63 - grifos dos autores).

Arruti (1997) ressalta que nesses processos de afirmacao
identitaria, os antigos elementos da cultura e da historia sdo
mobilizados como repertério de simbolos, rituais e personagens
exemplares que atendem a novos fins. Nao ha um compromisso estreito
com a veracidade de como o fato ocorreu no passado. Os elos de
ligacao das comunidades do presente com os grupos do passado
necessitam ser produzidos no momento atual, por meio da selecao e
recriacdo de elementos da memdria, através de tracos culturais que
possam ser utilizados como sinais diacriticos identificaveis pelos
mediadores e pela agéncia que detém a autoridade de reconhecer
oficialmente a identidade indigena - no caso, a FUNAIL Os elementos
culturais que distinguiam os indigenas da sociedade envolvente, e que
anteriormente eram os sinais de seus estigmas, passam a ser assumidos
com uma conotacdo positiva para si. Os limites da fronteira étnica, antes
mais porosos, se enrijecem e adquirem novos critérios de diferenciacao.
Genealogias e parentescos horizontais sao resgatados como provas de
pertencimento ou nao de individuos no grupo.

Sampaio (2006), se referindo ao caso concreto entre os Pataxd, do
litoral sul da Bahia, ponderou:

[...] a idéia de resgate cultural pode ser percebida
como uma espécie de proposicao de anulagdao da
historia; um procedimento pelo qual se poderia, ao
menos em parte, devolver as sociedades indigenas a
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sua esséncia perdida e, no limite, fazé-las retornar ou
reviver o seu estado original de encantamento e de
verdadeira diversidade (SAMPAIO, 2006, p. 170).

Em indmeros casos, as escolas indigenas tém sido usadas como
um dos principais veiculos transmissores da ideologia do “resgate
cultural”, reproduzindo constantemente em sala de aula esteredtipos
folclorizados dos indios tal como se faz na maioria das escolas
brasileiras no dia 19 de abril, o “Dia do Iindio”. Nas séries iniciais,
estimula-se a producao de recortes e colagens de figuras e desenhos
gque retratam indios paramentados, com cocar na cabeca, corpo pintado,
na floresta, empunhando arco e flecha etc., que depois sao afixados nas
paredes da classe. Busca-se criar uma identificacdo das criancas
indigenas com essas representacoes, que, embora romanticas, e talvez
até positivas em certo ponto de vista, ndo deixam de estarem calcadas
em uma ldgica etnocéntrica ocidental que distorce e banaliza a
realidade.

O fato de a legislacao brasileira assegurar a oferta aos povos
indigenas de um modelo de educacdo especifica e diferenciada é, muitas
vezes, interpretado como uma necessidade de promover através do
ensino o que eles entendem por “resgate cultural”. A respeito disso,
Sampaio (2006) nos alerta que,

[...] ao se lhes autorizar [...] uma educacao especifica
e diferenciada, nao se deixa de lhes impor, muitas
vezes, até mesmo sem que se perceba, a sua redugao a
um ideal cultural indigena produzido e imposto pela
sociedade nacional, e que o imaginario desta tende a
identificar ou a aproximar a algumas sociedades
indigenas reais, como algumas das da Amazonia...
Opera aqui, entdao, um processo de dominagdao cultural
no qual os indios sdao levados a se tornar, a um so
tempo, vitimas e cumplices de um seqdestro no qual o
resgate é de fato percebido como um necessario preco
a pagar pela obtencdo de reconhecimentos a
legitimidade de seus pleitos, sobretudo pleitos por
direitos diferenciados (SAMPAIO, 2006, p. 172).

Arruda (2001) concorda que, a primeira vista, a retomada da
tradicao buscada pelas sociedades indigenas se apresenta com aspecto
de movimento conservador e restaurador da ordem interna do sistema
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social. Entretanto,

[...] na medida em que a dinamica social sé se
reproduz no ambito das relacdes do campo da
intermediacdo, a volta a tradicao [e, por que ndo, a sua
invencdao?] manifesta-se também como resisténcia
politica a dominacdo da sociedade envolvente. A
valorizacdo da especificidade cultural é a afirmacgdo da
sociedade indigena como sujeito historico, e constitui a
evidéncia legitimadora de seus direitos como povo
(ARRUDA, 2001, p. 58).

A manipulacdo consciente dos sinais diacriticos que algumas
sociedades indigenas promovem enseja uma semiurgia em que o
significante - neste caso, a imagem mental do “indio genérico” - adquire
mais “realidade” que o significado a que se referencia - o de ser
indigena -, produzindo uma desreferencializacdo da realidade, ou uma
“hiper-realidade”, que esta relacionado a nocdao de “simulacro”
empregada por Novaes (1993). Para esta autora, o simulacro seria
justamente a imitacdo que os indigenas fazem da representacao
instituida pelo grupo dominador - neste caso os “brancos” - a respeito
deles. Ela enfatiza que os sinais diacriticos “permitem a manipulacao
dos esteredtipos presentes no imaginario da nossa sociedade a respeito
de quem sao, afinal, ‘os indios’” (NOVAES, 1993, p. 71).

Por mais paradoxal que pareca, esse tipo de simulacro é visto pela
autora como uma estratégia calculada, que deriva da “necessidade de
constituicao de sujeitos politicos que se articulam para reivindicar para
si um espaco de visibilidade e atuacao social”’, e se configura como “a
possibilidade destes sujeitos politicos atuarem no sentido de romperem
a sujeicao a que historicamente foram submetidos” (NOVAES, 1993, p.
73-74).

Bartolomé (2006) anuncia que em muitos casos 0s nativos se
apropriam de contedudos de textos produzidos por antropdlogos,
historiadores e outros pesquisadores, dedicados a histéria e a cultura
do grupo, conferindo a eles uma dimensao politica e social que
originalmente nao havia sido projetada pelos autores. Nesse processo,
tais obras tornam-se referéncia para a solidificacdo da ideologia étnica.
Bartolomé (2006) adverte, porém, que tal manipulacdao da histéria nao
consiste em uma falsificacdo ou em uma construcao ilegitima, mas no
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emprego de todas as estratégias acessiveis que possam servir para o
grupo se recompor enquanto coletividade distintiva.

A manipulacdo dos tracos diacriticos da cultura, neste caso, nao
pode ser pensada como acao com finalidade espuria, mas como
estratégia de sobrevivéncia que praticamente todas as sociedades
adotam. Schwarcz (2007) observa que

Culturas se criam, alteram-se e se resignificam e ndo
ha outra saida, como bem mostrou o antropdlogo Roy
Wagner, sendo “inventar”. Acusar a invencao de algo &,
assim, um exercicio tdo ingénuo quanto fadado ao
fracasso: os homens sempre manipularam e foram
manipulados por suas culturas (SCHWARCZ, 2007, p.
20).

De forma muito pertinente, a mesma autora destaca que na
atualidade as evidéncias demonstram que, na maior parte dos casos, um
grupo étnico é causa de sua cultura e nao consequéncia da mesma,
considerando que

Grupos étnicos criam culturas, traducdes, expectativas,
memorias e até naturezas. A propria nocao de
identidade [...] essa voga tdo atual - ndao pode, pois,
ser entendida como ponto de chegada (uma tomada de
consciéncia das origens); ela é chave de partida. Aqui
se abre, e nao se fecha, uma longa negociagao relativa
aos dilemas da proépria instituicdo da memodria
(SCHWARCZ, 2007, p. 20).

Sahlins (1997) constata que a estrutura planetaria da cultura esta
se transformando. Nos tempos atuais se vivencia “uma nova organizacao
mundial da cultura e dos novos modos de producdo histérica” (SAHLINS,
1997, p. 133). A cultura global se dissemina em escala planetaria pelos
canais de integracdo econdmica; porém, concomitantemente, ao se
inflectirem em ambito local, esses fluxos globais adquirem formas
variadas em conformidade com esquemas culturais especificos.

Dada essa ordem estrutural, ndo ha sentido em
lamentar por “inauténticas” as formas de adaptacao dos
povos locais ao Sistema Mundial, sequer quando eles se
apropriam das imagens ocidentais do “nativo” como
signos de sua prépria alteridade - seja com propdsitos
aparentemente benignos (como quando os “nativos”
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utilizam, em beneficio préprio, toda a sabedoria
ecoldgica que o movimento ambientalista global lhes
imputa), sejam com propdsitos explicitamente
comerciais (como na exploracdo do mercado turistico
avido de dangas “nativas”, artefatos ou coisa que
valha). E assim que se faz hoje a histéria cultural, em
um intercdmbio dialético do global com o local. Pois
ficou bem claro agora que o imperialismo ndo esta
lidando com amadores nesse negocio de construcdo de
alteridades ou de producao de identidades (SAHLINS,
1997, p. 133).

O afa de ostentar sinais diacriticos também parece ter como
objetivo a minimizacao da discriminacao que alguns integrantes de
outras etnias indigenas brasileiras, conhecidas ha mais tempo, tém em
relacdo aos indios emergentes, tratando estes como se fossem menos
“auténticos”. Integrantes dos grupos emergentes com frequéncia sofrem
esse tipo discriminacdo perpetrada também por indigenas de etnias
legitimadas pelo Estado ha muito tempo. Carregam o duplo estigma de
serem indios e de “ndo parecerem” indios.

Bartolomé (2006) pondera que a ostentacdo acintosa da
identidade costuma confundir os observadores externos, que podem
encara-la como mero exibicionismo étnico interessado. Contudo,
conforme explica o autor, o ato ndo necessariamente esta relacionado a
intencdes e interesses espurios. Segundo ele,

Podem-se mobilizar recursos linglisticos ou culturais
para alcancar determinados propdsitos, porque tais
recursos de alguma maneira existem e nao
necessariamente estao sendo inventados naquele
momento. A manipulacdo da identidade étnica nao
inclui obrigatoriamente a mentira ou a falsificagdo,
embora indubitavelmente possa ser um recurso para a
acao (BARTOLOME, 2006, p. 55).

Arruti (1997) admite que o carater pragmatico das emergéncias
étnicas indigenas é indiscutivel, mas acrescenta que ha outros aspectos
envolvidos nesse processo: as lutas comuns e os rituais compartilhados
que sdo retomados ou “inventados” ajudam a conferir uma elevada
relevancia normativa, afetiva e valorativa as identidades assumidas,
propiciando condicdes para a ascensdao ao redor daqueles sujeitos
histéricos de uma “comunidade imaginada” - nos termos de Anderson
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(1989) -, em que esta presente e bastante fortalecido entre os seus
integrantes o sentimento de unidade, origem e destino comuns.

Luciano (2006) nos conta que a recuperacao do valor do
significado da identidade indigena é uma preocupacdao mais perceptivel
entre as geracdes mais novas do que entre os mais velhos. A tradicao
tem sido vista por eles como um espaco social e identitario que serve de
passaporte de entrada na modernidade com mais autonomia e
dignidade, pois fundamenta a garantia do acesso aos direitos
econdmicos, sociais, culturais contemporaneos. As geracdes mais
antigas, por sua vez, demonstram maior resisténcia a reafirmacdo das
identidades étnicas, em razdo dos traumas e preconceitos vividos no
passado por causa do estigma da filiacao tribal. Ainda assim, muitos
velhos e ancidos estdo superando essa barreira psicolégica e
embarcando no movimento trilhado pelos mais jovens.

Tratando dos povos indigenas de uma maneira geral, Arruda
(2001) observa que, se, por um lado, a ampliacdo do mundo tribal
devido a interacdo mais constante com a populacao nao indigena e com
seus costumes diminui o poder dos mais velhos, que sao os portadores
da tradicao; por outro, as ameacas atreladas a expansao da sociedade
global sobre os povos indigenas requerem a revalorizacdo da tradicao
como recurso para a legitimacao de seus direitos histéricos na condicao
de povos diferenciados em termos de cultura. Deste modo, se
inicialmente a hierarquia costumeira é subvertida, numa fase posterior,
a ordem social é reorientada, quando o desempenho das novas
atividades é subordinado ao crivo da tradicao. O conhecimento da
tradicdo torna-se requisito até mesmo para ocupar postos de comando
e responsabilidade, e, portanto, passa a ser fonte de prestigio social. Os
jovens redobram o interesse pelo aprendizado das praticas tradicionais:
o canto, a danca, as rezas, os ritos. Assim, o controle das escolhas
retorna para as maos dos mais velhos.

Entre os povos indigenas emergentes, para que 0s simbolos
compartilhados sejam assumidos como emblemas pela coletividade,
devem encontrar ressonancia entre alguns guardides da memoria
coletiva local (geralmente os ancidos e alguns intelectuais organicos),
que conferem legitimidade diante do circulo cultural mais préximo. O
descontentamento destes com a atualidade fazem-nos enaltecer o
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passado, que buscam revisitar ou recriar para “refrescar” a memoria
coletiva. Arruti (1997) observa que no processo de constituicio de
grupos indigenas emergentes, a reelaboracao da meméaria coletiva, com
a elevacdo do status dos portadores dessa memoria, pode influenciar na
nomeacao de chefias e na criacdo de formas de ordenamento politico.

Para Luciano, nao ha contradicao nenhuma nesse péndulo entre
tradicao ancestral e modernidade. Ele argumenta que

Entrar e fazer parte da modernidade nao significa
abdicar de sua origem nem de suas tradicdoes e modos
de vida proprios, mas de uma interagao consciente com
outras culturas que leve a valorizacdao de si mesmo.
Para os jovens indigenas, ndao é possivel viver a
modernidade sem uma referéncia identitaria, ja que
permaneceria o vazio interior diante da vida frenética
aparentemente homogeneizadora e globalizadora, mas
na qual subjazem profundas contradicdes, como a das
identidades individuais e coletivas (LUCIANO, 2006, p.
40).

O caso dos Krah6-Kanela

Toda a discussao tedrica feita até aqui se aplica bem para analisar
o exemplo da comunidade indigena Krah6-Kanela. Esse grupo alega
descender de individuos que integravam os povos Krahd e Kanela
(ambos de tradicao Timbira) e que se distanciaram da convivéncia tribal,
por circunstancias compulsoérias, ainda no final do século XIX. Tendo
perambulado por varias localidades do antigo norte de Goias (atual
Tocantins) ao longo de muitas décadas, as geracOes subsequentes
foram se casando com ndo indigenas e transformando os costumes com
0 passar do tempo, ao ponto que comecaram a ser chamados de
“caboclos” pelos habitantes da regiao, sem se incomodarem muito com
isso (MAURO, 2011).

Na década de 1980 passaram a ostentar a identidade indigena,
ocultada até entdo, e utiliza-la para reivindicar junto a FUNAI acbes no
sentido de regularizar a posse de um territério de onde haviam sido
expulsos em 1976 e que ocupavam desde o inicio da década anterior.

Dirigentes e técnicos do 6rgao indigenista, por sua vez,
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recusavam-se a atender as demandas do grupo, por considerarem que
nao se tratava de indios de fato.

Em 1988, uma advogada da FUNAI chegou a apresentar um
parecer ao chefe da superintendéncia regional do 6rgdo em Goiania
afirmando que o grupo em questdo nao se enquadrava na definicdo de
“indio” descrita pela Lei 6.001/73 (Estatuto do indio), e que, assim
sendo, a FUNAI nao poderia assumir a responsabilidade de assistir
aquela comunidade quanto a sua demanda por demarcacao de terras.

Se referindo ao grupo como os “caboclos”, a advogada afirmava
que esses individuos

[...] estdo identificados a maioria da populagao do Médio
Norte Goiano e a Matogrossense - remotos
descendentes de indios. O produto da miscigenacao do
pré-colombiano, lusitano e africano, deu origem a raga
autenticamente brasileira, que se faz mais presente na
regido central do pais. Dessa miscigenacao no Centro-
Oeste Brasileiro, predominou um tipo étnico
caracteristico, o cafuso, resultante acaboclado do
silvicola e preto, dominante é o gene indio, por isso a
semelhanca fisiondmica deles com a raca pré-
colombiana (BRASIL, 1988, p. 10).

Dois anos mais tarde, um documento encaminhado pelo
superintendente da FUNAI em Goiania ao superintendente do IBAMA em
Tocantins reiterava a discriminacao contra esse grupo que estava
vivendo na llha do Bananal desde 1987, com autorizacao da propria
agéncia indigenista oficia. No documento mencionado, o
superintendente da FUNAI assim se expressava:

[...] informo-vos que, escapa a Fundagdo Nacional do
Indio tutelar esses caboclos, que na verdade, ndo
passam de cidaddaos comuns portadores de remota
ascendéncia indigena, como a maioria da populacdo da
Regido Central do Pais. Ressalto que, a minha assertiva
acima, tem razdo de ser embasado no longo estudo
elaborado por técnicos da FUNAI, visando encontrar a
origem do grupo, restando, ndao obstante, infrutifera
esta identificacdo. [...] Informo, todavia, que ja demos
prosseguimento a acao de retirada de todos os intrusos
e impostores que indevidamente ocupam e tiram
proveito das terras indigenas, nesse proceder,
contamos com a valiosa colaboracdo do Instituto
Brasileiro de Meio Ambiente (BRASIL, 1990, s./p.).
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Mesmo antropologos a servico da FUNAI ndao se sentiam seguros
em atestar a legitimidade da identidade autoatribuida, pois nao
encontraram naquele grupo a presenca de elementos culturais e
fisiondbmicos que consideravam necessarios como indicadores de uma
continuidade histoérica com povos de origem pré-colombiana.

Os Kraho-Kanela chegaram a ser retirados da llha do Bananal pela
FUNAI e levados para um assentamento da reforma agraria do INCRA em
1999. De la foram removidos para outros lugares, onde também nao se
adaptaram. Somente depois de muita luta e resisténcia, em 2002 os
Krah6-Kanela tiveram a identidade indigena reconhecida oficialmente;
em boa medida, por forca da ratificacio da Convencdo n° 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) pelo Congresso Nacional,
naquele ano.

Em 2006, parte do territério que reivindicavam foi desapropriada
para o assentamento das familias indigenas que viveram 30 anos fora
dali. A trajetéria de mobilizacdes politicas e de articulacdes para
angariar apoio do movimento indigena, da sociedade civil organizada,
do Ministério Publico Federal e de politicos foi muito intensa e cheia de
reveses e sofrimento. Mesmo depois do reconhecimento oficial, houve
um presidente da FUNAI que desqualificou a identidade dos Kraho-
Kanela (MAURO e EREMITES DE OLIVEIRA, 2010).

Na trajetoria recente desses indigenas, a construcao da
autoimagem convergente com as representacdoes estereotipadas do
“indio genérico” foi e continua sendo efetuada e instrumentalizada no
objetivo de consolidar o reconhecimento de sua indianidade pela
sociedade envolvente, pelo Estado e por outros povos indigenas ha mais
tempo legitimados.

No contato que as liderancas kraho-kanela fazem com indigenas
de outros povos que participam do movimento social, tomam
conhecimento de manifestacdes culturais materiais e imateriais desses
grupos, tomando de empréstimo e incorporando parte desses
elementos, que sao interpretados e ressemantizados para adaptarem ao
novo contexto em que sdo postos em pratica.

A comunidade kraho-kanela da aldeia Lankraré elaborou um
projeto intitulado “Resgate da Cultura Krah6-Kanela”, que foi uma das
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acoes aprovadas no Prémio Culturas Indigenas 2007 - Edicdo Xicao
Xukuru, do Ministério da Cultura. Duas frases do projeto, citadas no
catalogo da premiacao, deixam transparecer o entusiasmo desse grupo
indigena em se aproximar dos Kraho para aprender e cultivar varios de
seus tracos culturais, em um movimento de um suposto retorno ao
passado, uma viagem de volta pelos caminhos que os seus
antepassados trilharam.

Na justificativa do projeto esta posto: “O maior anseio da nossa
comunidade é resgatar tudo que perdemos da nossa cultura tradicional”
(BRASIL, 2007, p. 115). A promocdo desse “resgate” se daria através de
determinadas iniciativas pretendidas, como revela o paragrafo abaixo
citado.

Pretendemos trazer trés familias de uma aldeia Kraho
para que nos ensinem a falar a lingua materna, fazer
artesanatos, corridas de tora, corridas de varinhas e
outros costumes. Uma vez, vieram 18 Krah6 em nossa
aldeia, dancaram, cantaram, tocaram maraca, tocaram
as cabacinhas, e nés acompanhamos passo a passo,
aprendemos muita coisa. Isso nos deixou muito felizes.
Queremos fazer outro encontro com mais tempo, assim
todos os membros da comunidade participarao da
iniciativa. Além de reaprender dangas, cantos e jogos
da nossa cultura, queremos também contratar um
professor Krahd para dar aula na lingua materna em
nossa escola (BRASIL, 2007, p. 115).

Nos ultimos anos, o CIMI e a FUNAI tém empreendido acoes
visando estreitar os lacos de amizade entre alguns grupos Krahd e a
comunidade kraho-kanela da aldeia Lankraré através da promocado de
intercambios de curta duracdao. Outras iniciativas desenvolvidas sao as
que estimulam a confeccdo de artesanato e a realizacdao de dancas,
jogos e ritos que os jovens krah6-kanela tém tentado aprender com os
Krahd. Os Krah6-Kanela pleiteavam para a sua escola a contratacdao de
um professor krah6 que lhes ensinasse as tradicdes, os mitos e a lingua
desse povo. Dificilmente a nova lingua a ser aprendida pelas criancas se
tornaria funcional no cotidiano krah6-kanela, ja que a comunidade se
comunica apenas em portugués. Porém, os vocabulos Krahd serviriam
para reforcar a alteridade através do contraste com a cultura dos nao
indios.
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Ao receberem uma equipe do programa de TV Globo Repérteré em
sua aldeia, em 2010, os Krah6-Kanela apresentaram uma danca que
aprenderam com os Krah6. Para enfatizar um carater de exotismo
cultural, o cacique Mariano chegou a dizer diante das cameras que os
Krah6-Kanela comem onca, o que depois confidenciou a mim ndo ser
um fato verdadeiro.

Tive a impressao de que alguns jovens dessa comunidade mais
engajados no movimento social indigena sentem um certo incomodo
por causa de seus tracos fenotipicos “miscigenados”, que as vezes
tornam-se motivos de gracejos por parte de indios de outras etnias que
se consideram mais “puros”. Alguns servidores mais antigos da FUNAI,
ainda que disfarcem, continuam os vendo como indios menos
“auténticos” do que os dos demais povos do Tocantins. De algum tempo
para ca, esses jovens tém sido estimulados por membros da sua
comunidade a se casarem com indigenas de outras etnias, no intuito de
gerar filhos com fendétipo mais semelhante ao que se imagina como
“tipicamente” indigena, e apagar os tracos da suposta “mistura racial’.

Conclusao

A pretensao de serem acolhidos e reconhecidos pelas demais
etnias que atuam no movimento indigena motiva mais ainda os Krah6-
Kanela e outros povos a realcarem a sua autoimagem pelo uso dos
sinais diacriticos. Investem na busca do reconhecimento da identidade
nao sé porque ela pode dar acesso ao gozo de direitos especiais, mas
também porque a esse tipo de reconhecimento esta atrelada a sua
dignidade propria enquanto coletividade. No que concerne ao
reconhecimento social, a perspectiva do filésofo Charles Taylor (1994)
se aplica bem a analise de caso dos indios em questdao, se
considerarmos que

[...] a luta contra o racismo apresenta-se, entdao, como
um ideal democratico de maior igualdade de condic0es,

® TRIBO DOS KRAHO KANELA EXIBE SUA DANCA DA SAUDE E DA GENEROSIDADE. Portal
de noticias Globo.com, 17/09/2010. Disponivel em: <http://g1.globo.com/globo-
reporter/noticia/2010/09/tribo-dos-kraho-kanela-exibe-sua-danca-da-saude-e-da-generosidade.ht ml>.
Acesso em: 28/09/2012.
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e também como um esforgo visando ao reconhecimento
de status e de dignidade, que passa pela partilha do
poder e pelo igual acesso aos bens materiais e as
posicOes de prestigio (D’ADESKY, 2001, p. 23).

Para as comunidades indigenas emergentes, o reconhecimento
oficial de sua identidade é de suma importancia, pois, além de
assegurar o acesso a direitos especiais, isso |lhes confere um sentimento
de dignidade. Podemos perceber que

O reconhecimento pode ser considerado como a
dimensao moral dos direitos, e por isso pertencente a
um debate da esfera publica. Embora haja uma
dimensao privada, intima, em que se precisa do
reconhecimento para a construcao do autorespeito,
essa dimensdao necessita do aspecto publico: o
reconhecimento publico por meio dos direitos, tanto
como demandante capaz de pleitear direitos quanto o
reconhecimento da diferenca como um direito
(MIZUTANI, 2011, p. 14).

InUmeras sdo as situacdes em que se verifica o acionamento da
identidade indigena relacionado como uma identificacdo positiva de si
préprio como agente social. Sendo assim, fica patente que os povos
emergentes ndo apenas pleiteiam vantagens materiais, mas também
reivindicam o respeito a sua forma diferente de ser, aos seus valores e a
sua concepcao de mundo. Trata-se, portanto, de uma luta pela
cidadania plena.

A recusa do reconhecimento da sua identidade acarreta traumas e
infortunios, pois,

[...] quando o ator ndo tem sucesso na apresentacao
da propria identidade, ele estd sujeito ndo apenas ao
tratamento com desconsideracdao, mas, sobretudo, ao
desrespeito de seus direitos basicos de cidadania.

[...] O ndo reconhecimento do valor ou da
identidade/substancia moral do interlocutor estimula a
negacao de sua dignidade, podendo inviabilizar o seu
tratamento como um igual ou como uma pessoa/ser
humano respeitavel, igualmente merecedor de atencdo,
respeito e consideragdao (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002, p. 107).

Cardoso de Oliveira (2005) constatava que indigenas das faixas
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etarias mais jovens vinham assumindo cada vez mais o que denominou
como “ideologia de crescente autorrespeito”, cujo ponto de partida era a
demanda pelo reconhecimento de sua identidade étnica e do direito a
cidadania que deve estar atrelado a ela, uma vez que a reivindicacdao de
direitos politicos esta alicercada também em razdes de ordem moral e
ndo apenas de carater politico. Através do reconhecimento se vislumbra
uma possibilidade de ruptura com a “consciéncia infeliz”,
proporcionando assim as condicdes para o estabelecimento de uma vida
ética ou de verdadeira eticidade. O autor compreendia que a honra e a
dignidade dos povos indigenas brasileiros, tdao vilipendiada no passado,
estava em franca recuperacdo, pois “a busca pelo respeito de si pelos
Outros comeca pela descoberta do auto-respeito” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2005, p. 38). As etnogéneses tém participacdo importante
nesse processo, porque representam a retomada do orgulho da
identificacdao como indigena.
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