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Introducao

O dia era 23 de abril de 2018. Iniciava o curso de mestrado no
Programa de pds-graduacao em Direito da UFMG, onde ingressei de forma
peculiar. Digo isso, pois havia iniciado o curso quase um més apods o inicio
das aulas, ja que tinha sido classificado pelo remanejamento de vagas
requerido pela banca examinadora. Ilgualmente, o fato a seguir, que veio
a se tornar um dado de pesquisa, caracterizara ainda mais essa
peculiaridade, uma vez que antecipava em muito a necessidade de pensar
sobre o “objeto” de investigacdo das minhas incursdes etnograficas e
pesquisas que pautam relacbes amerindias e o campo do direito. A
narrativa do fato abaixo funciona, antes de tudo, como algo assemelhado
ao que Marylin Strathern (2014) chamou de “momento etnografico” e que
aqui serviu para “marcar’ minha trajetoria académica, para o bem ou para
o mal. O “momento da analise”, que agora proponho, so é possivel com o
“momento da observacao”, que contém um dinamismo incrivel e por isso
descrevo os fatos que busco analisar.

Hesitei em pensar sobre esse episodio que logo tratarei de relatar.
Digo isso porque s6 algum tempo depois fui entender, com Mariza
Peirano (2014), que ndo existe um “momento” muito certo para ativar o
olhar antropoldgico. A informacao trazida estava caracterizada no diario
pessoal que mantenho como forma de registro das minhas perspectivas
e memorias, e nao propriamente em um “diario de campo” como dado
ethografico; nem muito menos, ao tempo que anotei, saberia que isso, de
alguma forma ou de outra, estava diretamente ligado a pesquisa que
desenvolvi naquele Programa de péds-graduacdao. Hoje, percebo a
importancia de expressa-lo para além de uma estilistica textual.

Era a segunda aula que frequentava de um curso ministrado por
dois professores que nomearei de Krai e Awin*. O curso versava sobre a
filosofia da ilustracdo. Um fato interessante é que um dos professores
tinha, digamos, uma “fama” nos contornos da Faculdade de Direito e
Ciéncias do Estado da UFMG, especialmente pela sua forma pujante de
interlocucao com as pessoas. Apos a primeira aula que assisti, na qual
me apresentei com nome e sobrenome, isto é, falei quem era a minha
orientadora e qual era meu projeto de pesquisa, as coisas pareciam se
suceder no curso “natural”: um estranhamento continuo de tudo aquilo
que ndao me era familiar, ja que ndo integrava o quadro de alunos egressos
daquela instituicdao. Logo na segunda aula, marcada pelas exaltacoes de
vOzZ e corpo, caminhava para a porta de saida da sala de aula no 12° andar
do edificio da po6s-graduacdao, quando algo bastante inusitado veio a
acontecer. Awin - que se sentava sempre na adjacéncia a mesa central ao
lado da porta de saida - segurou no meu braco e disse: “que que vocé esta
pesquisando mesmo?”. Bom, recordo que achei bastante estranho aquele
tipo de questionamento que interrompeu um fluxo continuo de saida da
sala de aula. Acredito que, inconscientemente, a pergunta feita de forma
quase inquisitorial ja estava respondida quando Awin, logo na primeira

2 Os nomes verdadeiros foram substituidos por questdes de ética em pesquisa. Os dois nomes utilizados
tém inspiragdo na etnologia americanista.
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aula que frequentei, perguntava acerca do meu nome e sobrenome. Sem
entender muito bem, la fui dar inicio a exposicao de palavras que aprendi
a concatenar para explicar um projeto de pesquisa que ja nao se
apresentava o mesmo na minha cabeca. Afirmei para ele, ainda bastante
inseguro, que buscava entender o modo como o direito se comportava
em relacdo ao povo indigena Borum, especialmente apds o desastre-crime
de Mariana em 5 de novembro de 2015.

A pergunta feita em seguida foi: “quantas pessoas tém ld?’. Lembro
claramente que retruquei com: “vocé diz quantas pessoas tém o povo
Krenak?”. Essa pergunta foi respondida com a anuéncia ndao verbal que
esperava uma resposta que eu nao tinha. Nao fazia ideia de quantos
indigenas estavam entre as familias daquele povo indigena. Nunca tinha
me ocorrido a necessidade de saber o numero certo de pessoas, mas eu
rapidamente pensei, enquanto as primeiras palavras saiam, que uma
reposta sobre meu desconhecimento deixaria Awin com um
desapontamento muito grande. Entao, soltei um numero, de 80-100
pessoas, dizendo a classica métrica: “olha, ndo sei ao certo, mas acredito
que...”.

A pergunta que se sucedeu foi: “Qual é a relevidncia de uma
dissertacdo de mestrado sobre 80 pessoas?’

Talvez, essa pergunta tenha sido ainda mais desestruturante que a
segunda. Nao consegui afastar o gaguejo, mas por sorte emendei
algumas palavras, sem muito controle, e que desembocavam na ideia de
que perspectivas diferentes das formas oficiais do direito podem ter
grande relevancia para que algo mais possa ser feito; ainda mais quando
0 assunto era a questao indigena, populacdes marcadas por grandes
violacGes. Ao perceber o descontentamento que temia expresso nas
feicoes do meu interlocutor, acabei trazendo as interpretacdes sobre o
direito para além do Estado enquanto um fenémeno muito mais complexo
do que uma determinada lei. Recorri a antropologia politica de Pierre
Clastres para fundamentar que a complexidade das populacdes indigenas
pode se colocar, inclusive, contra o Estado ou a forma de “Um” - tomei a
liberdade de soltar essa expressao, pois apds alguns anos de estudo,
tinha um certo “dominio” de alguns significados na filosofia de Hegel e
meu interlocutor era um “especialista”.

Entretanto, esse talvez tenha sido o ponto apice da questao. S6 me
dei conta tempos depois que dialogar com um ortodoxo é bastante dificil
quando se traz algo que esta em oposicao, pelo menos aparente, as bases
de um entendimento de mundo. O meu interlocutor ja nao era mais
interlocutor e disparava ofensas ao mencionado autor como “anarquista
de merda...”, e outras coisas do género que prefiro deixar de lado. Nesse
momento, ele comecou a fazer uso do mito da brasilidade do Raymundo
Faoro e dizia sobre um plano integracionista baseado na figura do Estado
e que sem ele nao teriamos formas de pensar ou nos organizar.

Tentei argumentar dizendo que isso gera um processo de
homogeneizacao de uma diversidade que é extremamente violento. O
Estado, seja qual for, nao pode se revelar como uma figura pasteurizante
da vida cotidiana. Mas tudo era sem muito sucesso, pois nao conseguia
concluir ou desenvolver qualquer raciocinio que era cortado no ato.
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Parece mesmo que citar Pierre Clastres foi um erro, ja que havia
despertado em Awin um fechamento ao dialogo muito grande. Nesse
momento, me dei conta que ja ndo havia pessoas na sala. A bem da
verdade, existia somente um menino que percebi ser orientando de Awin,
enquanto tentava pensar em algo para contrargumentar e acalmar o meu
interlocutor que continuava a falar.

Fiz uso das disposicoes constitucionais do art. 231, dizendo assim:
“vocé pode até ndo gostar da perspectiva que apresentei, mas vocé tem
que entender que isso decorre de uma garantia constitucional que
estabelece um dever do Estado de respeito. Respeito ds formas
tradicionais de vida’. Sim, esse € uma daqueles argumentos de defesa
tipicos de embates académicos que todos nds temos guardado, por isso
bem estruturado.

Em sequéncia, ele disse: “Mas é claro, podem falar a lingua, podem
existir ld na aldeia, mas tém que aprender o portugués, ir a escola... isso
também estd na Constituicdo’. Dei-me conta, pela forma de enunciar de
Awin - infelizmente o texto aqui nao é capaz de reproduzir - que
falavamos de coisas totalmente distintas ou de perspectivas diferentes.

Entdo, disse a Awin: “professor, acredito que nos partimos de
pressupostos diferentes, entdo eu preciso saber o que vocé pensa sobre
indio, ou o que é indio? Por exemplo, vocé acha que pode ter indio na
cidade?’. Ele hesitou por um segundo e disse: “ndo, ele precisa estar na
terra dele, na sua tradicionalidade. Olha so, eu respeito isso, inclusive sou
um dos poucos professores nessa Casa que tem um totem no gabinete,
pode ir la ver!”.

Entramos em um ponto que atenuou nossas diferencas. Disse para
ele que eu partia de outra perspectiva e que nao tinha o mesmo ponto de
vista sobre a ‘tradicionalidade’ e acreditava mesmo que as formas de vida
indigenas ndao sao imutaveis, como sua fala aparentava estruturar.

Comecei a falar sobre Eduardo Viveiros de Castro para justificar o
porqué usava tanto a palavra perspectiva - e ele assentiu afirmando: “eu
gosto dessa palavra”. Invoquei uma passagem d’o nativo relativo para
mostrar para ele a importancia do conceito do nativo, mas também nao
obtive grande sucesso. Com os animos um pouco amornados, lembro
dele tentar desenhar uma ideia no papel que opunha “brasilidade” a um
conceito que ele acreditava buscar criar sobre “indianidade”, mas ja me
sentia perdido na discussao. Percebi que nada produtivo sairia dali e, por
sorte, um grupo de alunos chegou na sala para ensaiar com uma pessoa
gue estaria prestando o concurso para professor em uma universidade
publica. Ai vi a oportunidade de ir embora e logo me despedi enquanto
as atencoes de Awin mudavam. Ao sair da sala no 12° andar daquele
prédio, percebi que com esse embaraco se foram quase 1h e 30 minutos.

A Casa de Afonso Pena e um tema de pesquisa no direito
O epis6dio narrado acima poderia, evidentemente, suscitar

inumeras discussdoes sobre ética profissional, assédio, uma certa
arrogancia académica de ambos os lados, etc. Entretanto, inicio minhas

MOREIRA, Jodo Vitor de Freitas. "Qual a relevdncia de uma dissertagdo sobre 80 pessoas?": Desafios da pesquisa
indigena no direito. Espago Amerindio, Porto Alegre, v. 14, n. 2, p. 386-410, jul./dez. 2020.



390

Espago Amerindio

analises de forma a estabilizar alguns pontos para os dados e discussoes
que apresentarei adiante, pois mais do que o being there (GEERTZ, 1988),
esse episodio me forcou a pensar sobre as bases de uma primeira etapa
de pesquisa que consiste no being here.

O “estar aqui” nao me remete ao seus contermos teoricos classicos
daquele ultimo capitulo no qual Geertz (1988) afirma ser o meio entre os
académicos que produz a leitura, o debate e a mencao ao tipo de
antropologia praticada através das experiéncias de campo. E, se me for
permitido a tentativa de ressignificacao, estar inserido em um programa
de p6s-graduacao em direito, ou melhor: o mais antigo programa de poés-
graduacao em direito do pais, que toma lugar na exaltada “Casa de
Afonso Pena”, as vezes também nomeada como “Vetusta Casa de Afonso
Pena”. Essa denominacdo, que é constantemente vista e ouvida nos
corredores e além muros, diz algo sobre uma caracteristica que
claramente me faltava no episddio descrito. Nao participava dessa relacao
ou simbolizacao que se construiu sobre a Faculdade de Direito e Ciéncia
do Estado (FDCE); era um total estranho no ninho e Awin sabia disso. Ser
estranho aqui é mais do que simplesmente ndo compor o quadro de
alunos egressos da graduacao que logo adentram ao programa de pos-
graduacao, exigia que eu me apresentasse e dissesse o que eu estou
fazendo “aqui’ para ser julgado como relevantemente interessante a Casa
de Afonso Pena. Isso, mais do que um ressentimento, certamente diz
também sobre o tipo de assunto que pode entrar nessa Casa; que se pode
falar sentado a “mesa” comum de uma sala de aula do 12° andar. Quando
meu interlocutor invocou em nosso em(de)bate a construcao “nessa casa’,
nao tinha qualquer reflexdo desenvolvida sobre todos os possiveis
significados que essa simbolizacdao carregava.

Claro que isso nada tem a ver com relevancia cientifica, esta ligado
a uma questdo que Tiago Nascimento ressaltou em sua etnografia da
FDCE, isto é: “o0 que pude perceber na medida em que avancava na
pesquisa foi que mais do que um apelido ou uma metafora, o familismo
sugerido pela ideia de ‘Casa’ € uma pratica recorrente em toda a sua
trajetoria.” (NASCIMENTO, 2017, p. 136).

Nao “estar aqui”, e assim nao compor esse familismo, simplesmente
me impediu de conhecer as regras nao escritas do funcionamento dessa
Casa, de saber quem sdo as pessoas que animam esses muros e integram
(ou integrardo) o Pantedo dos Sabios?. Acabei, portanto, cometendo gafes
que me deixavam ressentido de falar sobre o assunto que buscava
pesquisar, que colocavam em duvida a pertinéncia de levar a cabo um
projeto de pesquisa que trate dos Borum. E, talvez, Awin materializava a
grande figura do protetor da Casa, que elege as possibilidades do estar
nos espacos percorridos por todos os seus “parentes predecessores”. Se
levarmos em conta o eixo principal das pesquisas desenvolvidas aqui,
claramente percebemos um espaco de producao dogmatica e filosofica,
com grandes representantes no campo juridico nacional e por onde

3 Pantedo dos Sabios ¢ a denominagdo que se d4 ao 2° andar que integra os trés prédios da FDCE. Sempre
muito limpo, composto de pedras brancas e de iluminagdo constante, o sagudo abriga bustos de figuras de
grande relevancia, todos homens brancos, que se destacaram como professores ou foram relevantes, como
foi o fundador Afonso Pena.
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“passaram alguns dos mais importantes lideres e juristas da histéria do
Brasil” (WERNECK, 2012, sem paginacao). E isso ndo é uma representacao
puramente jornalistica, de fato compde o ponto de vista também dos
professores e das professoras, como é ressaltado por entrevista
concedida ao jornal Estado de Minas por uma docente na data
comemorativa dos 120 anos da FDCE: “nao ha qualquer grande doutrina
acerca da democracia, dos limites da autoridade, dos direitos e da politica
que tenha sido desenvolvida e se imposto em territério brasileiro sem
sofrer influéncia da comunidade de juristas, docentes e discentes da
Faculdade de Direito da UFMG” (WERNECK, 2012, sem paginacao).

Se é um preciosismo tipico do “senso comum teodrico dos juristas”
(WARAT, 1982), nao tenho dados para afirmar. Entretanto, quando Awin
invoca a denominacao “casa’, ele traz uma ideia estruturada na
continuidade que eu nao compunha. Nascimento (2017) faz constar que
a entrada na FDCE, muitas vezes, representa uma continuidade na vida
dos alunos de graduacdao, ndao somente continuidade de classe, cor de
pele e trajetéria social, “mas em alguns casos representava uma
continuidade na convivéncia com pessoas do proprio circulo pessoal de
amizades” (p. 125). O que estou tentando demonstrar com essas
primeiras palavras é que a continuidade se prolonga no campo da pos-
graduacdo. A continuidade de um familismo que me via como estranho e
condiciona um ‘“estar aqui” passivel de discutir determinados assuntos
eleitos como dignos de serem tratados no agradavel ambiente que é a
FDCE.

Essa ideia de agradabilidade, tipica de nosso imaginario quando
pensamos em nossas casas, é esforcadamente levada a sério, pelo menos
na construcao da historia oficial da FDCE e em suas datas comemorativas.
Isso foi patentemente presente no evento de comemoracao dos 60 anos
da Divisao de Assisténcia Judicial (DAJ)*, quando inumeros professores
estavam sentados nas grandes cadeiras, com nomes de antigos e
“brilhantes” professores talhados a mao, e contavam histérias e estorias
da “época deles”. O ponto mais relevante, e que fiz questao de anotar na
minha agenda, foi quando um atual professor e ex-aluno® contava sua
histéria de quando atuava na DAJ. O professor fez questao de dizer que
poderia falar sobre os bastidores de um caso, pois as pessoas envolvidas,
e que ali estavam presentes compondo a mesa como atuais professores,
ele ja as conhecia “desde o jardim, estudamos juntos no Loyola® .
Terminou o caso com uma afirmacao que levou todos ao riso, mas que
aqui confirma poderosamente os estudos de Tiago Nascimento: “somos
todos uma familia, uma grande mdfia’.

Ou, para ser mais “atual’, remeto ao discurso de formatura
proferido em prosa por dois alunos na noite do dia 06 de dezembro de

4 A Divisdo de Assisténcia Judicial ¢ um espago de pratica juridica pro bono no qual os alunos e alunas da
Faculdade de Direito podem atuar em processos de resolu¢des de conflitos (judiciais e ndo judiciais) sob
orientacdo de advogados tutores. Em outros espagos, esse tipo de atividade gratuitamente prestadas pela
Faculdade de Direito ganha o nome de Nucleo de Pratica Juridica, Escritorio Escola, Escritério Modelo,
etc.

5> E me parece que essa forma de apresentagio “atual professor e ex-aluno” é bastante comum por aqui.
O Colégio Loyola é uma institui¢do de ensino privada em Belo Horizonte-MG.
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2018. Claro, o espaco festivo sugere o uso de adjetivos que acompanham
os agradecimentos gerais. Todavia, o interessante é observar o modo
como os alunos se apresentam as inlmeras pessoas que assistiam e que
sdo “de fora” da FDCE. A prosa tomou lugar para dizer:

A: Pode ser, compadre. Mas sabe onde comegaram esse
caminho que agora estdao cumprindo com pesar?

G: Onde é que foi, senhor?

A: Em uma casa muito antiga, de um tal senhor da Pena.
G: Seria a vetusta casa de Afonso Pena?

A: Essa mesma, meu senhor. Pois Afonso que nao saiba
0 que ocorreu a sua casa.

G: Com as paredes, o senhor diz?

A: N3o, compadre! Por acaso é de paredes que se faz
uma casa?

G: N&o, senhor. Uma casa se faz com esmero... e sé com
ele.

[...]

A: E que retornem, senhor! Pois aquela casa transforma
a vida de uma pessoa. Nao ha como dela sair sem ter
experimentado algo de politica e algo de direito. Todos
os dias, pelo tempo, que ainda corre em outra dimensao,
cruzam seus patios e conversam em seus corredores os
sabios que nos ensinaram o que fazer e, sobretudo, ndo
fazer. No tempo de hoje, sdo so ideia, mas vivem, como
também nds viveremos, como também nds vivemos,
aquele sonho republicano de 1892 (MAIA; PONTES,
2018, sem paginagao).

Isso tudo pode parecer bastante contraditorio e parece nada
relacionado a tematica de pesquisa, especialmente porque o episddio
narrado demonstra, por mais que singular, uma controvérsia que nao é
nada “agradavel”. Pelo menos, esses tracos que configuram as formas
oficiais de apresentar a FDCE deixam a

impressao [de] que a histéria da faculdade é a histdria
de um ambiente quase sempre agradavel, praticamente
sem conflitos, no qual se formaram muitas pessoas
importantes e geniais, as quais, tendo sempre em mente
o grandioso legado de Afonso Pena, formaram pessoas
igualmente importantes e geniais, garantindo que a
Casa, no futuro, ndo tera outro destino sendo ser o que
foi e €, uma das mais importantes instituicdes de ensino
de Direito do Brasil. (NASCIMENTO, 2017, p. 97)

Essa aparente contradicdo, na verdade, é devido a parte de que sou
parte, ou seja: ela somente aparece de forma nao oficial e para alguns
sujeitos. Mas por que estou ressaltando esse ponto? Os mais “criticos”,
certamente serdo capazes de lembrar inimeras disputas e conflitos
existentes na FDCE que ganharam repercussao na comunidade académica
e fora dela, lembrardao de grupos de estudo que envolviam direitos
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indigenas conduzidos por uma civilista ou até dirdao: “aqui se pesquisa até
marxismo, direito e musica’. O interessante é que nunca serao capazes
de compreender o imediato estado de defesa que acionam ao se desvelar
os significados de sua instituicao familiar. Entretanto, nada desses
grandes conflitos ou dissensos compde o simbolo do direito aqui
praticado, pois até mesmo as pichacoes nas salas de aula, que foram alvo
de destaque da etnografia de Tiago Nascimento, agora ndo mais existem
devido a uma demao de tinta bege. A continuidade do familismo é capaz
de apagar todos os conflitos, atuais e os “de antigamente”, para no final
“sermos todos uma familia’, no sentido proprio que a metafora nos leva
a pensar, isto é: assim como no espaco familiar, conflitos existem, mas
podem ser superados pela aceitacdao da ideia de conforto, amor, esmero
e agradabilidade que estar aqui” pode proporcionar.

Como desdobramento desse argumento, posso afirmar que trazer
ao espaco oficial assuntos que versem sobre idealismo, um pouco de
Hegel; modelos kantianos; teorias baseadas em Rawls; justica tributaria;
aplicabilidade da vinculacdo das Demandas Repetitivas no processo civil
contemporaneo; violacdes a Constituicio Federal pela conducao
coercitiva etc., tudo isso, provavelmente, nao enfrentaria a pergunta:
“qual a relevdncia de uma dissertacdo sobre...”. I1sso, evidentemente, nao
significa que elas ndo enfrentarao problemas de legitimacdo, mais isso se
deve a outro problema. Ha algo mais complexo no episédio e que requer
uma analise mais acurada, apontando nao somente para uma
deslegitimidade de pessoa, mas de assunto e que certamente trara
interessantes proposituras para estranharmos o familiar “estando aqui”.

Certamente, as producodes cientificas sao focalizadas, existindo
instituicbes ou pessoas que representam um determinado ponto
referencial de estudo. E o caso, por exemplo, do uso da Immanente Kritik
no Institut fiir Sozialforschung; da cultural anthropology americana; dos
estudos em antropologia social e etnologia amerindia desenvolvidos no
Museu Nacional; das investigacdes do Nucleo de Antropologia Juridica da
Universidade de Sao Paulo. Nao é sobre essa ordem de funcionamento
académica que estou buscando tratar, mas de uma construcao simbdlica
que leva a fazer a pergunta sem resposta: O qué e quem define essa
relevancia? Por isso reflito sobre o “estar aqui”, uma vez que antes mesmo
de produzir o trabalho de campo, sou compelido a justifica-lo e buscar
sua pertinéncia em um espaco que diz muito sobre as vertentes da
producao sobre o direito no Brasil, revelando uma relagao conflituosa nao
somente sobre a pessoa, mas sobre o assunto a ser tratado.

Certamente, a tematica indigena ndo é muito proxima dessa casa.
E isso é facilmente verificavel se adentrarmos a uma analise das
publicacbes, projetos e orientacdes desenvolvidas pelas pessoas que
compoem a pos-graduacao. Atentando para as producdes cientificas nos
curriculos disponiveis na plataforma lattes dos 67 professores e
professoras integrantes do corpo permanente’, podemos notar essa
evidéncia. Ao fazermos uma analise detida buscando as palavras-chave

7 Informagdo verificivel no site do Programa de pos-graduagdo. Disponivel em:

https://pos.direito.ufmg.br/?page _id=1937. Acesso em 05 fev. 2019.
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indio, indigena, povos tradicionais e comunidades tradicionais nos
curriculos publicos, encontraremos o seguinte resultado:

Grifico 1 — Professores do corpo permanente do programa de pos graduagdo em
Direito da UFMG com atuagdes na tematica indigena
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Fonte: o autor.

Esses dados, eminentemente quantitativos, corroboram com o
carater do argumento apresentado, pois acabam por revelar a estrutura
do comportamento institucional das pessoas envolvidas na producao e
ensino académico. Revela, outrossim, a face pragmatica do habitus® da
FDCE.

Contudo, entendo que nao é somente o familismo representado
pela ideia de casa que condiciona a possibilidade de fala, mas também
devido a grande disputa sobre o ser indio nos debates contemporaneos.
Penso que as catracas presentes no rol do edificio Villas Boas, n® 100, nao
selecionam e autorizam somente as pessoas que circulam pelos prédios,
dizendo quem pode e nao pode entrar. Em similitude com as analises
feitas sobre a “briga de galos” (GEERTZ, 1973)°, as catracas que se
encontram dispostas no rol de entrada movimentam pessoas, clas'’ e
assuntos de pesquisa: alguns podem entrar fisicamente, outros assuntos
carecem de muitos esforcos para produzir modificacbes simbélicas na
imagem que é construida e exaltada na FDCE. A dissimilitude nessa
comparacao é que essas regras muito rigidas nao estao escritas em folhas
de palmeiras (GEERTZ, 1973, p. 418).

Desse modo, nao deixo de ser um estranho que bate a porta para
tratar de um assunto improéprio. Mas a questao nao € somente o que pode

8 Ao empregar o termo nio quero aqui trazer toda a sociologia de Bourdieu, em especial o famoso capitulo
sobre o poder simbdlico do direito. Isso seria deslocar o foco local para uma analise global. Se ha algo em
especial nas posturas contemporaneas da antropologia ¢ justamente a necessidade de situarmos os saberes
produzidos (HARAWAY, 1995).

% Refiro-me a esse fato, uma vez que Geertz (1973) demonstra que: “for it is only apparently cocks that are
fighting there. Actually, it is men” (pag. 417).

10 Uso esse termo ndo somente por um recurso de linguagem, mas uma familia de professores ganha essa
denominagdo pelas pessoas que frequentam a FDCE.
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ser tratado aqui, pois se ndao ha uma doutrina juridica, politica ou
democratica que nao tenha sofrido a influéncia de discentes e docentes
da FDCE, parece-me que o assunto que trago nao tem relevancia as
grandes construcdes sobre o direito. Se em tempos de outrora
caracterizou-se, com a Constituicao de 1988, o renascer dos povos
indigenas para o direito (SOUZA FILHO, 1998), nessa “casa” as formas
juridicas praticadas sao imisciveis aos debates antropoldgicos sobre
indigenas. E isso, em grande medida, perpassa pela reproducdao de uma
imagem de indio claramente invocada no episédio acima, uma relacao
ontoldgica de como deve ser indio ja disposta em seu negativo.

Isso ndo se trata de um “comportamento” isolado, pois a tematica
indigena nao é muito afeita as instituicoes que tém como foco a filosofia
e o direito. Além do mais, ter uma erudicao, um titulo académico em
ciéncias humanas ou um acumulo de compreensao sobre determinado
assunto nao nos torna mais sensiveis a uma tematica, pois ao final
acabamos sempre como “connoisseur of case in point” (GEERTZ, 1983). A
grande questao é que em areas do conhecimento cuja relacio é de
encontros e desencontros cosmologicos constantes, como caracterizarei
a relacdo entre o direito e os Borum, ndao basta apenas sermos
conhecedores pontuais. O desafio € maior para ambos.

indio ou Indigena: o desvelamento de um pressuposto duplamente
negativa'

Nés, grandes classificadores praticos do mundo, somos capazes de
ordenar tudo e todos num plano ontolégico muito bem definido, seja qual
for o “modelo”. Os questionamentos sobre o ser - uma das mais dificeis
perguntas da filosofia - encontram significados muito acentuados quando
observamos a realidade empirica dos diversos “grupos formadores da
sociedade” (tal como escrito na Constituicao) e que compdem o
imaginario dos reprodutores do grande mito da brasilidade. Ou, se nos
voltarmos novamente ao em(de)bate, parece-me existir um significado
muito bem estruturado do que é indio no ponto de vista do meu
interlocutor, mas que somente a filosofia com pessoas dentro (INGOLD,
1992, p. 696) é capaz de mostrar.

Esse significado se revela aos poucos e tem desdobramentos
interessantes, pois acredito que resguarda uma negacao de categoria em
sentido duplo e tem reflexos futuros. Um deixar de ser indio para se
tornar cidaddo brasileiro falante de portugués - o que requer uma
ascensao ao estatuto tdo almejado por nds de sujeitos de direito. E isto
esta muito bem disposto quando meu interlocutor invoca em sua fala a
necessidade de aprender a lingua portuguesa, pois é essa que todo
cidadao brasileiro fala. Mas antes de chegar la, existe um percurso muito
certo a se seguir, cujo leitmotiv & associar o ser indigena a imagens
estaticas e simplorias quanto aos seus significados. Digo isso, pois, como
a literatura etnoldgica ja demonstrou (CARNEIRO DA CUNHA, 1990, 1992)

'O duplo negativo aqui, diferente das ciéncias da natureza, ndo implica o positivo.
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a formacdao do imaginario brasileiro sobre o indio é basicamente
constituida das representacdoes etnocéntricas que 0S povoS europeus
tinham sobre os povos americanos, a partir de um primeiro olhar que se
reduz as fronteiras que o Tratado de Tordesilhas permitia aos
portugueses construirem. Portanto, as representacdes que ainda
persistem sao “duas imagens de indios que s6 muito tenuamente se
recobrem: a francesa que o exalta, e a ibérica, que o deprecia. Uma
imagem de viajante, outra de colono” (CARNEIRO DA CUNHA, 1990, p.
109). Porém, creio que essas ditas imagens representam na verdade uma
forma predisposta acerca do que existe, um negativo que dispde a
condicao de existéncia e que, suspeito, ainda permanece em algumas
categorias juridicas ou nos raciocinios dos sujeitos de direito por
exceléncia.

De qualquer forma, essas representacdes ou imagens do ser indio
também nao sao apresentadas sem grandes modulacées na literatura. Do
bom selvagem que P. V. Caminha relata, passando pelo indio antropéfago
colonial ocupante de uma primitividade ingénua, até chegar ao indio cuja
capacidade de falar é negada (GRAHAM, 2011): todas essas ideias sao
mais ou menos a essencializacao do ser indio como um ente sem fé, sem
lei e sem rei. Ou, qualquer outra variacao que essa métrica possa assumir
€ nos parece que assumiu'?> nessa formula classica de uma anti-
antropologia (e nao contra-antropologia). Decerto, hoje parece existir
uma essencializacao do ser indio como que, na melhor das hipdteses,
busca o proteger da grande perversidade que nds Brancos somos capazes
produzir. Portanto, o paternalismo sombrio ofusca o exercicio de
qualquer alteridade, e o maximo que conseguimos alcancar é um
relativismo complacente (VIVEIROS DE CASTRO, 2011). E esse relativismo
€ a maneira mais bem construida e solidamente edificada nas nossas
formas ocidentais de pensar e produzir conhecimento, pois é a “maneira
de nao estar em lugar nenhum, mas alegando-se que se esta igualmente
em toda parte” (HARAWAY, 1995, p. 23-24).

Veremos, entretanto, como essa medida opera um reducionismo,
uma essencializacao que nada mais sao do que pressupostos tidos como
dados nos encontros pragmaticos acerca do ser indio. Uma tarefa dificil.
Nao basta ser indigena, tem que aparecer indio, ser fotogénico e
enquadrar-se numa imagem de indio muito bem caracterizada e que
coloque sua tradicionalidade a mostra, mas que aos poucos tem que
deixar de ser (tem que aprender o portugués, diria meu interlocutor).
Essa é a ofensiva ndo anunciada, mas que sempre esteve em curso a partir
de uma “guerra silenciosa” - os Borum chamarao de Guerra sem fim'?,

12 Ainda hoje a filosofia politica se preocupa muito com os desdobramentos que essas jun¢des podem
assumir. Nunca ¢ tarde para lembrar que mesmo os mais avangados questionamentos sobre as formas
morais da pessoa (SPAEMANN, 2006; HONNETH, 2009) perpassam pela aquisi¢ao, ou protegao, do status
normativo da dignidade, proposta juridica muito bem estruturada (Lei), cuja origem (TAYLOR, 1994)
remonta as formas cristds (Fé) e tem no Estado o grande garantidor (Rei).

13 Trata-se de uma forma de explicar as variadas violagdes sofridas pelos indigenas e que d4 nome a um
documentario produzido por eles: Guerra Sem Fim. 2016. Dire¢do: Vitor Blotta ¢ Fabricio Bonni.
Produgdo: Ministério Publico Federal. Roteiro: Vitor Blotta ¢ Fabricio Bonni. 1 video (29m e 40s).
Publicado pelo canal Unnova Produgdes. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=DfkGVfk]pAM&t=858s. Acesso em: 16 abr. 2019.
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numa alusao ao decreto de D. Jodao VI - cujo objetivo é uma simplificacao
ontologica. Mas essa ofensiva nao é s6 contra os indios, ela é contra a
proliferacao de multiplicidades epistémicas que muitas das
indigeneidades, indias e nao-indias, revelam em suas mais complexas
formas de pensamento.

E necessaria uma distincdo: ja foi anunciado que “no Brasil, todo
mundo é indio, exceto quem nao é” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008). Entao,
acredito que aqui o problema se inverte. Nao € uma questdao com o ser
indio, mas com quem nao é. E, certamente, os juristas nao sao indigenas.
A grande diferenca é que nem todo indigena é indio’, até porque ser indio
implica uma relacdo de pertencimento inversa as formas que nos estamos
acostumados a lidar. Sao os indios que pertencem a terra, e nao o
contrario. Nesse ponto, sou afortunado, pois para entender isso basta
observar o significado que uma autodenominacao feita pelos Borum nos
diz: Krenak é a juncao de kren, que significa cabeca, na medida em que
associado com nak, que é terra, permite vislumbrar de onde esse povo
origina-se (ver PARAISO, 1992; SOARES, 1992).

Mas nao seria justamente isso o que meu interlocutor busca dizer
ao colocar que “ele tem que ta na terra dele, na sua tradicionalidade’?
Acredito que nao. A interposicao do significado depende de seu contexto,
por isso a localizacao de espaco feita anteriormente. O ponto de vista
expresso naquele episédio marca e define também os sujeitos que
pensam o direito, mas nao é somente isso. Ele é (re)produtor de uma
reducao potencial que, nao raramente, leva-nos a encontrar grandes
questionadores sobre a existéncia de indios no Brasil e adeptos de uma
teoria da mesticagem (RIBEIRO, 1970), que aponta para uma “mistura”
enquanto categoria sociopolitica do Brasil. Essa ideia, que encontra
ressonancia na cultural traits theory desde Kroeber (HANDLER; LINNEKIN,
1984) e que no Brasil ganhou grande expressao com os estudos de
aculturacdo (BALDUS, 1949; GALVAO, 1960; RIBEIRO, 1970; SAMPAIO-
SILVA, 2000), ainda é persistente na formacao conceitual do ser indio. Por
isso, “um indio calcado e vestindo com calca jeans, falando portugués,
utilizando gravadores e videos ou morando em uma favela em Sao Paulo
aparece aos olhos do publico como menos indio. Eles deveriam seguir
suas tradicoes, se diz” (COHN, 2001, p. 36).

Um exemplo significativo € o fato de que muito do que se fala sobre
povos indigenas atualmente nos remete aos povos do Brasil Central e
Setentrional, na medida em que povos indigenas da regidao Sudeste e
Nordeste sao facilmente explicados como assimilados pela sociedade,
inexistentes portanto'’. Se buscarmos um importante trabalho de Eduardo

14 Remeto o leitor ao ja famoso texto de Eduardo Viveiros de Castro (2017) onde essa distin¢do ¢ feita. Na
verdade, quem realiza essa caracterizacao na literatura € Cardoso de Oliveira (1993) e Viveiros apenas a
atualiza com dados.

15 Um ponto interessante é trazido por José Mauricio Arruti (1997, p. 20): “Nos primeiros documentos do
orgdo indigenista e nos textos dos primeiros folcloristas/etndlogos sobre os grupos do Nordeste, fica clara
a indecisdo na escolha da categoria atenuante mais adequada, levando a alternancia e combinagdo de
‘caboclo’, ‘descendentes indigenas’, ‘remanescentes indigenas’ e outras variantes, em que o ‘indigena’
podia ser substituido por designagdes étnicas ou toponimicas. Essa indecisdo, no entanto, com o tempo,
cedeu lugar a um franco predominio do termo ‘remanescentes’, categoria que se mantém presente ainda
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Galvdao sobre areas culturais do Brasil, encontraremos exatamente a
perspectiva de aculturacdao como um elemento qualificante da dificuldade
de lastrear areas culturais dos povos indios da regiao Nordeste, sendo
eles tidos como integrados no meio regional, “registrando uma
consideravel mesclagem e perda de elementos culturais tradicionais,
inclusive a lingua” (GALVAO, 1960, p 39). A perda da tradicionalidade
enquanto distintivo cultural ¢, ao mesmo tempo, o fim e o inicio de uma
postura ontoldgica. E o marco enunciado para deixar de ser indio,
acionando argumentos da “perda” de uma essencialidade que
instantaneamente os tornam outra coisa, mesmo que o ponto referencial
dessas classificacoes seja sempre nosso sobre eles. Essa margem revela
que o significado de tradicional é tomado como uma apresentacao de
tracos culturais inerentes nao submetidos a forma do devir; que
perpetuam uma autonomizacao simbolica do ser indio que impossibilita
a existéncia de qualquer modo, ou de qualquer outro modo.

Bom, se a firmacao “ontologias sao o acervo de pressupostos sobre
0 que existe’” (ALMEIDA, 2013, p. 9, destaque no original), o ponto de vista
constitutivo do meu interlocutor parece esperar a existéncia desse indio
tradicional a-histérico nunca disposto no tempo presente. Ha uma certa
invencdao - no sentido negativo'® - de uma concepcdo naturalista e
romantica do nativo vivendo e compondo a natureza que nunca sera
autenticamente representado no plano da existéncia empirica, pois nao
corresponde a uma realidade de atuacao politica desenvolvida por muitos
povos indigenas na atualidade. Por isso se trata de uma perversa forma
de representacao do ser indio e propriamente uma reducao ontoldgica
das potenciais formas de existir e, talvez seja mais adequado, (re)existir.
Uma ontologia minimalista, a-historica e programatica. Mas, como disse
um indio Borum: “se é uma guerra sem fim, também é resisténcia sem
fim”.

Interessante é observar que trabalhos etnograficos e analises
historicas, que tomam o cuidado para nao incorrer em anacronismos,
desconstroem ou baguncam as percepcdes enraizadas nesse simbolo
autonomizado do ser indio. O destaque a organizacao politica que
manuseia esse simbolo a seu favor, assemelha-se aos contornos de um
essencialismo estratégico que busca sanar os conflitos por terra, que
ironicamente perpassam por todas as questdes indigenas. Os Kaingang
do oeste de Sao Paulo, por exemplo, convivem com grupos de indios
Borum que foram deslocados de Minas Gerais para la durante a ditadura
militar, sendo os conflitos interétnicos existentes. No entanto,

[a]s manifestacOes étnicas estao no cotidiano desses
indios, procuram exalta-las sempre que podem,
principalmente quando da presenca de estranhos na
aldeia. Sabem como sao vistos pelos regionais e sabem
também como manipular a sua concepgao sobre o que é
ser indio; em periodos de festas e comemoragdes que

hoje nos textos e discursos de autores e personagens que, através dela, acabam por criar uma categoria
especial de indios e reconhecer um padrao particular de ‘indianidade’”
16 Ver as distingdes que Roy Wagner (1981) realiza sobre o termo.
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abrangem toda a aldeia, se organizam para apresentar
ao outro sua cultura, exibida através de dancgas, cantos
em Kaingang ou Krenak, pintam-se e vestem-se como
“indio”. (CRUZ, 2007, p. 114)

Nao obstante, os estudos realizados entre os Kaingang do oeste
paulista sao um exemplo da construcao de que indio € membro “de povos
e comunidades que tém consciéncia - seja porque nunca a perdera, seja
porque a recobraram - de sua relacao historica com os indigenas que
viviam nesta terra antes da chegada dos europeus” (VIVEIROS DE CASTRO,
2017, p. 187). Essa consciéncia os coloca a frente de suas proprias
histérias feitas no tempo presente, compostas por uma rede de
significados que estrategicamente utilizam-se dos conceitos ocidentais e
tradicionais.

Mas isso ndo me parece um ato isolado e singular de um grupo. Os
Arara do rio Iriri no estado do Para, que foram considerados extintos em
1940, ao realizar os rituais da Festa do Jacaré dao importancia, como
expressao de uma consciéncia, ao “apresentar-se” para os Brancos:

Trata-se de mostrar a este importante outro o que é ser
Arara. Ha uma preocupacdo declarada em se apresentar
como indios de verdade frente aos Brancos, ou seja, em
executar musica e danca tradicional, em se alimentar de
comidas que consumiam antes do contato e em
ornamentar seus corpos. Todo este processo de “virar
indio” é conduzido de uma forma propriamente arara. E,
como em qualquer ritual, seus efeitos sao, ou buscam
ser, transformativos. (OTERO DOS SANTOS, 2014, p.12)

Em uma mesma linha, Berth A. Conklin (1997) endereca o
argumento de que na contemporaneidade a identidade politica e a
imagem corporal se tornam simbolos em zonas de atuacao e confronto
que se enquadram, corriqueiramente, em demandas sobre a
autenticidade dos indios. Apesar das discordancias contemporaneas
acerca dos debates sobre “identidade” na questao indigena, Conklin narra
uma situacdo que tomou lugar na Earth Summit no Rio de Janeiro em
junho de 1992:

[...]

Confronted with this dilemma, several Kayap6 addressed
the problem by stationing themselves as self-appointed
bouncers at the doors of the conference room to
determine who would be admitted. Faced with would-be
participants as diverse as Filipino tribal and blond, blue-
eyed Laplanders, they screened on the basis of
appearance: only individuals wearing exotic, apparently
non-Western costumes were admitted. Thus, when two
North American Indians appeared dressed in street
clothes, they were turned away. When the same two
individuals returned the following day in beads and
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feathers, they entered without difficulty. (CONKLIN,
1992, p. 727)Y

Esses dois exemplos ilustram nao somente a centralidade que o
corpo assume nas relacdes amerindias (SEEGER; DAMATTA; VIVEIROS DE
CASTRO, 1979), mas trazem a tona um performar politico em torno do
simbolo construido pelo ocidente. Acredito que os desdobramentos
performativos nao se resumem a corporalidade e adentram ao campo dos
atos de linguagem, aqui entendidos no modo como os indios falam.

Laura Graham (2003, 2011) coloca em evidéncia que liderancas
indigenas e porta-vozes tomam decisdes estratégicas sobre o uso da
linguagem mixada, que por hora ressalta a tradicionalidade pela escolha
de falar muitos termos em idioma nativo. E ndo é comum encontrar
liderancas indigenas que comecem suas falas com cumprimentos
tradicionais, ou facam referéncias diretas a lingua, como fez Joénia
Wapichana na sua sustentacao oral'® no Supremo Tribunal Federal no caso
da demarcacao da Terra indigena Raposa do Sol (BRASIL, 2009); ou como
fez Shirley Djukurna Krenak quando se apresentou a mim na lingua borum
em uma reuniao do Nucleo de Agroecologia de Governador Valadares -
MG.

De qualquer forma, o desdobramento da perversidade do
pressuposto acerca do ser indio também encontra lugar na fala, pois ao
optarem por transitar para uma paridade de fala em uma linguagem
comum de Estado, inUmeros questionamentos sao levantados acerca da
“autenticidade” e capacidade representativa da lideranca. Kirsch (2014)
traz um relevante dado de pesquisa que ilustra esse impasse ao
ethografar os contornos da famosa OK Tedi Mine, em Papua-Nova Guiné:

The Yonggom and their neighbors also invoke the
discourse of environmentalism and the language of
science to convey their concerns about pollution from the
Ok Tedi mine, but in doing so, they face a double bind.
If they address environmental problems using their own
terms and concepts, as when the Yonggom describe the
Ok Tedi mine as a corporate sorcerer, they risk being
misunderstood and having their views treated as
irrelevant to scientific or technocratic decision making
(Burton 1997, 41-43). Conversely, people claiming
indigenous rights risk having their testimony judged as
inauthentic if they use the language of science when

17 “Confrontados com este dilema, varios Kayapo abordaram o problema posicionando-se como segurangas
autonomeados nas portas da sala de conferéncias para determinar quem seria admitido. Diante de
candidatos a participantes tdo diversos como tribos filipinas e lacedores loiros de olhos azuis, eles foram
selecionados com base na aparéncia: apenas individuos vestindo trajes exoticos, aparentemente ndo
ocidentais, eram admitidos. Assim, quando dois indios norte-americanos apareceram vestidos com roupas
de rua, eles foram rejeitados. Quando os mesmos dois individuos voltaram no dia seguinte em contas e
penas, entraram sem dificuldade. (CONKLIN, 1992, p. 727, tradu¢do minha).

18 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J46FvCHWsYU. Acesso em: 01 jan. 2019.
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speaking about environmental issues [...]” (KIRSCH,
2014, p. 81).%°

Assim, entendo que a reproducdao dessa percepcdo ontoldgica do
ser indio retira do espectro a capacidade de agéncia indigena ao negar
compreender as transformacdes ou adaptacées nos seus conceitos e
teorias. Esse ultimo exemplo tem forca para colocar esse ponto em
questao, porque a capacidade de articulacao indigena no caso da OK Tedi
Mine foi a principal oposicao aos avancos da devastadora mineracao da
BHP Billinton naquelas terras (KIRSCH, 2014), ao passo que a
desvinculacao de uma percepcao ontoldgica levou ao proprio Estado da
Papua-Nova Guiné a nao reconhecer o povo Yonggom como indigenas
(KIRSCH, 2014, p. 209).

Apesar desses exemplos demonstrarem as articulacdes politicas
acerca do simbolo do ser indio (bem como algumas de suas
consequéncias), eles sao capazes apenas de evidenciar uma parcela do
argumento. Para estruturar a outra, retomo os estudos dos indios do
Nordeste brasileiro, que “na década de 50, a relacao de povos indigenas
do Nordeste incluia dez etnias; quarenta anos depois, em 1994, essa lista
montava a 23” (OLIVEIRA FILHO, 1998, p. 47). indios enrustidos? Brancos
que viraram indios? indios que viraram Brancos e, depois, viraram indios
de novo? Essas comunidades emergentes, que causam estranheza até
mesmo entre seus defensores, tencionam novamente as percepcoes
sobre o significado de tradicionalidade expresso na imagem geral sobre
o ser indio.

A questao é que os “novos” indigenas do Nordeste nunca deixaram
de existir. Contudo, ao recobrarem a sua consciéncia em relacao histoérica
com os indigenas que viviam naquelas terras®’, de pronto sao colocados
“a prova”’, até porque muitos elementos que compunham a diversidade
daqueles povos indigenas foram forcosamente proibidos e fisicamente
constrangidos pela ascendente figura do Estado. Existe uma auséncia de
referéncia ao simbolo geral do ser indio que compde o imaginario geral
de nés classificadores brancos, presente nas designacdoes de areas
culturais indigenas desde Galvao (1960). Por sorte, importantes trabalhos
de campo (SAMPAIO, 1986; CARVALHO, 1977; OLIVEIRA FILHO, 1998,
1999) contribuem para uma tentativa de obviacao (WAGNER, 1981) desse
simbolo:

19 “Os Yonggom e seus vizinhos também invocam o discurso do ambientalismo e da linguagem da ciéncia
para transmitir suas preocupacdes sobre a polui¢do da mina de Ok Tedi, mas, ao fazé-lo, enfrentam um
duplo empecilho. Se eles lidam com problemas ambientais usando seus proprios termos € conceitos, como
quando os Yonggom descrevem a mina Ok Tedi como um feiticeiro corporativo, correm o risco de ser mal
interpretados e ter suas opinides consideradas irrelevantes para a tomada de decisdes cientificas ou
tecnocraticas (Burton 1997, 41-43). Por outro lado, as pessoas que reivindicam direitos indigenas correm o
risco de ter seu testemunho julgado como inauténtico se eles usam a linguagem da ciéncia quando falam
sobre questdes ambientais [...]” (KIRSCH, 2014, p. 81, tradug¢@o minha)

20 Alguns autores (OLIVERA FILHO, 1999; VIVEIROS DE CASTRO, 2017; BARTOLOME, 2006;
LISBOA, 2017) articulam essa retomada devido a um favorecimento no cenario antropologico, com um
despertar do interesse académico, e juridico, principalmente por conta da ascensdo das garantias
constitucionais que as lutas e articulagdes indigenas levaram a compor o corpo do art. 231 ¢ 231 (BRASIL,
1988).
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A referéncia a auséncia de “certa compreensao,
explicagao” para justificar o desconhecimento da
identidade genérica indio continua por nds sendo
percebida como a auséncia formal do elemento
relacionai dominante, responsavel pela sua atribuicdo.
Quando o elemento relacionai se faz presente, eles nao
mais se designam como caboclos (caboclos de Barra
Velha, conforme a maioria), classificador regional, mas
como indios, e indios a quem se atribui uma identidade
especifica, Pataxd no caso:

‘Eu ndo sabia que era Pataxd. Vim saber que nés era
Patax6 da chegada desse chefe nosso [primeiro chefe do
Posto indigena]. Mas o nosso pai nao dizia o que nos era
... depois que o chefe chegou foi gqlie falou que nés era
Pataxd. Ai fiquemo Pataxd toda vida...Acreditamo
porque eles falaram, eles conhece indio...”” (CARVALHO,
1984, p 174)

Essas etnogéneses (BARTOLOME, 2006), para ser preciso
conceitualmente, produzem novos sujeitos coletivos com ldgicas
cognitivas que identificam substratos tradicionais em relacao as vidas
sociais que o cercam com o intuito de assentarem uma diferenca que “nao
se trata de uma continuidade cultural linear, mas de uma continuidade
dos significados culturais da experiéncia’ (BARTOLOME, 2006, pag. 59).
Essa perspectiva, que poderia soar como uma identificacdo de uma
pratica reversa, mostra uma transformacdao na consciéncia que os
histéricos confrontos interétnicos produzem, revelando a capacidade de
pensar conceitualmente signos dos mais variados e compor
estrategicamente (talvez essa nao seja a palavra mais adequada) atuacdes
eminentemente politicas e juridicas. Entao, onde esta a tradicionalidade
para ser mostrada ao Branco? Ou melhor, qual tradicionalidade deve se
mostrar? Isso varia, a depender das demandas internas e externas de uma
comunidade tradicional, bem como dos vetores que sdao acionados nao
raramente pelo Estado na ofensiva contra seus direitos.

Esse pensar conceitualmente questiona o significado de
tradicionalidade que ontologicamente construimos ou reproduzimos,
mostrando uma “flexibilidade” acerca das classificacoes que as producoes
cientificas sociais - e militantes alertaria Arruti (1997) - cristalizaram
como imperativos acerca das potencialidades de ser e que produzem,
hoje conseguimos reconhecer, praticas etnocéntricas e extremamente
violentas.

Com essa exemplificacdo retomo o que disse acima sobre a
negacdo das potencialidades da categoria indio. Foi possivel evidenciar
que é uma negacao na direcao de deixar de ser para ocupar uma outra
categoria: a cidaddo brasileiro, por completo e integrado. Caso nao seja
possivel acionar no imaginario do Branco um indio auténtico, certamente
as outras formas de existir indias nao sao possiveis. Entretanto, isso
apenas exemplifica uma versao da ontologia em espaco de direito, a outra
€ que a unica possibilidade de se tornar é nao-indio, o contrario é
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impossivel. Isto é, a negacao ontoldégica ocorre em um duplo sentido
porque afirma pressupostos de uma imagem do ser indio que nao
encontra correspondentes no plano pragmatico - mas que certamente
opera na obrigatoriedade de deixar de ser. Assim como produz uma
impossibilidade reversa: o voltar a ser indio. Isso soaria como uma
grande heresia, ou uma ofensa ao meu interlocutor que seguramente
compactuaria com essa impossibilidade. Imagine se tivesse retomado ao
em(de)bate com um exemplo acerca da inconstancia dos indios “vestidos”
de caboclos?

Mas isso ndo é tudo. Se tanto a “indianidade” quanto a “brasilidade”,
gue meu interlocutor queria rascunhar como conceitos opostos em um
pedaco de papel, sdao formas de uma mesma perspectiva, e que, por mais
que tenhamos nos afastado, a questao de dizer quem é o que ainda
persiste nessa visao. Mas essa nao € uma questao que importuna muito
os antropo6logos (pelo que me parece), tdo somente aos juristas que
buscam sempre dizer e separar as pessoas e as coisas sistematicamente
para poder, entao, classifica-las como relevantes juridicamente. O tipo de
conhecimento que produzimos sempre traz, antes de tudo, a pergunta
“pra que serve?” (ou “qual a relevancia de...?”) que resguarda um fundo de
utilidade refletido nas formas e pressupostos sobre o que existe
(ontologias). Talvez esse seja o problema, nao € uma questao com os
indios, mas com quem nao €. No meu caso, com os produtores do direito.

Conclusao: desnaturalizar os pressupostos

Em momento algum foge a mente as diversas lutas por
reconhecimento que as comunidades indigenas do Brasil desencadearam
e desencadeiam na busca por direitos. Faz parte da ‘resisténcia sem fim”.
Inclusive, minhas incursdes empiricas e interlocucoes de pesquisa se dao,
em grande medida, porque pude corroborar essa tentativa de afirmacao
de direitos. Muitos desses direitos, narrados como originarios (CARNEIRO
DA CUNHA, 2012, 2018), derivam de uma positivacao constitucional que
hoje comecamos a entender um pouco mais sobre os seus bastidores
(DIAS, CAPIBERIBE, 2019). Nao, nao se trata somente do importante
capitulo do indio, mas de um pressuposto escrito nos artigos 215 e 216
que reconhece realidades multiplas® estruturantes, mas também
estruturadas, sobre o que se designa como sociedade brasileira.

E esse pressuposto, que apresenta uma variedade de possibilidades
sobre expressdes culturais, que parece faltar aos agentes do direito -
mesmo porque a possibilidade de mudanca inscrita na ideia de “cultura”
aqui expressa sO se da quando os proprios atores dessa “cultura” somos
noés. Uma relacdo ontoldgica centripeta que coloca em um moinho
satanico, para usar uma adequada expressao de Polanyi (2011), as
possibilidades epistémicas mais variadas. No meu caso, a ontologia

21 Uso o termo no sentido de Annemarie Mol (2007, p. 5-6) para configurar uma possibilidade que adentre
também ao campo ontoldgico, uma vez que realidades multiplas indicam possibilidades de constru¢des
alternativas sobre plano da existéncia ¢ ndo somente uma pluralidade de pontos de vista sobre o mesmo
objeto existente.

MOREIRA, Jodo Vitor de Freitas. "Qual a relevdncia de uma dissertagdo sobre 80 pessoas?": Desafios da pesquisa
indigena no direito. Espago Amerindio, Porto Alegre, v. 14, n. 2, p. 386-410, jul./dez. 2020.



404

Espago Amerindio

minimalista do ser indio como imagem fixa no espaco do direito se
apresentou como um impasse epistemologico, que se desdobra em
impasses para realizacao de uma pesquisa de campo. E me parece que
esse impasse nao é singular. Uma rapida consulta no sistema de
bibliotecas da UFMG acerca de trabalhos académicos produzidos na pos-
graduacdao, somados aos dados oficiais dos professores descritos
anteriormente, nos permite observar o irrisorio numero de exemplares
sobre esse assunto nos contornos simboélicos da FDCE.

Porém, ao me dar conta de que enunciados sobre o ser indio tém
natureza performativa e nao constatativa, como tentei demarcar acima,
sigo adiante. Mas agora com propositos que transcendem a uma
evidéncia cientifica e que se mostram como disputas politicas capazes de
modelar as formas de atuar e pensar na academia. Entender a producao
de significado por meio das redes de interlocucdao é um desafio ao estar
em campo, assim como ao estar aqui - ou nos espacos oficiais de
formacao dos juristas e de producao do direito. Espacos esses que podem
ou se tornam imisciveis as discussdes sobre o indio, independentemente
da existéncia de preceitos legais em uma constituicio que precisamos
aprender ler até o fim. Nao raramente, quando essa miscibilidade é
possivel, reproduzimos um relativismo paternalista.

De alguma forma, essa constatacao ndao é nova. A existéncia de
direitos, que normalmente perpassam por lutas por reconhecimento, é
algo diferente de sua eficacia. Nao por acaso, as demandas por territérios
perpassam pela adjudicacdao do direito em uma instancia de resolucao
oficial, mesmo essa garantia ja estando disposta na legislacao brasileira
desde tempos anteriores a Republica (CARNEIRO DA CUNHA, 2018). O
que é novo é entender que por detras de um simples desrespeito as
formas juridicas oficiais esta uma concepcdao muito bem estruturada que
expoe pressupostos acerca do ser indio a serem preenchidos no campo
pragmatico. Um espaco sensivel e que carece de mais estudos para
demonstrar como o simbolo perpetrado pelo direito acerca do ser indio
opera no mundo empirico para além de uma eficacia simbdlica. O
episodio que narro, bem como as ideias de carater ensaistico que ofertei,
apenas podem ser dispostos como hipoteses, afinal, comecarei a verificar
sua repeticio a medida que caminho nas pesquisas. Entretanto, em
tempos no qual o avanco do Estado etnocida sobre os indios nunca se
mostrou tao voraz, a sensibilidade com o tema que trago se aguca no
sentido de operar uma necessaria obviacao simbolica e proliferar as
multiplas ontologias nos espacos de direito. Talvez, o que seja necessario
colocar em suspensdo estando aqui seja a supremacia do pensamento
ocidental e sujeita-la a incrivel experiéncia de experimentar outras
ontologias, outras epistemologias e, quem sabe, até tecnologias
(SZTUTMAN, 2008).

Confesso que as barreiras que acreditava encontrar no
desenvolvimento de uma pesquisa em direito seriam distintas, ou
qualitativamente diferentes. Contudo, estando aqui, as dimensoes
simbolica e empirica sao outras - ou outros também - e condicionam nao
sO as pessoas que entram na FDCE, mas também os assuntos de pesquisa.
Por consequéncia, representam, em uma pequena medida, a “cultura”
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juridica sobre determinados assuntos que se colocam a mesa. De outro
lado, revela também um conceito de cultura totalmente contrastante com
alguns entendimentos na antropologia, do qual prefiro ficar com a ideia
de cultura como “estruturacdes potenciais da experiéncia, capaz de
suportar conteudos tradicionalmente variados e absorver novos’
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002a, p. 209). Portanto, € necessario pensar de
outra forma, desnaturalizando os pressupostos de uma “ciéncia”
incorporada nos espacos nos quais nos inserimos.
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